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De 1a apariție în 1981, Dicţionarul de teologie ortodoxă a fost una 
din cărțile cele mai solicitate nu numai de teologi şi preoti, ci şi de cer- 
cetători ai culturii şi filosofiei. Pentru a răspunde la această cerere, 
Dicţionarul a fost tipărit a doua oară în Olanda în 1986. 

Nevoia de carte teologică în România este astăzi din ce în ce mat 
mare, fie din cauza înființării unor noi facultăți de teologie, fie mat 
ales datorită faptului că teologia intră, ca valoare absolută, în circuitul 
culturii şi filosoției. De unde propunerea de a se publica a doua ediție 
a Dicţionarului, unic în literatura teologică română de acest gen. 

Im forma actuală, Dicţionarul păstrează structura, prezentarea şi sti- 
tul primei ediții. Au fost totuşi adăugate noi subiecte şi au fost extinse 
unele teme cuprinse în ediţia anterioară. Au fost abordate noi arii teo- 
logice, ca de pildă, cultul, morala, spiritualitatea. Au fost prezentate 
succint curentele, mişcările şi denominaţiunile creștine cu care teologii 
ortodocşi vin în contaet intr-o societate. pluriconfesionată şi  pluri- 
religioasă. 

Scopul Dicţionarului rămine același, anume să ofere, sub forma no- 
țiunilor și conceptelor, porți de intrare spre dogmatica, cultul și spiri- 
tualitatea ortodoză, tradiţie unică a creştinismului. Dicţionarul este și 
o punte de cunoaștere și de înţelegere a celorlalte Biserici şi confesiuni 
creştine cu care Ortodazia se află în dialog teologie. Dicţionarul vrea, 
de asemenea, să propună valori noi care să inspire şi să îmbogăţească 
cultura română. În mod sigur, cultivarea teologiei, a perspectivelor și 
limbajului ei, este vitală și esențială pentru supraviețuirea. culturii cre- 
tine în această epocă de secularism. 


AUTORUL 


"TRADUCERI FOLOSITE 
ȘI TITLURI ABREVIATE 


Damaschin. Credinţa ortodoxă: Saini-Jean Damascine, La lol orthodoxe. (și 
Deense. des ieânes), traducere și note de E. Ponsoye, Editions Cahiers Salat- 
mene; Pain. 1966, 

Dicţionar _KItteă: Theological Dietionary. 04 the New Testement, oditat de 
Gerhard Klitel i Gerhard Friedrich, tradus de Geătizey W, Bromiley, publi: 
cat de Wm îi. Eerdmans Company, Grand Rapids Mlchigaii, 10 votame, 1973— 
1079 

Dionisle Areopagitul, ferorhie cercaseă : Des PArtepugite, ta Jibrachle 
celesle, studiu, şi text eritie de Gunther Heil, traducere, şi note de Maurice 
de Gandiliae, Les Editions du Cert, Paris, 1970 (coll, «Sources Chrtlennea). 

Filocalia rom, Filocalia stintelor nevoinje ale desăvirşitii, introduente, (radu: 
cete si note de Pr. Prof. D, Stăniloae. Tipograția arhidiocezană Sibtu, | 
(1940), (1847), 111 (1048), IV. (1948); Tipografia Tsiitutului, Biblie: Bucuresti, 
V (Ut). VI (1077), VIL (1977), VIII (1979), IX. (1900), X (3001), 

Grioorie. „de. Nazianz Serisori teologice: Gregălre de Nazianz, Lâltrea 
Wbolotiquea, Introducere, text critic, traducere și note de Paul Ciallay, Li: 
Eaitions du Cert, Paris, 1074. 

Istoria bisbrieească universală: Ioan Rămreanu, Milan Șesat, 00 
dor Modogae, Istoria bisericească universală, Editura tostivutalal Biblie, Bucu 
reti, 1873. vol. 1 (1—1054), ediția a 2 

pidalionui: The Rudder (Pedalion) oi the Orthodox Christians or AI the 
Sacre ana Divine Canons, translatea into Engtish 3y D, Cumminds rom he 
Finh Edition, published by Joha Nicolaldes îi Athens, 1908, published by The 
Orthodox Christian, Educationet- Soclety, Chicaga. 1957. 

Stăniloae, Teologia dogmatică: Pr. Proi, D, Stăniloae, Teologia Dogmatică Orto 
doxă. Edituta institutului Biblie, Bucureşti, vol, 1, 10, 111, 1978. 

Tertulian. De Pracseripliane haereticorum: Tertulian, Trahă de la prescription 
conire les herâtigues, Introducere, text critic și mote de R. F. Refoult, tra: 
gicere de P. De Labriolle, Ediţions du Cert, Paris, 1937, Icoll, — aSourres 
Cbretiennes). 

Trembelas, Dogmatica Biserieli Ortodoxe: P. N, Trembelas,  Doqmatique de 
PEglise Orthodoxe Catholique, traducere de Pierre Dumont, Editlons de Che- 
veloane, — Deselte de Browner, 1 (1960), Ii (1967), IL (1968), 


Alte prescurtări 


EIB — Editura Institutului Biblic, Bucuresti 

PSB — Sererile Părinților Apostaliei, iraducece și note de D. Fectoru, EIB, Buzu- 
esti, 1979 (col. Părinti și Scriitori bisericeşti, nr. 1), 

p — Wrimitere directă la un articol sau subiect. 

pi — Iorma echivalentă în greacă, 

iat — torma cehivatentă în latină. 


A 


ACATIST |gr. akathistos — [se 
ascultă) slind în picioare]: imn de 
mulțumire.  Imnografia ortodoxă 
cunoaște acatiste inchinate Sfintei 
Treimi, Sfintei Cruci și unora din- 
tre sfinţi. Un acatist de largă cir- 
culație este cel inchinat Maicii 
Domnului, . «apărătoarea Doamnă» 
a, Constantinopolului, capodoperă 
a imnografiei liturgice bizantine. A- 
catistul acesta are forma unui poem 
compus din 24 icoase și condace, 
fiecare icos fiind urmat de o lita- 
nle alcătuită din 12 stihuri (după 
descrierea din Apocalipsă, cap. 12), 
care se inchele cu invocația : «lu- 
cură-te, Mireasă, pururea feeloa- 
ră 1», Imnul acesta are la bază con- 
dacele compuse de Roman Melodul 
(491—560), diacon la Beirut şi apoi 
la Constantinopol, și este atribuit 
patriarhului ecumenic Serghie (+ 
636). Filozotul bizantin Mihail Psel- 
los (sec. XI) îl atribuie lui George 
de Psidia, bibliotecarul Sfintei So- 
fii, care l-ar fi compus în 625, sub 
Heraclius, eu ocazia victoriei bizan- 
tinilor împotriva. perşilor care. ase- 
diaseră Constantinopolul, — victorie 
atribuită Fecioarei Maria («Pentru 
biruință iţi mulțumin»), Se cîntă, 
în special, în Denia de vineri care 
precede Duminica a cincea din pos- 
tul Paştilor şi la sărbătoarea Bu- 
mei Vestiri. EL a primit o ilustrare 
iconografică în 24 de scene, pe pe- 
retele din jumătatea de vest a pro- 
naosului - (irescele din mănăstirile 


Cozia, Snagov, Suceava, Vatra MOl- 
doviţei). 

Acatistul dă o expresie cultică 
învățăturii despre Maria, maică a 
Unuia din Stinta Treime, sau uNăs- 
cătoare de Dumnezeun — 'Theoto- 
kos, promulgată la Sinodul al III- 
lea ecumenic de la Efes (431), pre- 
cum şi altor aspecte principale ale 
hristologiei și mariologiel din seco- 
lele V—VI. 


sApărătoare Doamnă, pentru | biruință, 
mulțumiri, izbăvindu-ne din veșnica 
moarte prin darul Celui co S-a născut din 


Une, Hristos Dumnezeul nostru, și prin 
mijlocirea ta cea de malcă Inaintea Lui, 
aducem ţie nol robii tăl. Cl, ca ceea ce 
si stăpinire mebirită, izbăvește:no pe noi 
robii tăi din toate evoile și sutorințele, 
ca să cintăm ţie: Bucură-te ceea co ești 

lină de dar, Născătoare de Dumnezeu 
Fecioară, bacuria tutaror celor necăjiţi |n 
(Acastistul Maicii Dotinulul, Condacul 1) 


Acatistier, edita n 1Il-a, Editura In 
tutului Biblic, București, 1907, p. 7-7, 


ACRIVIE [gr, akrivela = exae- 
titate] ; observarea exactă a canoa- 
nelor în cazuri în care indiferența 
(adiaphoria) ar produce confuzie în 
administrarea Bisericii (Vasile cel 
Mare, can. 88), Sinodul VI ecumenie 
(ean. 102) recomandă două metode 
de exercitare a autorităţii canoni- 
ce: metoda tradiţională, a observă- 

stricte a canoanelor (akriveia) și 
metoda experienței (synitheia), a 
practicii, a dispensei — (oikonoria) : 
«Dacă nevoia timpului — impledică 
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stricta observare. a legii-acriveia, ea 
nu restringe deloc limitele condes- 
cendenţei-oikonomia» (Sinodul VI, 
can. 37), 

În cursul istoriei, s-au ivit situa- 
ţii în care autoritatea bisericească 
a fost nevoită să apere doctrina de 
credinţă şi drepturile Bisericii, fapt 
care a dus la excluderea membrilor 
căzuţi in erezie, prin excomunicare. 
Dar pentru rațiuni utile Bisericii, 
mai ales cind austeritatea punea În 
pericol  mintuirea însăși în cazuri 
personale, sau — deschiderea misio- 
nară şi compasiunea pastorală, a- 
vunci acrivia a alternat cu icono- 
mia (v. ICONOMIE); În conversa- 
țiile ecumenice, acrivia şi icono- 
mia au fost sugerate ca, două atitu- 
dint posibile faţă de validitatea tai- 
nelor, în special a hirotoniei, în a- 
fură de limitele canonice ale Bise- 
ici. 

Canonul 7 al Sinodului II ecu- 
menic (Constantinopol, 381), reluat 
și completat de canonul 95 al Sino- 
dului VI ecumenic. (Constantinopol, 
[80—601), menționează două cate: 
gorii de eretici şi —shismatici, faţă 
de care Biserica procedează diferit 
cind este vorba de primirea lor la 
Ortodoxie ; unii sint acceptați — ca 
botezați valid, prin repudierea în 
scris (libellii) a ereziei lor și prin 
îvirşirea “Taine — mirungerii (ari- 
eni, macedoneni. sabatieni, novați- 
eni, tetradiţi,  apolinarieni, eutihi- 
eni, dioscoriţi, severieni) ; alții sint 
primiţi ca nebotezaţi, urmind. să fie 
apoi catehizaţi, exorcizaţi şi în fine 
dluminaţiv. (eunomieni, montaniști, 
sabelieni.  manihei, — valentinieni, 
marcioniţi). Criteriul acestei analize 
a fost regula de credință apostoli- 
că, de la care nu există dispensă. 
Vasile cel Mare (f 379) recomandă 
să fie primiţi ereticii cai ă 
iesc în momentul morţii 
discernămint, ci examinind dacă ei 


arată o convertire adevărată (Can, 
5). În 255, papa Ştefan confirmă 
tradiţia romană de a nu repeta Bo- 
tezul săvirşit de eretici, aceasta 
împotriva opiniei episcopului Cy- 
prian de Cartagina ; iar în anul 314, 
Conciliul din Arles, contra donatis- 
tilor, recunoaște validitatea Botezu- 
lui conferit, in numele Sfintei Tre- 
îmi, de un eretic. 


Bibliografie: Fronk Gavin, Some 
Aspecta ol. Contemporary Greek. Orlho- 
0% Thought,  Reprinted by “American 
Review of Eastern Orthadony, New York, 
1902, pp. 280-007 și 20044, 

ADAM [ebr. adamah — păminti: 
Două interpretări posibile : a) per- 
soană individuală (Set este fiul lui 
Adam — Le. 3, 38), primul om zidit 
de Dumnezeu («fiul lui Dumnezeu» 
Te. 3, 38), părintele neamului 6- 
menesc (Inţ. Sol. 10, 1); b) omul în 
general (anihropos) neamul ome- 
nesc, colectivitatea umană, fil lui 
Adam. Potrivit Genezei (1, 26—31), 
Adamul — ființa umană a fost 
plăsmuită din pămint cu mina lui 
Dumnezeu, în ziua a gasea, Ca îN- 
coronare a creaţiei, primind, sutl- 
rea de viaţă nemuritoare prin Du- 
hul lui Dumnezeu. Cinstit cu chi- 
pul şi asemănarea lui Dumnezeu. (V; 
CHIP şi ASEMĂNARE), înzestrat cu 
voință liberă şi cu puterea să stă- 
pinească făptura creată (Pac. 2, 15), 
omul este destinat nemuririi: 
«Dumnezeu a zidit pe om spre ne- 
stricăciune şi I-a făcut după chipul 
fiinţei Sale (Inţ. Sol. 2, 29). Impre- 
ună cu Eva, formează cea dintii 
pereche. de fiinţe umane (L Tim. 2, 
13) şi din ei s-a născut neamul 9- 
menesc (Tob. 8, 6; Fapte 17, 26), Ei 
au născut pe Cain şi Abel (Fac. 4, 
1—2) şi apoi pe Set (Fac, 5, 3; Le, 
3, 36) și fii şi fiice (Fac. 5, 4), Prin 
pizma diavolului (Inţ. Sol. 2, 24) și 
din pricina neascultării lor (Fac, 3; 
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Rom. 5, 19), Adam a fost izgonit 
din rui. Prin căderea sa, râul şi 
moartea au fost introduse in făptu- 
ra creată și firea omenească (Fac 
3, 1724), 

Apostolul Pavel face o comparație 
între Adam, ca prefigurare a Ce- 
lui care avea să vină (Rom, 3, 14) 
și Iisus Hristos, domul cel nou», 
stabilind anumite antiteze : primul 
Adam, omul dintii, ieşit din pă- 
mint, cu trup firesc” ultimul Adam, 
omul al doilea, venit din cer, iîn- 
zestrat cu suflet viu şi duh dătător 
de viaţă (1 Cor. 15, 45—47), Potri- 
vit acestei tipologii, precum princ 
derea (v. CĂDERE) şi neascul 
tarea unul singur om (Rom, 
19), Adum, a venit. moartea pei 
tru toți oamenii (Rom. 


tot. așa prin harul unuia s 
ur, Hristos, a venit răscum- 
ărăreu care dă viaţă tuturor 


oumenilor (Rom, 5, 17-19), De a- 
ceea teologia a insistat nu numai 
asupra, unităţii ontologice a umani- 
tăţii  (w, ANTROPOLOGIE), con- 
templată în mod colectiv în per- 
soana lui Adam, ci și asupra ca- 
racterului dinamic al firii adamice, 
care este asumată și transfigurată ini 
persoana divină a Fiului lui Durnne- 
zeu. În întruparea şi jertfa Sa, Noul 
Adam reconstituie starea de hestri 
căciune pierdută de cel dintii A- 
dam, omul redevenind «părtaş al 
firii dumnezeteştin (IL Pt. 1, 4). Cu 
tot caracterul _tragie al păcatului 
primordial, Adam rămine «in preaj- 
ma raiului» (Fac. 3, 24), nu pierde 
deci orizontul vieţii veșnice, Viziu- 
nea, teocentrică este intrinsecă na- 
turii adamice. Adam reprezintă 
punctul de plecare, genetic, al u- 
manităţii, care, se reproduce în con- 
slituirea oricărei ființe umane, in 
actul zămislirii şi naşterii fizice, 
Dar omul nu poate atinge centrul 
sau termenul său final decit dacă 


se leapădă de umanitatea sa nega- 
tivă printr-un act de «regenerare», 
adică prin impărtăşirea cu divino- 
umanitatea lui Hristos. Incepind cu 
Ieronim (331-—419), care dă priori- 
tate sensului literar în exegeza, bi- 
blică, teologia apuseană consideră 
că în persoana lui Adam întreg 
neamul omenesc a primit şi a căl- 
cat porunca lui Dumnezeu, de a- 
ceea toate ființele umane " poartă 
consecința _actului său (v. PĂCAT 
STRĂMOȘESC). Pentru teologia 9- 
rientală, câderea lui Adam stă sub 
regimul voinței libere, și nu al ne- 
cesității firii, deorece el «n-a fost 
nici neschimbabil, nici  schimbabl 
în chip unilateral spre rău şi deci 
n-a călcat porunca din necesitatea 
firii, ci din buna plăcere a voinţei» 
(Marcu Ascetul, Despre Botez, în 
Filoc. rom. vol. 1, p, 302) 


*Silat, Stint, Sfint ești Doamne Dumne- 
zeul nostru, cel ce al hotărit in statul Tăn 
cet în trei Ipostasuri a zidi pe om, și în 
trupul lui cel Imat din țărină, sutlare de 
viaţă din gura Ta al insuflat ; 

Stint eşti Doamne Dumnezeul nostru, Co) 
ce îm faţa lui Adam cu chipul și asemă- 
area Ta, pe noi, pe toți ne-ai cinstit și 
mnătăților ralului moșieni ne-a lăcut; 
Sfint eşti Doamne Dumnezeul nostru, Cel 
ee cu înțelepciune ne-ai înâlțai pe noi mai 
presus decit loate, cele văzute, și pe toată 
Hăptura cea de jos sub picioarele noasteu 
ai supus-o 

Stint eşti Doamne Dumnezeul nostru, 
Cel ce ne-ai dăruit nouă pomul vieții spre 
Weană, şi ca darul nemuririi ne-ai imbogă- 
[E 

Sfint eşti Doamne Dumnezeul nostru, 
Cel ce pe strămoșii noştri, cei care au 
călcat porunca, nu i-ai părăsit nici după 
greșeală, ci întru nădejdea _mintuirii în 
preajma Edenului i-ai sălăslait». 

(Acatistul Pieaslintei Treimi, feos 3, E- 
diiara Institutului Bibile, Bucuresti. 1987, 
p. 40). 
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pinitogealte: d. dereaias, art 
Adam, în Dictionar Kiel, vol. î, 1976, 
pe VAL48. 


ADEVĂR lat. ad-de-verum, 
alethela — realul]: noțiune religi- 
vasă care exprimă realitatea divină 
Vitimâ, adică personalitatea Iui 
Dumnezeu, a Cărui prezenţă este 
evidentă în creaţie (Rom, 1, 19) 3 
comunicaţă în Revelaţie (v. REVE- 
TAȚIE), „Adevărul lui Durmneze 
(Rom. 1, 18, 25) este echivalent cu 
îmanițestarea. fiinţei Sale, personale 
inetabile, care face obiectul credin- 
țel (UL “Tes, 2, 10-12), mintuirea 
fiind comuniunea efectivă cu Mis- 
tenul lut Dumnezeu sevelat (II Tes 
3110). Minciuna este o denaturare 
și o înăbușire a realului (Rom: 1» 
18), deoarece işi are rădăcina în 
“Ahtihriste, tatăl minciunii, impas 
torul care fahsifică realitatea perso- 
nală, care maschează şi detormea- 
ZA personalitatea (In 2. 22 și 4, 6) 
Ca noţiune religioasă, Adevărul ure 
multiple sensuri : 

a) Atribut al iul Dumnezeu «Cel 
Sfint şi cel adevărat» (Apoc. 3 7); 
adică . personalitatea absolută și 


4 iscendentă a lui Dumnezeu, sub- 
stanța 
nici schimbati 


Sa eternă, care nu pote fi 
piei justificată, ci 
«Tu eşti Dumnezeni 
e sint neschimbate” 
Adevărul este cre- 
6), actul religios 
ese 


adevărat (Rom, 8 4 
(ete o descoperire a personalității 
îsi Dumnezeu : «Cu adevărat, Aces- 
ta a fost Fiul lui Dumnezeu» (Mt 
27, 54). 


nezeu 
periri. 
vuncile Sale (Ps 
1e Sale sint «legi ale 


învățături şi orinduiri minunate» 
(Neemia 9, 13): Legea Vechiului 
estament conține dreptarul cuno- 
ştințel şi al adevărului (Rom. 2: 
30). Adevărul este conţinutul reli- 
iei dul Iisus, «omul care VAM 
Sus adevărul pe care l-am auzit de 
îă Dumnezeu» (In 8, 40). 

c) Adevărul nu este o substanţă 
arvină impersonală, sau un conţinut 
de speculaţii religioase, ci o. eXi5- 
terță personală care iniră în istorie 
îi devine accesibilă oamenilor, «Cu- 
Vintul S-a făcut trup şi a locuit prin- 
te noi, plin de har şi de adevăr» 
(în 1. 14). La întrebarea lui Pilat 
(Ce ste adevărul?» (In 16, 38), 
fisus nu răspunde, deoarece aflr- 
îndinte + «Eu sint. calea, 
(In 17, 17), Pen- 
Maus — Hristos 
Uite Adevărul în persoană (În + 
lumină (in 


e aceea singura cale de deces la 
cunoașterea lui — Dumnezeu 
Persoana Jul Hristos, (In 8, 40, 49) 
Pdevărul devine | veplianie» în 
isus (Ef. 4, 21), Apostolii insistă 
L& vadă realul, adică misterul care 
transcende persoana ul lisus: 
VAravi-ne pe Tată» (In 14, 8) 
4) Viaţa și slujirea lui lisus re: 
prezintă adevărata _cepifanie» 4 
Adevărului, totuşi EL va pe 
Tatăl să trimită un «alt mingiietor», 
„Duhul adevărului, pe Care lumea 
(Nu poate primi, pentru că nul. 
Dude 5 nu-l, cunoaşte, dar voi Îl 
vunoașteţi, căci rămine cu voi Şi VA 
îi în vol (In 14, 16-17); «Pară” 
leto este cel care confirmă pe Hris- 
si dă certitudine, Adevărului (In 
î5. 26: 16, 13), Duhul Sfint tuce 
din Biserică «stilpul şi temelia A- 
Gevăraului» (1 Tim. 3, 15) şi dă aces- 
teia Parisma discernămintului, acea 
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capacitate de a separa duhul ade- 
vărului de duhul rătăcirii ([ In 4 
6), realul de închipuire (11 Tim. 4, 
4), misterul de mit. 

Apostolii vorbesc de «adevărul 
Evangheliei». (Gal. 2, 4). de cuvin- 
tele adevărului (11 Cor. 6, 7), în ca- 
litatea lor de «martori» al Cu 
tului (Fapte 1, 8), ca unii ce au 
vorbit de la Dumnezeu, însuflaţi de 
Duhul Sfint (1 Pt. 1, 21). Pentru ei 
creştinismul este «calea adevărului» 
(UI Pt. 2, 2), deoarece Dumnezeu 
voiește ca toți oamenii să vină la 
cunoştinţa adevărului (| Tim, 2, 4; 
1 "Tim, 2, 25). Întreaga Viaţă creş- 
țină are un caracter «dogmatic» de- 
oarece toate aspectele ei — doctri- 
ni, cult, etică, misiune — sint de- 
terminate de Adevăr. Credinţa este 
adogmaţică» și înseamnă inainte de 
orice «ascultare» faţă de adevăr 
(Rom, 2, 6; 15, 6), adică faţă de 
udoctrina sănătoasâx, de invățătura 
normativă apostolică (II Cor, 13, 8) 
Adorarea lui Dumnezeu se face “în 
duh şi adevăr» (în 4, 23), prin re- 
cunoaşterea, Luj şi posedarea Lui în 
inimă (Ps, 14, 2). Propovădulrea E- 
vangheliei este echivalentă cu a- 
nunțarea şi manifestarea Adevăru- 
ui, Chemarea apostolilor este a- 
ceea dle a nu ţine ascunsă sau aco- 
perită Evanghelia (11 Cor. 4, 2-6), 
deoarece ei nu au nici o putere im- 
potriva adevărului, ci pentru ade- 
văr (11 Cor. 18, 8) 

Adevărul (alâtheia) are şi un sens 
etic şi inseamnă sfințenie (agias- 
mâs), dreptate (Tobit 3, 2) adică 
se referă ln un mod de a fi în co- 
muniunea lui Dumnezeu, de a trăi 
în lumină ([ In 1, 8, 24), de a pose- 
“da lumina. De aceea, opusul Ade- 
vărului este nu numai minciuna și 
erezia (11 Tim, 2, 18; Tit 1, 13), ci 
şi impostura și nelegiuirea (Dan. 8, 
12), «Dragostea nu se bucură de ne- 
Jegiuire, ci se bucură de adevăr» (| 


Cor. 19, 6); Cunoașterea Adevărului 
căci 
wadevărul (n 
8, 32). Cunoaşterea Adevărului este 
parte integrantă a actului soțerio- 
logic. Adevărul este Cuvintul întru- 
pat, şi nu o Lege serisă, EI apare. ca 
fiind. completarea şi depăşirea Le- 
gii (In 1, 17). El distanțează pe 
creştini de Lege, i 


făcindu-i liberi. 
Etica creștină incepe deci cu libe 
tatea pe care o dă cunoașterea 
devărului nu cu Legea. Acest ade 
văr este un principiu de a destitra 
realul (În 1, 5): «Întru lumina Ta 
vom vedea lumina», Viaţa creştină 
nu este o simplă etică, redusă la 
împlinirea poruncilor, ci. presupune 
o «iluminare», o revelaţie personi- 
14, Credinţa are un caracter cognl- 
tiv esențial. Ea presupune «contem- 
plareas realului, dar nu Idolatri 
zarea acestuia, nici mistifivarea Iul 

Adevărul creştin este revelația 
lui Dumnezeu, descoperită in per- 
soana, cuvintele şi actele lui „Iisus 
Hristos. Ea formează didascalia a- 
postolică ce a fost transmisă de 
la început  (Polyearp de Smyrna, 
Scrisoare către Filipeni VII, 2), Cu 
toate că Biserica primară a păstrat 
dezvăluirea dumnezeiască în Noul 
“Testament şi în Tradiţie, Adevărul 
rămine un mister și nu se contun- 
dă cu textele biblice sau crezurile 
dogmatice, Maxim Mărturisitorul 
(680—666) alirmă că Dumnezeu, ră- 
mine nerevelat chiar în Revelația 
Sa. În acest sens, Adevărul este e- 
chivalent cu transcendența misteru- 
Jui revelat. Didahia (cap. 16) men- 
ționează «semnele adevărului» pe 
care le identifică cu marile. eveni- 
mente  eshatologice (deschiderea 
cerurilor, anunţarea venirii Domnu- 
lui, învierea morților), care preced 
a doua venire a Fiului lui Dumne- 
zeu. Părinţii îsihaşti spun că Ade- 
vărul, adică Dumnezeu în Sine, 


[Zi ADORARE 


este unul şi simplu, dar că aproprie- 
rea lui prin contemplaţie se. face, în 
mod compus, dat fiind faptul că 6- 
mul este o fire îndoită. 

«Trei sint cele ce dau mărturie 
adevărului : zidirea, Scriptura și Du- 
hul, Căci prin Scriptură şi zidire, 
privite  duhovnicește, se eontemplă 
Adevărul cel Unul și simplu, ca şi 
cel compus ce provine din El. Jar 
prin aceste trei mărturii, ajungind 
mintea şi oprindu-se în cele două 
adevăruri, şi-a aflat, cu harul lui 
Hristos, calea, Căci prin Adevărul 
cel simplu a aflat înălțimea şi adin- 
cimea gindită cu mintea (inteligibi- 
a), ca și lărgimea nesfirșită, care, 
punind-o în stare de uimire o faze 
să preumărească pe Dumnezeu plină 
de Îrică, Iar prin cel compus a aflat, 
pe lingă cele pomenite, încă şi pa- 
cea inimii, dragostea şi bucuria, 
ceea ce 0! face să cinte cu iubire, 
copleșită de mirare» (Calist Catafy- 
giatul, Despre, viața contemplatitiă, 
e p. 80, în Filoc. rom, Vol. 8, p- 
494-495), 

pibivoaratie: Paul Florensky, La 
colonne. et” 18 fondement de la Verite, tr 
ducere de Constantin Andronikot, Editura 
vAqe de VHomme, Lovsanue/ 1075, 


ADORARE [lat adoro-are, sau 
«latria» de la gr. latreia — a aduce 
un cult, o jertfă, inchinare, venera- 
re): atitudine profund religioasă, 
însoţită de ritual și gesturi, prin 
care se exprimă dependența și su- 
punerea totală față de Dumnezeu. 
ca Domn atotputernic şi atotţiitor 
«Domnului Dumnezeului tău să te 
închini. şi numai Lui să-l siujești» 
(Mi. 4, 10; 10, 12; Le. 4, 8; Fapte 
7.7; ct. Deut. 6, 13). Adorarea tine 
de însăși natura religiei, Vechiului 
şi Noului Testament (Rom. 9, 4). 
Fericitul Augustin (354-430) con- 
sideră latria ca atitudine funda- 
mental creştină, de supunere totă- 


1ă faţă de Dumnezeu (Despre: ad 
vărata credință, cap. 43). Creştinii, 
chiar de la începutul Bisericii, au 
refuzat să aducă sacrificii idolilor 
păgini, invocind nu numai inconsis- 
tența jertfelor de alimente și ani- 
male, ci și caracterul idololatru al 
cultului  zellor (Rom. 1, 25), În 
cursul disputelor provocate de, ico- 
noclasm, ortodocşii au arătat că ve- 
nerarea . icoanelor nu inseamnă 
idolatrie, deoarece În reprezentarea 
iconografică sau picturală, persoa- 
nele nu sint cinstite ca «dumnezel», 

temeiul material, cum. credeau 
iconomahii, ci pe temelul asemână- 
rit lor cu 'chipurile pictate. Cinsti- 
rea dată icoanelor revine direct 
persoanelor reprezentate (y. ICOA- 
NĂ) 

Adorarea sau vlatreia», constituie 
cultul suprem, sau _inchinarea in 
sens propriu, care se cuvine, numai 
persoanelor Sfintei Treimi, şi se de- 
osebește de actul de venerare. sau 
de cinstire în general (proskynesis). 
Urmează supracinstirea (Sau hiper- 
doulia) Maicii Domnului, în calita- 
tea ei de Nâscătoure-de-Dumnezeu 
(Theotokos) şi cinstirea. (doulia) în- 
gerilor şi sfinţilor, pe baza asoci- 
erii lor cu persoana lui Hristos. 
Piinea şi vinul euharistic preăcute 
în Trupul și Singele Domnului se 
bucură de același cult de adorure, 
pe cind Evanghelia, crucea şi Îcoa- 
nele sint cinstite în mod relativ, a- 
dică prin referire la evenimentele 
şi persoanele reprezentate. Adora- 
rea se exprimă în acte de proster- 
nare, aducere de ofrande, rugăciuni 
de invocare şi doxologie, în gesturi 
de pietate şi reverență, 

Adorarea se deosebeşte în mod 
radical de idolatrie, după cun 
intre religie şi mitologie, între mis 
ter şi mit, există o diferență tota- 
iă. În actul de adorare, creștinul se 
adresează lui Dumnezeu ca fiinţă 


ADUCERE [ii 


personală și plină de iubire, pe cină 
idolatria provine din frica (sau 
din mitul) faţă de divinitatea îm- 
personală, reprezentată prin idoli 
tăcuţi. Apostolul Pavel vorbeşte de 
logiki tatreia (Rom. 12, 1), adică de 
aşezarea fiinţei omului în stare de 
jerttă spirituală : «Vă îndemn, deci, 
fraților, pentru îndurările lui Dum- 
mezeu, să infăţișați trupurile voas- 
tre că pe o jerttă vie, sfintă, bine- 
plăcută lui Dumnezeu, ca inchina- 
rea voastră cea duhovnicească» 
(Bibila 1988), uea o slujire a voas- 
înă cuvintătoare» (Noul "Testament 
1962), 


«Căel pe PI (Hristos) hot 11 adoram 
deoarece, cate Fiul Iul Dumnezeu ; cut pri 
vele me marei, noi 11 hubim ca disti- 
poli și imitatori al Domnului şt aceasta 
anume din cauza consacrării lor tară 
egal oță de Imparatul şi Stăpinul lor. 
ta zindul nostru, noi pulem ÎI prietenii 
și ucenleli dul» (Martiriul Stintulut Paly+ 
catpu XVII, 3, trad, cit, pe 233), 


Bipilogratie: H Strathmann, La 
trefa, în Dictionar Kittel, val. IV, 1977, 
pi 58-65, 


ADUCERE [sau punere-inainte, 
ar. prosphora, lat. oblatio = ridica- 
e, oferire] ; parte din anatoră sau 
canonul euharistic, intercalată între 
anamneză (sau amintirea actelor 
răscumpărătoare) și _epicleză (sau 
invocarea Duhului Sfint), în care 
se face prezentarea ca «jerttă de 
mulțumire», prin oferirea spre sfin- 
țire a piinii şi vinului, aduse de 
credincioși pentru  Euharistie 
pregătite în timpul  proscomidi 
care, după N. Cabasila, reprezini 
«cea dinții punere înainte».  Adu- 
cerea spre consacrare, «a doua pu- 
mere înainte», se face în timpul ru- 
găciunii : «Ale Tale dintru ale Tale, 
Ție-Ți aducem de toate şi pentru 
toate», însoțită de ritualul “ridicării 


darurilor  euharistice, care: devin 
acum jerttă de mulțumire, nesin- 
geroasă, în amintirea jerifei pe. ca- 
re a adus-o lisus Hristos, După 
sfințirea darurilor, în cursul unei 
litanii pentru cei ce se, impărtăşesc 
şi care se incheie cu «Tatăl nostru», 
comunitatea liturgică se roagă: 
«Pentru Cinstitele Daruri ce s-au 
adus și s-au sfinţit». Actul punerii 
înaințe a darurilor, cunoscut deja 
în cultul Vechiului Testament (EVr. 
9, 2), indică cel mai bine caracte- 
mul de jertfă cuharistică a! Litur: 
ghiei, în. care se actualizează în mod 
tainic jertfa Mielului lui Dumne- 
zeu, Cel ce ridică păcatul lumii, 
pentru viaţa și pentru mintuirea 
lumii. Creștinii aduc ceea ce BI a 
adus, EI fiind și celebrantul, Aduce- 
rea uminteşte Bisericii că prețul 
mintuirii este faptul «că s-a ridicat 
de pe pămint Viața Tail, de aceea 
lisus Hristos rămine  «Arhiereul 
prin care darurile noastre sint ofe- 
rite» (Clement de Roma, Epistola 
T-a către corinteni, 36, trad. cit, p, 
42) 

Bibiiogratie: Clement Romanul, 
Catre Corinteni, cap. XXXI, XL—XLI, în 
vol. Scrierile. Părinților Apostotiel,. EIN, 
București 1970, p. 61, 65, 07; Nicolae Ca: 
basila, Tileulrea — dumnezeleştii.Iarghii, 
cap. 30-34 și 56-50, trad. Eae Braniște, 
Editura, Arhiepiscopiei Bucureștilor, 1008 
p. 74-02 și 96108, 


AGHIASMA mare sau sfințirea 
cea mare a apei este slujba ce se 
săvirşeşte în ziua Bobotezei (5 ja- 
nuarie) în amintirea botezului lui 
Iisus în ordan şi a arătării (epifă- 
nia) Sfintei Treimi, așa cum se cin- 
tă în troparul sărbătorii: «În Ior- 
dan botezindu-Te Tu, Doamne, în- 
chinarea Treimii s-a arătat ; că gla- 
sul Părintelui a dat mărturie de- 
spre Tine, Fiu —iubit pe Tine nu- 
mindu-Te; tar Duhul în chip de 


pad AFECTE 


E 


porumbel a adeverit acest Cuvint 
neclintit». 

Atit în Vechiul, cit şi în Noul 
Testament, apa este un element de 
regenerare a creaţiei (a se vedea 
textele biblice care se citesc la su 
3-a , 1-A; Marcu i, 
WU), Prin botezul Său, lisus 
sfinţit natura apelor. Sfinţirea 
ghiasmei se face prin invocarea pu- 
terii Duhului Sfint, care, la incepu 
tul creaţiei, «se purta pe deasupra 
apelorn (Facere 1, 2) şi care a fost 
prezent la Botezul în Iordan, în 
chip de porumbel. Prin această bi- 
necuvintare, apa este sfinţită, dar 
Şa nu devine sau se preface în Duh 
Stint 

Puterea aghiazmei este foarte 
mare, pentru cei ce cred: ea se la 
spre sănătatea trupului și a sufle- 
tului, spre tămădulrea a toată boala 
Şi neputința ; ea se foloseşte la sfin- 
țirea  locaului de cult, a vaselor 
bisericeşti și veșmintelor liturgice, 
a caselor de locuit, a izvoarelor de 
apă și a grădinilor roditoare. 

Aghiazma mică sau sfeştania, ca- 
re are același ritual, se face În ori- 
ce ocazie din viaţa creştinilor, fie la 
casele lor, fie în alte locuri 

Bibiiogratie: Mottheinie. ediţia a 
patra, EI, Bucuresti, 1984 p, 6116244 


AFECTE naturale su patimi |gr. 
pathos = patimă]: pasiuni speci- 
fice și însușiri proprii firii ome- 
neşti, ireproşabile, care dacă nu sint 
ținute în limitele firii pot introduce 
9 stare de păcat și pot duce la co- 
rupție și moarte. Afecteie indică cel 
mai bine dualitatea firii umane, adi- 
că faptul că facultăţile naturale (pa- 
sibilitatea) au devenit, din pricina 
povirnirii voinţei libere, o sursă de 
păcat (pecabilitatea), care este poar- 
Pain meci. ra sieala pl meg 


ta deschisă spre stricăciune (corup- 
tibilitatea). În firea omenească exis- 
tă acum nu numai ajectele natura 
le, ci şi înclinarea spre păcat legată 
de aceste afecte. Noi cunoaștem a- 
fectele ca «slăbiciuni», ca tendințe 
iraționale și afecţiuni  păcâtoase 
contra firii». De aceea, nepătimirea 
sau curăția este rezultatul voinței 
de a ține afectele în limitele «rațiu- 
nii» firii, de a vindeca pornirile pă- 
timaşe și iraționale ale voinţei, prin 
ascultarea îi Hristos. lisus Hristos 
a acceptat afectele și a suportat în 
mod voluntar suferințele omeneşti 
(phtora), dar le-a eliberat de carac- 
terul lor păcătos prin nașterea Sa 
fără de păcat, prin viața Sa fâră 
prihană şi prin invierea Sa. El este 
identic cu noi În ce privește afec- 
tele tirii, de unde capacitatea Sa de 
a suferi pentru noi, dar EI le-a ex- 
tirpat înclinarea lor păcătoasă, În- 
troducind În firea noastră hestrică. 
ciunea, pentru ca astfel eacest truț, 
stricăcios să se imbrace în nestri- 
căciune, și acest trup muritor să se 
imbrace În nemurire» (1 Cor. 15, 
33). EL are libertatea totală faţă de 
păcat, datorită statorniclei neschim- 
babile a voinţei Sale libere, indrep. 
tind astfel trăsătura rea a firii noas- 
îre_ prin putitatea voinţei Sale II- 
bere (Maxim Mărturisitorul, Răs- 
punsuri către Talasie 42, fn Filoc, 
Tom. vol. III, p, 146-147), 
Bibiiogratie:Maxim Mărturisitorul, 
Răspunsuri cele Talesie 1, în Piloealta 
zom, vol. (Il. p. 20-21; loan Damatehin, 
Credinta orodoxt, îl. 20; NI, 20 20: 
Mad. cil. p, si-a 1534 De Stânte 
loae. Teologia Dogmatică Oriodont, vol. 
2 p. 4101, 


AGAPE 


tinilor (1 Corinteni 13, 1—48), de- 
oarece Dumnezeu insuși este iubire 


AGGIORNAMENTO 15 


(4 Joan. 4, 8). Iubirea a determinat 
modul de viaţă personală și colecti- 
vă a creştinilor. Ca semn de iubire 
reciprocă și de solidaritate, creşti- 
mii se întilneau pentru mese comu- 
me numite agape, care aveau loc 
înainte sau în legătură cu liturghia, 
dar separate de aceasta. Creștinii 
«intind masă comună» (Epistola, că- 
tre Diognet V, IVI, 10), căci ei 
jubesc pe toți. 

Bibitogratie: Grigore Băbuș, Aga: 
a și Liiutghia, in »Studii Teologice» Vi 
(ii), nr, 7-8, p. 438-472, 


AGGIORNAMENTO |ital. aduce- 
re lu zi, adaptare]: vastă operă de 
aclualizăre pastorală a catolicismu- 
lui întreprinsă de Papa loan al 
XXIII-lea, pentru care. convoacă “al 
2-lea Conciliu de la Vatican (1962 
—1960), Ales, papă în 1958, după 
moartea papei Pius al XII-lea, papa 
loan al XXIII-lea (născut. Angelo 
Giuseppe. Roncali, lingă Bergamo, 
Italia, in 1681, fost nunțiu papal in 
Bulgaria (10351934), în Turcia 
(1084-1944), în. Franţa (1944—1953), 
ales patriarh de Veneţia în 1953) 
Vrea si restructureze, instituțiile şi 
să schimbe, orientările, catolicismu- 
lui în funcţie de nevoile istorice ale 
timpului. Pentru aceasta reia tradi- 
ţia conciliară, creează o comisie de 
revizulre a dreptului canonic, insti- 
tuie. secretariatul Vaticanului pen- 
tru unitatea creştinilor (devenit 
consiliu în 1990), reface legăturile 
cu Consiliul Ecumenic al Biserici- 
lor, căutind să realizeze acea «uni- 
tate pentru care s-a rugat Hristos». 
A publicat opt enciclice dintre care 
Mater et Magistra (1981) şi Pacem 
in 'Terris (1969). După moartea sa 
în 1963, conciliul a continuat sub 
papa Paul al VI-lea. Conciliul n-a 
pronunțat dogme, adică doctrine în- 
failibiie. 


în sens. mai larg, aggiornamente 
poate să indice orice formă de a- 
daptare a Bisericii la o situație isto- 
rică nouă, de la simpla înnoire în 
cadrul unui sistem dat pină la îrans- 
formarea radicală a structurilor, 
Aggiornamento are în vedere în 
primul rind aspectul sociologie al 
Bisericii, deși aceasta nu este 0 lu- 
crare exclusiv pragmatică. În afa- 
ră de dimensiunea pragmatică (pri- 
orități specifice unei perioade), ag: 
giornamento are o dimensiune te0- 
logică, deoarece orice acțiune a Bl 
sericii' reflectă şi determină o per- 
spectivă. teologică, 

mibiiogratie: Renă  Laurentin, 
Venjeu ti Synode, Sute du Conelle, E: 
ditions du Set, Paris, 1907; Henri Fes- 
quet, Le Synode et Favenie de PEglisc, 
Le Centurion, Paris, 1972; La stceptlon 
du Vatlean 11 (lucrare - colectivă), Cert, 
Paris, 1085, 


ALELUIA [ebr. «lăudaţi pe Dom 
nul] ; cintec. de bucurie folosit. la 
rugăciunile şi serviciile „religioase 
din Vechiul Testament (Tobit — 19, 
18). Expresia este des intilnită în 
Psalmi (408, 110, 112, 135, 146— 
150). Ea s-a transmis și în cultul 
Bisericii creştine: «Aleluia, Amin, 
Aleluia» (Apoc. 19, 1—6), în timpul 
Liturghiei, Aleluia se cintă inainte 
de citirea Evangheliei și la sfirşitul 
imnuiui «Heruvimilor»: 


ALEXANDRIA [ca scoală de 
exegeză din Alexandria) : cunoscută 
prin. metoda alegorică sau contem- 
plativă de interpretare a Bibliei, a- 
vind ca reprezentanţi de seamă pe 
Philon, Clement Alexandrinul şi O- 
rigen. Sub influenţa filozotiei. plato- 
nice, care domina mediul elenistic 
din Alexandria, în see, Il—IIl, şcoa- 
la a introdus în exegeza biblică a- 
legorismul, potrivit căruia conținu- 
tul plin de mistere al Stintei Scrip- 


IL ALFA și OMEGA 


turi are nu numai un sens evide! 
istoric, literal, ci şi un sens «spiri- 
tuale, aseuns, mistic, recunoscut nii- 
mai de cei ce posedă harul cunoaș- 
terii şi contemplaţiei. Alegorismul a 
fost folosit într-o formă extremă de 
Origen (185—2532), dar spiritul | și 
excesele şcolii alezandrine pot ti 
găsite în Iteratura _exegetică de 
mai tirziu (Didim cel Orb, Grigorie 
de Nyssa și Maxim Mărturisitorul). 
Metoda exegetică alezandrină dite- 
ră de cea a şcolii din Antiohia (v. 
ANTIOHIA), care preferă interpre- 
tarea istorică, sensul semantic al 
textului. biblic, 

În ce priveşte hristologia, şcoala 
din Alexandria are o tendință uni. 
laterală şi a inclinat spre expresi 
ce ar putea fi interpretate în sens 
monofizit (. EREZII). Formula lui 
Chirii de Alexandria ; «o fire a Cu- 
vintului intrupat», care lasă a se 
înţelege că există două naturi îna- 
inte de unire, dar nu după unire. 
ipostatică a Logosului, a fost com- 
pletată de al patrulea Sinod ecu- 
menic, de la Calcedon (451). În con- 
fruntarea lor cu antiohienii, teolo- 
gii şcolii din Alezandria au susținut 
că intruparea Logosului. constituie 
principiul. «indunnezeirii» , (theo- 
sis) firii omenești, concept intro- 
dus de Atanasie şi reluat de părin- 
ii capadocieni (Vasile de Cezareei. 
Grigorie de Nyssa, Grigorie de Na- 
zianz şi Amfilohie de Iconium). 


Bibiiogratie: Henry Chadwick, 
The Harly Chureh, Pengulu Books, Mid: 
alese, ed. 1977, p. 4115; Jaroslav 
Pelian, The Christian Tradition: A His 
tory of the Development oi Doctrie. 
val. 1, The Emergence. 01 the Catholic 
Tradition. (100410), Chicago, University 
ot Chicago Press, 1971, p. 230—204, 317 
252; Timotei Traian Seviciu, Doctrina 
Hristologică a -stintulai Chiril al Alexan- 
driel, Editura Mitropoliei Banatului, Ti- 


isoara, 19734 N Chitescă,  Contzibuția 
Bisericii Baiplului la opera dogmatică. a 
Bisericii creştine, tn «Studii “Teologice, 
VI (4956), nr, 12, -p, 3858, 


ALFA şi OMEGA. |prima și ulli- 
ma literă din alfabetul grec] i nume 
date lui lisus Hristos pentru a 6X- 
prima credința că EI este inceputul 
și sfirşitul creaţiei, că EL reprezintă 
vesnicia existenței, Literele Alfa şi 
Omega apar pe icoana lui lisus 
Hristos, impreună cu O ON («Cel 
ce este), două nume descoperite de 
EL însuși : «Eu sint Alfa și Omegă, 
Cal, ee ette ai, el, ge, vine (Apoc, 

8). 


ALIANȚĂ — legămin!, testament 
încheiat intre Dumnezeu și oameni 
(Galateni 4, 24). In Vechiul Testa- 
ment cuvintul  berith | înseamnă 
convenție, pact, contract cu carar- 
ter social, politic, juridic (cf. Pac, 14, 
13; 21, 32). Noul Testament folo- 
seşte termenul diathiki cu sensul de 
legămint, plan, testament, dispoziţii 
de moştenire. Alianţa consfințeşte 
această legătură unică a lut Dum- 
nezeu cu poporul ales, care există 
cită vreme el o respectă: «Legă- 
mintul pe care i-am încheiat cu voi 
să nu-l uitaţi și pe zeli altora să nu-i 
cinstiţi» (IV Regi 17, 36). 

Alianţa cea veche, sinaitică, are 
un caracter special, Pe muntele 
Horeb, Iahve care se arată ca 0 
pară de foc într-un rug, a revelat 
ji Moise numele său şi planul pe 
care-l are cu Israel (leşire 3, 7— 
15); «De veţi asculta glasul Meu şi 
de veţi păzi legâmintul Meu, dinire 
toate neamurile Îmi veţi fi popor 
ales, 1 Meu este tot pămintulu 
(Ieşire 19, 5). Dumnezeu va libera 
poporul din Egipt și-l va așeza în 
Canaan, ca să-i dea țara — promisă 
părinţilor (Ieşire 3, 16—17). Isrăel 
este obiectul unei alegeri libere și 
al unei făgăduințe. Mai mult, prin 


ALIANȚĂ n 


acest legămint se. constituie un po- 
por, poporul lui Dumnezeu (leşire 
3, 10), separat de naţiunile păgine 
(Deut. 7, 6). Această unire dintre 
Iahve şi Israel e. marcată. de un ri- 
tual (Ieşire 24, 3-8). 

În amintirea acestui  legămint, 
Dumnezeu a cerut lui Moise să con- 
siruiuscă arca alianței (Leșire 25, 10— 
21) în care să aşeze Tablele măr- 
turiei, adică Legea, ca semn al pre- 
zenţei lui Dumnezeu, Chivotul Le- 
gii este aşezat în cortul adunării, lo- 
cul de cult oficial ul poporului (Leși- 
re 33, 1—10). Un nor acoperea cor- 
tul adunării, semn că locul era um- 
plut de slava lui Dumnezeu (leşi- 
7040, 34); Cu ocazia marilor eveni- 
meni€, se. face înnoirea alianţei (2 
Regi 5, 3: 4 Regi 23, 1-9), lah- 
ve întră în alianță cu David şi dinas- 
tiu acestuia (2 Regi 7, B—16)  «Fă- 
cut-am legămint cu aleşii. Mei, ju- 
ratu-Mam iul David, robul Meu 
(Psalmi 98, 4), 

Proteţii nu numai că denunţă în- 
fidelitatea şi neaseultarea  poporu- 
1ui ui Israel (din cauza aceasta vor 
fi pedepsite cetățile Samariei — 4 
Regi 17, 1-7 și lerusalimului — 2 
Regi 23, 129), dar și dau o uită 
dimensiune raportului dintre Dum- 
nezeu şi poporul ales. Aceştia com- 
pară pe Iahve cu tatăl și pe Israei 


clu fiul (2 Regi 7, 8) sau recurg la 
analogia  mire-mireasă | (lezechiel 
16, 6-19) 


Aceştia încep să vadă că, în ca- 
drul alianței sinaitice, planul lui 
Dumnezeu e limitat la destinul unui 
popor, mintuirea fiind dependentă 
de fidelitatea acestuia. Ei încep să 
descopere. universalitatea iconomiei 
lui Dumnezeu, pentru toți. De fapt, 
promisiunea unei noi alianţe exista, 
incepind cu Noe (Facere 9, 1—17) 
şi Avraam (Facere 15; 17, 1-4). 
Despre un  legămint nou vorbeşte 
2 — Dietianr de Teologie A-Z — Ca. 


direct profetul Ieremia : 31, 31—33 
(ef. Osea 2, 21), 

După lezechiel, Dumnezeu rein- 
noieşte alianța din Sinai (16, 60) și 
cu David (34, 23). Alianţa veche 
este astlei ruptă din cauza infide- 
lităţii (leremia 22, 9: 31, 32), asa 
cum este desfăcută o căsătorie : «O- 
sindiţi pe mama voastră, invinuiţi-o 
— căci ea nu mai este femeia Meu, 
iar Eu nu mai sint bărbatul ei 
(Osea 2, 4). 

Instrumentul şi mijlocitorul ali- 
anței noi este slujitorul lui Iahve, 
peste care se revarsă Duhul lui 
Dumnezeu pe care Iahve îl numeşte 
«alianță a poporului și mina PO- 
poarelor» (Isaia 42, i; 49, 6), Aces- 
ta este Cuvintul iui Dumnezeu - 
dentic. cu lisus; Hristos, care Va În- 
locui Testamentul cel vechi, deou- 
rece toate făgăduințele lui, Dumne: 
zeu râmin în EL şi sint date prin 
EI (Gal. 3, 14). 

Cuvintul diathiki (legămint, plan, 
testament) este folosit în naraţiuni- 
le de. instituire a. cinei, de către 
Iisus: wAcesta este - singele Meu, 
singele Legămintului, care se. varsă 
pentru mulţi» (Marcu 14, 24), Ma- 
tei adaugă ; «spre iertarea păcate: 
lor» (Matei 26, 28). Pavel; «Acest 
pahar este noul Legămint intru 
singele Meu», (1 Cor. 11, 25), Luca 
adaugă : «care se varsă pentru vo» 
(Luca 22, 20). Astfel, Noul Testu- 
ment. confirmă ceea ce făgăduise 
Vechiul Testament, anume. câ r6- 
bul sulerinței» şi-a dat viața ca jert 
fă pentru păcat (Isaia 53, 10—11), 
Moartea Sa e un sacrificiu expiator, 
sacrificiu de Paște, sacrificiul ali- 
În Noul Testament păcatele 
sint ridicate: «Acesta este Legă- 
mintui Meu cu ei, cind voi ridica 
păcatele lor» (Rom. 11, 27). 

Pavel vorbeşte de diathiki, care 
s-a promis hi Avraam înaintea Le- 
gii. Legea nu poate să-l anuleze: 
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isus e plinirea făgăduinței (Gal. 3, 
15, 18), prin urmare mintuirea e 
din credința în El, nu din observa- 
vea Legii. Noul Testament, pecetluit 
cu sîngele lui lisus, e superior ali- 
anei vechi (ct. Gal, 4, 24-28), un 
testament nu al literei, ci al duhu- 
Jui (2 Cor. 3, 6). lisus a răscumpă- 
rat lui Dumnezeu, cu singele Său, 
oumeni din toată seminția, limba, 
poporul și neamul (Apoc. 5, 9). 

În epistola către Evrei, Iisus este 
arhiereu! şi mijlocitorul care face 
o nouă alianţă (8, 8—12; ci. Tere- 
mia 31, 31-34), mai bună (6, 6); 
veșnică” (13, 20), pecetluită cu în- 
suşi singele Său (9, 12), vărsat pen- 
tru răscumpărarea greşelilor. de sub 
întfiul Testament (9, 15). lisus, ca 
sii sfințească poporul cu singele 
Său, a pătimit în afara porții (Evrei 
13, 12). 

În acest Testament Nou, toţi sint 
chemaţi să devină o seminţie alea- 
să, comunitate preoțească, neam 
sfint, popor agonisit de Dumnezeu 
(1 Petru 2, 9; leşire 19, 5-6), a- 
dică trupul lui Hristos. Alianţa are 
şi o dimensiune eshatolgică (Apoc. 
5, 9—10), care ia forma nunţii mie- 
vului cu iBiserica, mireasa Sa (Apoc. 
21, 2,8) 

pibitogratie: Gotiried Qui și 
tohannes Behm, art. Diethikt, în Dietln- 
ar Kltel, vol, 11, 1970, p, 100-190, 


AMBROSIUS (339—397): de ori- 
gine nobilă romană, a studiat drep- 
tul şi retorica, fost guvernator 
provincial în Milan, nordul taliei. 
A fost ales de arieni şi antiarieni 
episcop în 374, cind nu era incă 
botezat. Predicator, — administrator 
şi politician vestit, Ambrosius a fost 
păstorul mulțimilor şi săracilor. S-a 
opus restaurării cultului zeiței 
(Victoria) în casa senatului din Ro- 
ma. Ambrosius a impiedicat răspin- 
direa arianismului în Occident şi în 


Milan, venind, din cauza aceasta, în 
conflict (in 385) cu împărăteasa 
Justina, mama împăratului Valen- 
tinian ÎL. 

Ambrosius, devine consilier. al im- 
păratului Teodosius, cit a rezidat la 
Milan, pe care-l determină să facă 
o confesiune publică după ce a a- 
probat masacrul cetățenilor în cir- 
cul din Tesalonic. Ambrosius. a bo- 
tezat pe Augustin la Milan în 387 
şi a avut o mare influenţă asupra 
lui. Ambrosius a incurajat dezvol- 
tarea monahismului, a introdus cin- 
tarea comună în Biserică, a compus 
în latină imne_ liturgice, „A, scris 
comentarii despre personajele, bi- 
blice, o omilie despre bogăţie şi să- 
răcie sau Nabot săracul (De Nabu- 
the) şi o cateheză sistematică de- 
spre Sacramente, 

Bibitogratie: A.G, Hamman: 
Dictionnmire des Peres de. PEqlise, Des 
ete De Brouwer, Pati, 1971, p. 108-170, 


AMIN: cuvint ebraic care în: 
seamnă «aşa să fiev, «in adevăr», «vă 
spun în mod, solemn», este folosit 
în sensul de afirmație, de certitu- 
dine sau consimțire solemnă, pentru 
a întări cele spuse sau făgădulte : 
«În adevăr, toate tăgăduințele lui 
Dumnezeu 'sint date in El; de a- 
ceea şi «amin», pe care-l spunem noi 
prin El, este spre slava lui Dum- 
nezeuv (2 Cor. 1, 20); «Dumnezeul 
adevărului». (Isaia 65, 16) şi «Cele 
patru ființe ziceau : Amin | Iar bă- 
trînii căzură şi se inchinară» (Apoc. 
5, 14). Dar potrivit altor texte, 
amin are sensul de participare cu 
mintea», conștientă, la o rugăciune 
sau cult: «Dacă vel binecuvinta cu 
duhul, cuni va răspunde «amin», la 
rugăciunile tale de mulțumire, cel 
lipsit de daruri, dacă el nu înțele- 
ge ce spui ?» (1'Cor. 14, 16). Expre- 
sia e folosită de lisus: «Amin, A- 
min, zic vouă» (loan 5, 19), cu sen- 
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sul de «adevărat, adevărat, vă spun 
vouă» (loan 5, 24—28). Amin SE 
găseşte la stirșitul evanghelie! lui 
Luca (24, 33), în sens de formulă de 
întărire și de acceptare a celor Cu- 


prinse în Evanghelie, ca adevăr 
vepaie, 
in Apocalipsă, Tisus Hristos poar- 


tă numele de «Cel ce este Amin, 
martorul credincios și adevărat» 
(3, 14; ct. 1, 5), În același sens Pa- 
vel scrisese: «Fiul lui Dumnezeu, 
isus Hristos, Care a fost propovă- 
duit de noi în mijlocul vostru, nu 
4 fost «da» şi inu», căci în EL nu 
este decit uda» (2 Cor. 1, 19) Ros 
vit de credineloși, Amin vrea să în- 
semne totala credincioșie şi ascultare 
faţă de cuvintul lui Iisus, Hristos, 
Care nu a cunoscut duplicitatea lui 
dă şi nu. 

Iustin Martirul amintește că a- 
dunarea liturgică este cea care în- 
cheie canonul euharistic rostind A- 
min ca rugăciune : «Cind el (pro- 
estosul) a terminat rugăciunile şi eu- 
haristia, întreg poporul care este 
de faţă rostește cu glas mare : “A- 
min». Cuvintul Amin este un cu- 
vint ebraic, care inseamnă «așa să 
fien, După ce întiistătătorul a ter- 
minat euharistia și tot poporul a 
vostit Amin, slujitorii aceia care 
sint numiţi la noi diaconi dau fie- 
căruia dintre cei ce se găsesc de 
faţă să se împărtășească din piinea 
şi vinul amestecat cu apă, care s-au 
transformat în euharistie, iar celor 
ce nu sint de față, li se duc pe la 
casele lor. 

Apoi ne ridicăm în picioare toți 
iaolaltă şi înălțăm rugăciuni ; după 
care, încetind noi rugăciunea, aşa 
cum am arătat mai înainte, se adu- 
ce piine şi vin şi apă, iar întlistă- 
tătorul înalță deopotrivă rugăciuni 
şi mulțumiri, cit poate mai multe, 
la care poporul — răspunde într-un 
glas, rostind Amin. Şi se dă fiecă- 


ă din cele ce 
prin euharistie, 


muia să se îm 

au fost consfinţite 
iar celor care nu sint de faţă, Ii se 
trimite euharistia acasă, dia- 
coni». (Apologia 1, LXV. și XVII 


trad, rom., în col. «Părinți și serii- 
tori bisericeşti», nr. 2 EIB 
Bucureşti, 1980, p. 10—71), 


Rostirea acestui Amin este ex- 
trem, de importantă, deoarece indi- 
că deplina participare liturgică a 
poporului. Poporul trebuie să-si 
Eprime consimțămintul la rugăciu- 
file şi mulțumirile preotului litur- 
ghisitor prin Amin (ct. Teodor de 
Sopsuestia, Omilia despre  Euharis- 
fier], 38, text în Liinitiation, chre- 
tienne, par. A. Hamman, Deselte De 
Brouwier, Paris, 1980, p. 160), Amin 
are deci și sensul de rugăciune : 
«să fie așa 1». 


ANAFORĂ — euharistică (gr. a- 
naphora — înălțare, ridicare, 0- 
franda, în missa latină canon] : par- 
tea centrală a liturghiei care cores- 
punde cu ritualul şi rugăciunea 
Sfintei Jertie. 

Amaforă constă dintr-un ansam- 
biu de rugăciuni de mulțumire, de 
sfințire şi de invocare, rostite cu 
glas tare şi fără întrerupere, îns0- 
țite de gesturi şi acțiuni simbolice, 
în timpul cărora se săvirşeşte  pre- 
facerea (metaboli) Sfintelor daruri 
(ta dora) în Sfintele Taine (la 
aghia). 

Anaforă sau canonu cuharistie 
îşi are originea în rugăciunea de 
mulțumire (euharistia) pe care Iisus 
a spus-o cind a «luat» plinea Și pa- 
harul. Ea cuprinde trei rugăciuni 
principale : de mulțumire : «Sus să 
avem inimile», «Avem către Dom- 
nub, «Să mulțumim Domnului — 
Cu vrednieie şi cu dreptate» ; de a- 
mintire (anamneza) în Care se pome- 
meşte  «rinduiala» — iconomia. pe 
care Fiul a împlinit-o pentru min- 
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tuirea. oamenilor, inclusiv. institui- 
rea Euharistiei : «Luaţi,  mincaţi.. 
Beţi dintru acesta toj ; mugăciu- 
mea de. invocare. (epikleza) pentru 
coborirea Duhului Sfint ca să pre- 
facă darurile pe care celebrantul — 
episcopul sau preotul — le prezință 
ca jertfă: «Ale. Tale dintre ale 
Tale, “Pie 'Ți-aducem. (anaphorâ) de 
toate și pentru toate», 

Bibilograttet  Nichlae - Cabasila, 
ileuirea “ dumneaeteșiii — Liturghi, cap. 
ALEX, Arma, Ene Brantțte, câ, cit, p 
10221084 Petru Vintilescu, — Liturghierul 
eXolieat, BAD. Bucuresti, 1073, p. î1d— 
250, 


ANAGRAPHON — gr. neserie, 
Cuvinte atribuite lui Tisus, nescrise 
în “Evanghelii, dar păstrate în afară 
de ele, De pilda, varianta la textul 
din Matei 6, şi Luca 12, 31 
„Cereţi lucrurile mari, iar cele mici 
se vor adăuga voui», sau  «Cereţi 
bunurile: cereşti și cele, păminteşti 
vi se vor adăuga vouă» (Cf. Origen, 
Despre vugăciune, cap. 14, în Ori- 
gen — Scrieri alese II, E.L.B., 1982, 
p. 220). 


ANALOGIE. [ar, și lal. analogia 
=. proporție, asemănare, conforini- 
tate] : metodă teologică potrivit că- 
rela cunoașterea lui Dumnezeu este 
«conformă cun. sau «pe măsura» re- 
velației şi condescendenţei Sale și 
«potrivit cu» capacitatea omului de 
a primi Revelația. Cunoaşterea teo- 
logică este o cunoaştere analogică, 
măsurată, simetrică, corespunzâțoare 
experienţei. spirituale, Pe de o par- 
te, Dumnezeu, Care prin ființa Sa 
este dincolo; de orice măsură și ra- 
port, Îşi menţine caracterul Său ab- 
solul, transcendent, chiar în actul 
de Revelaţie. Îngerii iși acoperă ia- 
fa inaintea tronului slavei lui Dum- 
nezeu. (15. (, 2), ceea ce arată ca- 
racterul insondabil şi de necuprins 


al misterului divin. In descoperirea 
Sa, Dumnezeu Își contractă firea Sa 
divină pentru a lăsa. posibilitațea 
cunoașterii din. partea omului.  In- 
suși numele «Dumnezeu» . indică 
mai degrabă formele de participare 
pe care, EI le acceptă în relația cu 
omul, decit natura Sa invizibilă. şi 
inaccesibilă. Pe de altă parie, par- 
ticiparea la Revelaţie, ca obiect al 
cunoaşterii teologice, este conformă 
cu capacitatea de deschidere a min- 
ţii, care. se capătă prin sfințenie, in 
Duh. «De nepătruns, prin firea Sa, 
(Duhul) poate fi cuprins după bu- 
nătatea Sa, umplind totul de pute- 
rea Sa. EI nu Se impărtăşeşte decit 
acelora care. sint. vrednici, nu. po- 
trivit unei măsuri unice, ci împâr- 
tăşind lucrarea Sa în proporție cu 
credința» (Vasile cel Mare, Despre 
Duhul Sfint, IX, 22, trad. cit, p. 
325-327), 

Există o analogie — imitativă, de 
pildă icoana care subzistă în origi- 
nal, pe care îl reprezintă nu după 
natură, ci după ipostas ; icoana di- 
feră de original ca natură, nu ca 
persoană ; şi analogia simbolică sau 
figurativă, care se poate lua în ddo- 
ua direcţii: de pildă, Legea —Ve- 
chiului Testament este o formă sau 
un tip pentru Evanghelia Noului 
Testament, dar harul este o vicoa- 
pă» a impărăției după cum Dumi- 
nica este un tip pentru veacul vii- 
tor. Analogia se poate folosi și in 
sens general: creația este o anulo- 
gie pentru Dumnezeu. Toate crea- 
turile pot fi concepute ca ricoane» 
ale Creatorului. De asemenea, se 
poate spune că Biserica este 0 pre- 
figurare (analogie), un avans. anti- 
cipat al Împărăției, sau harul Tai- 
nelor, o. pregustare a bunurilor vii- 
toare. Grigorie Palama citează pe 
Maxim Mărturisitorul, care a numit 
lumina de la Schimbarea la faţă a 
Domnului «simbol al teologiei» (al 
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dumnezeirii), în sensul” că «ni se 
împărtășește pe măsura noastră, 
ar că ca ne îndreaptă spre ceva și 
mai înalt 
1 (Despre Sfinta Lumină 21, în Ei 


pula sa cu Varlaam, Grigorie Pale: 
ma a arătat că modul 
ini “Dumnezeu prin analogie (și 
chiar prin negaţie) are limitele sale. 
îevarăce porneşte de la principiul 


cunoaște, 
ca pricină a lumii create», 
«nu putem cunoaşte decit neg: 
iucrutilor a, căror existenţă 0. CU- 
nonştem» (Ibidem, p.. 351352). De 
aceea analogia, asemănarea Și sin- 
tul nu epuizează conţinutul rea- 
lităţii da care, se referă, ci indică un 
înţeles mal Inalt al acesteia, sensul 
ei anagogie. 

pipilogratie: Dionisie, Areopadiit 
Terarhia ceeaseă, MI, 2, trad, Al e. Elt- 
Și 701 N. Ghiţescu, Teologia, dogma: 
Tica şi aimbolieă, București, 1958, p. 155 
—100 
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enamnesis 
_ comemorare, „amintire, pomeni- 
re] : parte principală din canonul 
euharistic în care se evocă momen- 
tele "esenţiale din istoria mintuirii, 
incepind cu răstignirea pe Cruce: 
Inclusiv a doua venire («Aducindu- 
te. folo- 


1gr. 


sis): în “ritualul proscoridiei, cînd 
se face pregătirea darurilor Spre a 
fi aduse ca ofrandă lui Dumnezeu 
spre amintirea _ morţii ÎMI _iristos 
(is. 59, 18: Papte 8, 82-98); În 
vitualul liturghiei, cind se face &- 
ducerea şi consacrarea darurilor. Că 
«jertfă fără de singe». 

Liturghia întreagă are un CAtuc- 
ter anamnelie. Biserica are Con- 
Ştiinţa că în Iiturghie se actuali” 
zi realitatea istorică şi eshatolo- 
gică a morții lui Hristos, Cauza €- 
Îicientă a răscumpărării, prin  â- 
Tmintirea jertfei de pe cruce și reci- 
tarea cuvintelor de instituire a Tal- 
mei Euharistiei.  Anamneza devine 
sacrificială numai, prin invocarea 
spectală a Duhului Sfint (V, EPL- 
CL-EZA), pentru prefacerea, daruri- 
lor euhăristice, piinea şi vinul, în 
însuşi 'Trupul și însuşi Singele Dom- 
Mulul şi Dumnezeului și Mintiiito- 
Tului. De “altfel, evocarea și actua- 
jizarea cuvintelor lui Hristos sint 
posibile numai în Duhul Sint 
Mingiietorul, Duhul Adevărului, CA- 
re avă va aduce aminte de tot ce 
v-am spus Eu 


necesare pentru 

fizistos în taina Buharistiei. (V, E 
UHARISTIE și 
tinii sint conștienți că Domnul este 
prezent. cu ei în toate zilele (Ma- 
tei 28, 20). 


«Tot asu Inchipuleşte, și. preotul. jertla 
Mimtaltoratui, . Istorisind-o, prin, cuvinte 
și infaţisind-o prin acte simbolice, dtila 
9 se poate inlatisa aşa ceva Intr-o 05% 
fel de materie, Parcă or. spune: asti€l 
Venn-a Domnul spre patimă, astlel 

sm coastă, așa 
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ANTIHRIST = cel care este Îm- 
potriva lui Hristos, Oricine neagă 
întruparea, lui Dumnezeu şi zice câ 
Tisus. din. Nazaret nu este. Mesia- 
Hristos poate fi numit antihrist 
(Vezi 1 Ioan 2, 18, 22;4,3+ 2 loan 
1, 1) n Apocalipsă (3, 1718: 
10, 20) antihrist este fiara care. YA 
apărea înainte de venirea lui Hris- 
165 în slavă (Ziua Domnului), pre- 
tinzind că ea este. Domnul. Ba va 
îi distrusă de Hristos, Ca intruchi- 
pate a fortelor răului, antihrist a 
lost indentitieat, în timpul perse- 
cuţiilor, cu Nero sau eu alţi impă- 
Taţi romani  persecutori, sau cu 
persecutorii. creștinismului. 


ANTIMIS (lat. ante-mensa — 
în locul mesei] : acoperămint litur- 
ge pe care sint reprezentate, pune- 
Mea in mormint și patimile lui 
“sristos, care se aşază pe altarul 
Bisericii în vederea liturghiei cre- 
dincloşilor, — Antimisul . conţine 0 
parte. din moaștele unui sfint sau 
Hiartir și poartă semnătura €plsca- 
pului locului. Tradiţie, păstrată, din 
Primele secole, antimisul  nlocuia 
În altar siințit, fiind indispensabil 
pentru liturghie. Canonul 31 al Si- 
Podului VI ecumenic interzice litur: 
ghia în case de rugăciune sau 
jocuri particulare. De asemenea, că- 
nonul 7 al Sinodului al VIl-lea ecu- 
mmenie interzice sfințirea, bisericilor 
fără moaştele martirilor. În gene- 
zal, moaştele martirilor, île că sint 
asezate sub masa altarului, fie că 
sint prinse în antimis, reprezintă 
Biserica cerească pe temelia căreia 
Sta Biserica pămintească. Preotul 
primeşte antimisul de Ja episcopul 
Tău. a cărui semnătură garantează 
nu numai existența unei comuni- 
țăți euharistice locale, ci și comu- 
niunea sacramentală. ce există între 
Ci şi preot. Antimisul sfințit este 
fecosar pentru. săvirşirea  Tainei 


zuharistice, cu toate că Pidalionul a- 
minteşte cazul lui Lucian. martirul, 
preot din Antiohia, care, fiind în 
inchisoare, săvirşeşte icprgiile pe 
pieptul său. Teodoret de Cyr fol9- 
Lste miinile diaconului, său in loc 
3 altat, iar Ioan Hrisostom n ezi- 
tă să spună că miinile sfinte „ale 
pretului sint mai prețioase, deci! 
Pierul (Despre preoție, II, 4, trad: 


Pitată. (altar). Domnul a numit «ci- 
năv și bucuria sfinților în lumea CE 
Va să vină (Luca 22, 30), ca să ară. 
ME că ăcolo nu e niinie altceva mal 
de preţ decit această masă, 
pioitograiiet, Pidallotul, 
ca. cit. p. 300-077 31 4907, 


mad: 3 


ANTINOMIE. (gr. antinomia =, 
conflict de principii raionale] : eX 
primare dialectică sub, forma 1 doui 
Priemaţii, contradictorii din punct 
îi vedere raţional, dar adevărate Și 
Scale pentru credință, ce trebuie să 
fie afirmate simultan ca fiind co- 
fete. De pildă, identitatea și divet- 

e o pro- 


dar a- 
înseamnă că este anti- 
Cea o tuala, impotriva. conceptelor 
Soncoriee. Orice detiniție dogmatică 
are d6i poli, potrivit cu cele doi 
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aspecte inseparabile ale adevărului 
religios, de unde caracterul antino- 
nic și dialectic al dogmei. Antino- 
mia ca metodă teologică scoate îi 
evidenţă : necuprinsul lui Dumne- 
zeu, caracterul personal, dinamic al 
fiinţei Sale, care nu poate fi asimi- 
lat, nici redus la termenii și noțiu- 
nile raționale ; conţinutul credinței, 
adică misterul revelației divine, ca- 
re nu poate fi epuizată în definiții 
formale ; limitele limbajului con: 
ceptual, care nu poate expune a- 
decvat plenitudinea adevărului re- 
velat, 

Antinomia se aplică la doctrina 
despre Dumnezeu, la unitatea esen- 
ială a Treimii în distincția Persos 
nelor, la dialectica dintre fiinţă și 
energii, precum şi la alte dogme ale 
credinței. De pilda : Dumnezeu este 
o fiinţă dincolo de «ființă», rămi- 
nind acoperit chiar în descoperirea 
Sa. Se atirmă deci deodată că 
Dumnezeu este inaccesibil şi inela- 
bil, neparticipabil după esența Sa, 
totuşi, prin ucțiunite și energiile Sa- 
e, Bl este creator În, timp, intră 
în istorie în mod personal, Se lasă 
a ti împărtăşit prin har de câtre 
sfinţi. EL este participat în mod 
neparticipat, văzut în chip nevăzut, 
înţeles în chip necunoscut, mişcă, 
dar nu e mişcat, aduce, la existen- 
ță, dar nu'e adus la existenţă şi nu 
devine. Asttel se poate spune : «În- 
tr-o anumită privință Dumnezeu și 
cele dumnezeiești pot fi cunoscu- 
te ; în altă privință nu pot fi cunos- 
cuie. Poate fi cunoscut prin cele din 
jurul Lui ; dar nu poate fi cunoscut 
în ceea ce este El însuşi» (Sfintul 
Maxim Mărturisitorul, Capete des- 
pre dragoste, IV, 7, în Filocalia 
tom. vol, 2, p. 100). 


ANTIOHIA : oraș renumit pentru 
scoala de exegeză din Antiohia, care 
exprimă tendința Bisericii din Si- 


ra şi Palestina, punind accentul pe 
sensul istoric, literal al textului bi- 
blic, fără să” elimine sensul spiri- 
tual, care prevalează în mediul ele- 
nistic din Alexandria. — Reprezen- 
tanţi de seamă sint + Diodor de Tar- 
sus (cca 300—eca. 390), Teodor de 
Mopsuestia, (cca. 350-428), 'Teodo- 
ret de Cyr (cea 393—eca 466), loan 
Hrisostom  (349—407) care dă o 
mare importanță istoricităţii Bibliei. 
În domeniul . hristologiei, şcoala 
din Antiohia s-a făcut cunoscută în 
controversa. provocată de, scrierile 
lui Chiril de Alexandria. În gene- 
ral, teologii  antiohieni au. înclinat 
spre separarea firii omeneşti de cea 
dumnezelască şi spre, afirmarea unei 
umanităţi autonome, ceea ce a în- 
curajat . nestorianismul De altfel, 
al treilea Sinod ecumenic (Efes, 
431) a condamnat pe Nestorie, dis- 
cipolul 1ui Teodor de Mopsuestia, 
iar al cincilea Sinod ecumenic (Con- 
stantinopol, 359) condamnă — cele 
«trei capitole», adică învățătura lui 
Teodor de. Mopsuestia, serlerile lui 
Teodoret de Cyr şi Iba de Edesa 
contra lui Chiril de Alexandria 


Bibitogratie: Jaroslav Pelikan, 
The Christian Tradition, vol. k: The 
Emergenee ot the Catholic Traaition, Ch- 
caga, University ot Chicago, Press, 1971, 
p. 204236, 250-290. 


ANTROPOLOGIE. (gr. anthropos 
— lat. homo = om]: învățătura 
creştină despre uman, persoană — şi 
firea omenească. Pe fondul, hristo- 
logiei, antropologia s-a cristalizat 
în. cursul disputei dintre Chiril al 
Alexandriei şi Nestorie, ca şi în dis- 
cuţiile ulterioare despre cele două 
naturi, divină şi umană, în persoa- 
na unică a Cuvintului Îui Dumne- 
zeu. Această antropologie teologică 
ia în considerare nu numai datele 
hristologiei (v. HRISTOLOGIE), ci 
şi doctrina despre creație — deoare= 
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ce omul este” «microcosmosul» care 
concentrează în el toate elementele 
universului —, precum şi învăţătu- 
ra despre răscumpărare. (v. SOTE- 
"RIOLOGIE): 

Ca elemente fundamentale ale 
antropalogiei ortodoxe, pot fi men- 
ționate. următoarele + 

a) Originea divină şi unitatea on- 
tologică a omenirii. Potrivit revela- 
iei biblice, omul este adus în fiin- 
ți şi exlstă prin evoința» lui Dum- 
nezeu (Fac. 1, 26), el nefiind nici 
produsul materiei în evoluţie, ca în 
cosmologie, nici identie cu fiinţa di- 
vină, ca în mitologie. Prin voinţa Sa 
creatoare, omul e stabilit într-o re- 
laţie ontologică specifică cu Dumne- 
zeu, de la începutul existenţei sale. 
Avind o lire «compusă» din trup 
muritor și sullet nemuritor, aduse 
tu existenţă în mod simultan. si 
menite. să rămină inseparabile (Fac. 
2, 1), persoana umană nu se reduce 
totuși li vele. Fără suflul de viată 
divină (nephesh, ebr.) omul nu fiin- 
țeuză ca atare (Fac, 3, 19; Ps. 103, 
30). Pentru a sublinia factorul di- 
vin în om și plenitudinea sa onto- 
logică, unii scriitori, bisericesti (ri 
new) - vorbese de spirit (nous, ar.) 
care ar ti complementar trupului Și 
sufletului. În general, părinţii Bise- 
icii vorbese de o proprietate sau 
un. atribut fără de care omul n-ar 
exista ca om şi consideră harul ca 
ceva propriu linii omeneşti. “Cu 
toate acestea, starea de creatură a 
omului şi deci deosebirea de natu- 
ră dintre om și Dumnezeu sint cla- 
re. Susţinind unitatea dintre trup 
și suflet și aducerea lor în existen- 
ţă simultană, antropologia ortodoxă 
a respins concepția origenistă despre 
om; influențată de — spiritualismul 
platonic, aceasta afirma în chip 
special ideea de preexistență a Su- 
fletelor şi de cădere în păcat înain- 
te de istorie, nu a neamului ome- 


nesc ca întreg, reprezentat de ut 
singur om — Adam, ci a fiecărui 
sufiet individual. 

Unitatea ontologică a umanului 
se poate observa În: crearea temeii 
din ucoasta» lui Adam, care indică 
mu numai comunitatea de natură 
dintre bărbat și femeie, ci şi com- 
plementaritatea lor.“ existențial 
(Fac, 2, 21—22); distincția sexe- 
lor, masculin şi feminin, în vederea 
transmiterii vieţii, prin fecunditate 
şi proereație (Fac, 2, 27—26) na- 
tura comunitară și monogamică a 
căsătorie! (Fac. 2, 24). 

b) Omul ca subiect personal tinic, 
creat după vchipul» lui Dumnezeu 
în vederea «asemănării» (Fac. A+ 
26). Această afirmaţie biblică se re- 
feră la misterul persoanei umane, 
1a caracterul ei de fiinţă ireductibi- 
13 (V. CHIP), «Chipul» „ reprezintă 
centrul personal al Omului, partea 
“naturalo. din constituţia sa, însăşi 
conștiința unităţii sale şi a relației 
sale cu Dumnezeu, datorită cărela 
este capabil a transcende starea sA 
de creatură. Părinţii Bisericii recurg 
în o mulțime de expresii echivalen- 
te pentru a reda esența «chipului» : 
orientarea ontologică către Dumne- 
zeu sau starea de transcendere, pe- 
tetea personală a firii umane, CON- 
ştiinţa şi libertatea spirituală de 
jutodeterminare, deschiderea liberă 
spre comuniune, libertatea dea 
conlucra cu harul. îndumnezeitor, 
în antropologia isihastă, exprimat 
de Macarie Egipteanul (f- 390), cen- 
teul spiritual al omului este «ini- 
ma». 

c) Restaurarea efectivă a firii u- 
mane și recapitularea umânului în 
şi prin lisus Hristos, În acest sens, 
EI este Omul (Rom. 5, 15) sau «Fiul 
Omului», în care totălitatea oame- 
nilor este readunată ca într-un nou 
principiu. "Ținind seama de carac- 
ferul dinamic al firii şi de liberta- 
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tea personală, antropalogia ortodo- 
xă vorbeşte de diverse «stări» — ale 
umanului, care corespund cu schim- 
barea relației acestuia cu Dumne- 
zeu. Biblia aminteşte de starea di- 
nainte de păcat, dar şi de starea de 
cădere, adică umanul negativ care 
a pierdut perspectiva, «asemânării», 
sau urcușul spre destinul său esha- 
tologic, precum și de starea de resta- 
urare sau de răscumpărare în 
Hristos, stare în care umanitatea 
pozitivă a fost nu numai innoită, ci 
și gloriticată. Pentru Pavel, întrea- 
ia umanitate este incorporată in 
Dumnezeu prin. intruparea Fiului 
Său, adică se imbracă in omul cel 
nou” «care se innoleşte după chipul 
Celui ce I-a, zidit (Col. 3, 10). «A- 
ducindu-Se . jerttă pe Sine însuşi» 
(Eve. î, 27), toți participă _la tot 
ceea ce are EI ca om și Dumnezeu, 
şi de aceea toți vor învia (Et. 1, 10 
—14) Prin întrupure, Fiul lui 
Dumpezeu Și-a asumat omul în în- 
tegritatea sa, suflet şi trup, şi l-a 
îndumnezeit în. propria, Sa persoa- 
nă (4. INDUMNEZEIRE), 

Doctrina despre om a format 0- 
biectul unei controverse de mari 
proporții între fericitul Augustin și 
Pelagius, . discipolul lui - Celestin. 
Sinoadele. regionale. din Cartagina 
(419), — can. 120—125, şi din O- 
vange (629) — can. 1-4, con- 
damnă pelagianismul, care. susţi- 
nea, printre altele, că moartea tru- 
pească a lui Adam a fosto necesi- 
tate inerentă naturii sale, nu o fap- 
ță a voinței sale și deci o consecin- 
ță a păcatului. Indiferent dacă pă- 
cătula sau nu păcătula prin. voinţă, 
ei era supus morții trupeşti. “Or, 
Dumnezeu nu a creat moartea (Înţ. 
Sol. 1,19); aceasta a intrat în lume 
prin păcat (Rom. 5, 12) nu prin 
fire. Omul a fost creat prin natură 
nemuritor, nu prin fire, muritor. În 
general, antropologia ' tradiţională 


susține că Adam a fost creat într-o 
stare de mijloc, intre siricăciune şi 
nestricăciune, urmind a 0 dobindi 
pe aceea spre care va inclina prin 
voința sa. Lui Dumnezeu li era, cu 
putință să facă pe om să nu păcă- 
tuiască, totuși pentru ca. nemurirea 
omului să fie şi fapta voinţei lui li- 
bere, îi dă porunca. îndumnezeiri 
Asadar, Adam, după ce a călcat a- 
ceastă poruncă, s-a imbrăcat — în 
trup muritor și a pierdut vrednicla 
de la început (Triodul, Duminica iz- 
gonirii lui Adam din rai, ed. 1970, 
p. 100—110). 


«Astlel la facere s-a zidit întli un hu- 
cra dintre văpturi, după cet dintil, altul, 
după acesta farăși oltul, ar dupa toate, 
omul, Acesta s-a Invrednleii de atita ein- 
ste și grilă din partea lui Dumnezeu, în 
en toută hmea aceasta Vâzută a Iost fă- 
cata inainte de el pentru el, Tar Impără- 
Ha cenarilor a dost gătiia Indată după In- 
temelerea humii, tot peniet ct (MI, 25, 
34), imalnte de el. Dar şi slat a promers 
despre el şi a fost plăsmuit de mina lul 
Dumnezeu și după chipul hui Dumnezeu 
şi n-a primit totul din materia aceasta 
din hamea supusă simpurilor, ca. celelalte 
vietuitoare, ci numai tnapul; iar suttetul, 
din cele mai presus de dure, mal bine 
zis le da Dumnezeu insiși, prin sullare 
negrăită. Aceasta, pentru că e ceva mare 
şi minunat ŞI întrece totul şi priveşte 10: 
tul și cdrmuleşte toate; fer, pe. te ullă 
parte, cunoaste pe Dumnezeu și-l. poate 
primi pe EI şi se dovedeşte mat — mult 
decut orice rezihatial măririi mal. prezis 
de' toate a Meșterulul. Ba nu numai că 
poate primi pe Dumnezeu prin dsteneala 
nevoitoare și prin har, ei se şt poate uni 
ci EI într-un singur ipostase (Sintul Grl- 
gote Palama, Capete despre cunoașterea 
di Dumnezeu, 24, în Filocalia rom. vol, 
7; p: 432) 


Bibitogralie; Panagiotis N, Trem- 
belas, Dogmatique. de. FEglise  Orthodoxe 
Catholique, Descite de Brouwer et Edi- 
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tions de Chevetogne, 1986, tom. 1, p. 220 
—5794 D. Stăniloae, Teologia. Dogmatică 
Ortodoxă, ed, cit, vol. 1. p. 375418; 
Lara "Thunberg,  Mierocosm-and. Mediator 
The Theological Antropology ot Maximus 
We Conlessor, Gleerip, Lund, 19034. loan 
Bude,  Antropologia Vechiului Testa 
ment, în «Studii Teologice», XLI (1989). 
nr. 3, p. 26804 M, LotrBarodine, L'an- 
wopologle. thbocentrique de Torient ehre- 
ten în «lrenikon» 16, (1999), p. 6—21, 


APOCALIPSA. [gr. descoperire, 
revelație] : ultima carte a Noului 
"Testament, scrisă de evanghelistul 
Ioan în Patmos către anul 96, este 
adresată celor șapte Biserici din 
Asia, Mică, loan descrie aici situa- 
ţia politică în care se află cititorii 
săi, insistind asupra persecuțiilor 
contra creștinilor dezlănţuite de ti- 
ranul care are puteri . universale, 
Cartea denunță — imperiile - acestei 
lumi care fac război - sfinţilore 
(Apoc. 13, 7). Autorul este influ- 
ențat de protețiile lui Daniel, de 
aceea este uşor să se înțeleagă de 
ce Roma este comparată cu Babilon 
(Daniel cap. 17 şi 16), iar fiara sau 
dragonul, cu puterea totalitară ro- 
mană, De alttel, Apocalipsa abundă 
în simboluri, figuri, cifre, a căror 
interpretare nu este” simplă, aceasta 
putind avea sensuri diferite. De 
pildă, cele douăsprezece. triburi. ale 
ui Israel (7, 4) reprezintă poporul 
iui Dumnezeu, dar. simbolizează și 
totalitatea, toată omenirea, lumea. 
Numărul 566 (Apoc. 13, 18) este 
simbolul. împăratului Neron care 
incendiază Roma, dind apoi răzbu- 
narea pe seama creştinilor. 
Apocalipsa. este o recapitulare a 
istoriei. mintuirii și vorbeşte de o 
serie de răsturnări şi  innoiri, cu 
caracter istoric și, cosmic. De pildă, 
lumea creată la început va fi în- 
locuită cu o creaţie nouă, cun cer 
nou şi un „pămînt nou» (Apoc. 21, 


1): In locul. grădinii din Bden, va 
apărea o cetate nouă, Noul lerusa- 
jim (Apoc. 21, 2), iar în locul po- 
mului morții din Geneză, va. răsări 
arborele vieţii. (Fac. 4, 22—24), 
Acest pom va produce de 12/ori pe 
an, frunzele lui fiind spre tâmâ- 
duirea neamurilor (22, 2). În această 
întorsătură, a istoriei, rolul princi- 
pal îl are Hristos cel inviat, Fiul 
Omului, Care inaugurează înpără- 
ţia lui Dumnezeu (cl. Apoc, 1, 17— 
18). Cuvintul Lai este cu o sabie 
cu două tăișuri (1, 16), adică are 
puterea să pună în mişcare, istoria 
(1, 18). Cel inviat prezintă umenin- 
țările şi făgăduințele ce se vor În- 
timpla pină la; stirşit. Mielul desc 
chide cartea istoriei lumii (cap. 5) 
si conduce iupta de, eliberare. Lui 
şi Celui ce şade pe tron li aparțin 
puterea și slava, EL judecă Istoria 
(cap, 5—9) şi Iace invitaţia la os- 
pățul nunții mesianice, în care toată 
umanitatea va fi împăcată și în plină 
comuniune cu EI (cap, 19), Sătuna 
va fi. învins definitiv, după care 
va avea loc judecata, înaintea, tro- 
nului, fiecare după fapta, sa, Cine 
n-a fost înscris în «cartea, Vieţii» 
va fi aruncat în iezerul de (oc, 
Toate. acestea se intimplă «În. cu- 
vind» (1, 1; 22, 6), «Cel ce mărtu- 
pisește aceasta zice: Da, vin 
curind, “Amin! Vino, Doamne 
Tisuse !» (Apoc. 22, 20), Drepţii și 
sfinţii, aleşii vor, cinta cîntarea, lul 
Moise! (leșire 15, 2—10) şi cintarea 
Mielului (Apoc. 15, 3-4), 

“Toate acestea pun la grea incer- 
care tăria credinței şi — statornicia 
în rugăciune, căci «Poe aha venit să 
aduc pe pămint» (Luca 12, 48). 
Este o perioadă de purificare dure- 
roasă dar necesară. Actul de puri- 
ficare este comparat cu procesul 
dintre doi adversari : stăpinul care 
vine în ziua în care nu este aștep- 
tat şi într-un ceas de neprevăzut şi 
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slujitorul care nu s-a pregătit pen- 
tru aceast venire (Luca 12, 42-49) 

Cit priveşte cunoaşterea vremii. 
creştinul trebuie să exercite același 
discernămint cu care prevede starea 
timpului, căci el are capacitatea să 
cunoască sensul şi consecințele a 
ceea ce face (Luca 12, 54—57). 

Biserica a admis Apocalipsa în 
canonul biblic, totuşi a respins în- 
Yerpretarea acesteia ca bază pentr 
calcule cronologice despre sfirşitul 
lumii și veacul eshatologic, 


APOCATASTAZĂ. [gr. apocatas- 
tasis ton panton = restabilirea tu- 
turor lucrurilor în starea lor prima- 
ră]: speculație origenistă despre 
sfirșitul istoriei, potrivit căreia lu- 
mea, care ar fi apărut după cădereu 
omului în păcat, va fi în cele din 
urmă restabilită în starea ei origi- 
nală, în. perspectiva unei mintulei 
universale, prin etape. succesive de 
desăvirşire, grație harului lui Hristos 
care nu îngăduie pieirea veşnică a 
creației Sale şi nici pedepsele eterne, 
“Păcatul, starea actuală a lumii, răul 
nu pot'dura și coexistu cu impără- 
ţia lui Dumnezeu. Printr-un act de 
«supunere», totul se va întoarce la 
starea de la început (Origen, Despre 
Principii, II, 1, 1; III, 1, VII). Con- 
secințele acestei doctrine sint radi- 
cale : lipsa oricărui proces de stin- 
țire, dispariţia judecății de apoi, ne- 
eternitatea iadului și chiar mintui- 
rea diavolului care se va intoaree din 
nou în veacul viitor (Origen, Despre 
Principii, II, 6, î11). Deși a atras pe 
unii teologi din perioada patristică 
(Grigorie de Nyssa și Didim cel Orb) 
prin optimismul ei cosmic, apocatas- 
taza a fost condamnată ca învățătură 
neortodoxă de către al V-lea Sinod 
ecumenic — (Constantinopol, 559). A- 
firmaţia biblică despre, «aşezarea din 
nou a tuturor lucrurilor» (Fapte 3, 
21; cf. Marcu 9, 12; Matei 17, 11; 


Fapte 1, 6), ca şi învățătura despre 
«sabatismul» lui Dumnezeu, este 
incompatibilă cu apocatastaza . sau 
«universalismul», speculație eshato- 
logică (v, ORIGEN), despre cure 
Origen serie: «Atunci nu va mal 
exista deosebire intre bine şi rău, 
căci nu va mai exista rău — pro- 
priu-zis Dumnezeu Îşi este Lui totul, 
EA în care răul nu poate exista — şi 
nici cine să mal dorească să mă 
ce din pomul cunoștinței binelui şi 
răului, care de acum petrece numai 
în bine şi pentru care Dumnezeu 
este iarăși totul. Dacă, așadar, sfir- 
şitul, refăcut după starea de la în- 
ceput şi de la incheierea lucrurilor 
puse din nou în legătură cu începu 
turile lor vor restabili din nou stu- 
rea pe care o avusese lu început 
făptura cugetătoare cînd nu avea 
nevoie să guste din mărul cunoștin- 
ței binelui şi răului, după ce va fi 
îndepărtat din ea orice sentiment 
de răutate şi după ce-l va fi spălat 
bine ca să ajungă ln curățenie și 
seninătate deplină, atunci“ numai 
Acela, Care e singurul Dumnezeu 
bun, va deveni pentru ea totul şi 
sa Î& totul nu numai în unii şi nici 
în cei mai mulţi, ci în toţi, cind nu 
va mai fi moarte, nici «boldul mor- 
ţii» şi nici altă urmă de rău : atunci 
într-adevăr Dumnezeu va fi totul 
în toţi» (Origen, Despre Principii, c. 
II, cap. 6, III), 

«Odihna de Simbătă a lui Dum- 
nezeu (sabatismul lui Dumnezeu) 
este revenirea deplină a tuturor ce- 
lor făcute, la EI, cind lucrarea Liti 
atotdumnezeiască, ce se săvirşeşte în 
chip negrăit, se Va odihni de hicra- 
rea naturală din ele. Căci Dumnezeu 
Se va odihni de lucrarea natutălă 
din fiecare făptură, prin care se 
mişcă în chip natural fiecare, atunci 
cînd fiecare, primind după măsura 
sa lucrarea dumnezeiască, va fi 
ajuns la granița lucrării sale naturale 


APOFATISM 


îndreptate spre Dumnezeu» (Sf. Dumnezeu, omul îşi dă seama . ci 
Maxim Mărturisitorul, Capete teo- Dumnezeu transcende orice ființă, 
logice (gnostice), suta I-a, 47, in Fi-  experiază deci negarea oricărei cu- 
Jocalia roramăioledaă osie lomabgăimăanămconatiinlaacă 
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acel principiu al teologiei apofatice 
că, pe măsură ce înaintează în Cu- 
noştința dumnezeiască, mintea se 
scufundă tot mai mult în «neştiin- 
ță», într-o nevedere infinită. 

Acest apofatism ar părea să ex- 
cludă calea catafatică și să suprime 
rolul creaţiei ca şi al kenozei în cu- 
noașterea lui Dumnezeu. Maxim 
Mărturisitorul (in Ambigua şi Răs- 
punsuri către “Lalasie) susţine şi el 
caracterul apojatic al cunoașterii lui 
Dumnezeu, dar dă o mare impor- 
tanță rolului creaţiei materiale în 
această cunoaștere, creaţie care nu 
este suprimată, ci transtigurată în 
unirea cu Dumnezeu. Desigur, pe 
baza creației şi a providenţei, rațiu- 
nea conclude doar că Dumnezeu 
există ca principiu cauzal al creației, 
dar ea nu poate indica ce este Dum- 
mezeu în esența Sa. Apofatismul nu 
neagă deci integral catatatismul, dar 
îi depăşeşte. Chiar Revelația scrisă 
are un sens anagogie, de depășire, în 
procesul cunoaşterii. Cuvintul scris 
este «innintemergător» al Cuvintu- 
lui care va fi descoperit în mod 
pertect în Duh 

Teologia apojatică se găsește, de 
asemenea, la originea controversei 
isihaste din secolul al XIV-lea din- 
tre Grigorie Palama și Varlaam. 
Grigorie Palama (1296—1359) sta- 
bileşte în Dumnezeu o distincţie în- 
tre ființa dumnezeiască. necunoşti- 
bilă și inaccesibilă și lucrările Sau 
energiile Sale necreate (v. ENER- 
GIILE. DIVINE), ceea ce constituie 
«ieșirea» Sa în afară, manifestarea 
Sa accesibilă omului. Prin natura 
Sa, Dumnezeu transcende atit calea 
afirmării cît şi pe cea a negației 
Teologia este apofatică tocmai din 
cauza transcendenţei firii dumneze- 
ești și nu doar din cauza limitei de 
cunoaştere a rațiunii umane, cum 
susținea scolasticul Varlaam, adver- 
sarul isihaștilor. 


Pentru Ortodoxie, apofatismul re- 
prezintă calea adecvată în aborda- 
tea transcendenţei lui Dumnezeu cel 
viu şi Apofatismul nu tre- 
buie să fie confundat nici cu agnosti- 
cismul, adică cu absenţa de cunoat- 
tere a lui Dumnezeu, nici cu Igno- 
ranța, după cum necunoştibilitatea 
fiinţei Sale nu exclude orice teolo- 
gie. Dimpotrivă, numai în perspec- 
tiva apojatismului se pot lixa obiec- 
tul, validitatea şi limitele teologiei, 
care are menirea de a se apleca asu- 
pra venergilor». prin care Dumne- 
zeu Se comunică şi Se împărtășește. 
Însuși numele «Dumnezeu». (Ph60s) 
nu poate acoperi imensitatea Celui 
nemărginit și nesfirşit prin fire, 
«deoarece nu e numal, Dumnezeu 
mai presus de cele ce sint (de cele 
create), ci şi Supradumnezeu, și 
înălțimea Celui ce e dincolo şi de- 
păşeşte toată înălțimea ce se poate 
cugeta cu mintea, nu e numai mai 
presus de orice afirmație, ci și de 
Wpice negaţie» (Grigorie Palama, 
Despre Sfinta Lumină 8, în Filocalia 
tom. Vel. VII, p. 279). 

Apofatismul insistă vobuși, asupra 
contemplației (theoria) luminii. ne- 
apropiate, care apare ca întuneric, 
în sens de depăşire, prin coexlsten- 
ţa cu slava lui Dumnezeu, care se 
revarsă în sufletele celor vrednici, 
In acest sens, perceperea, prin uni- 
rea nemijlocită, prin vederea mai 
presus de vederi în Duh, este altce- 
va şi e superioară, teologiei nega- 
tive (Ibidem, p. 207). 

«Cei ce se apropie de desăvirșire 
şi nu o văd incă decit în parte. sint 
inspăimintaţi, înţelegind nesfirşireu 
şi mecuprinderea celor ce le Văd 
Caci, pe măsură ce pătrund în lu- 
mina cunoștinței, primesc cunoștin- 
ţa neştiinței lor. Dar cind realitatea 
spirituală le apare încă în chip ne- 
clar şi li se arată ca intr-o oglindă 
şi e luminată numai în parte, ea 
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va binevoi să se facă văzută şi mai 
mult și să se unească prin impârtă- 
şire cu subiectul iluminat, luindu-l 
intreg în sine cind acest subiect va 
fi scuiundat întreg în adincul Du- 
hului ca în sinul unui abis de ne- 
sfirşite ape. luminoase; atunci — el 
urcă în chip negrăit la desăvirşita 
neştiinţă, ca unul ce a ajuns mai 
presus de toată cunoștința» (Sf. Si- 
meon. Noul 'Tealog, Capete. Gnosti- 
ce și teologice, 16, în Filocalia rom. 
vol. 6, pe 65) 

Bipiiograiie: Si. Jean Chrysos+ 
tome, Sur  Fincomprehensibilite de. Dieu, 
tun, 1. (Goll,. Sources. Chretlennes),. Les 
tăiilons du Cer, trad. de Robert Flace- 
der, Paris, 1704 St. loan Damaschin, 
Despre, eedința ortodoxă, 1, 2-4, trad. 
it, pi 12-17; Vladimir Lossky, Zhtolo- 
gle. mystique de FEglise d'Orlent, Auber, 
namlons  Montalgpie, „retip, 1977, p. 24— 
A! „Robert S, Brighiman, Apophatie 
Ticolosy anal Divies, Intinity Aa. St Gre- 
gar ol Nyssn, i «Greek Orthodox The: 
ological Ravloora, XVIII (I974), nr. 1-2, 
pu 7104) 


APOLOGETICĂ. |at. apologeti- 
cum = apărare, justificare]: ra- 
mură a teologiei sistematice, care 
încearcă dovedirea existenței . lui 
"Dumnezeu prin. probe raționale sau 
argtimențe logice. Creaţie a scolas- 
ticii, apologetica a fost introdusă în 
învățămintul ortodox sub înfluența 
teologiei apusene, care a conceput 
două domenii diferite de cunoaşte- 
re: rațională şi teologică, de unde 
şi separarea netă între . filozotie, 
teologie, ştiinţă. și credință, raţio- 
nalism şi metalizică, logică şi spiri 
tualitate, Anselm de Canterbury 
(1033-1109), “părintele scolasticii», 
care definește teologia ca fiind «fi- 
des quaerens intellectum». (credința 
care caută inteligibilitatea ei) folu- 
seşte argumentul «ontologic» pen- 
tu a demonstra a priori acordul 


dintre rațiune şi credinţă (In Pros- 
logium). ȘI azi teologia fundamen- 
tală (apologetică) este predată îna- 
înte de teologia dogmatică, cu! în- 
țelesul că Evanghelia trebuie să de- 
vină mai credibilă pe baza demon- 
straţiilor logice, după care credința 
intervine ca să dea certitudinea cu- 
poaşterii. Clement  Alexandrinul 
spune că filosofia este «un fel de 
exerciţiu intelectual pentru primi- 
tea credinţei» (Stromata I, cap. TI, 
202), Dar precizează că: «Cunoaş- 
terea adevărului se dobindește, din 
cele ce sint deja crezute, credința 
se dobindeşte din cele ce nu sint 
încă crezute și astfel credința ajun- 
ge, ca să spun așa, temeiul dove- 
zii» (Stromata a Vil-a, cap. XVI, 
98, 3). Sf. Vasile spune că 0 cunoă; 
tere din creație premerge credinței 

Atit în perioada apologeților (pă- 
rinți din sec. II, care au luat apă- 
rarea creștinismului în disputa a- 
cestula cu iudaismul și păginismul, 
ca, de pildă, Justin Martirul), cit 
în cea patristică, adevărul despre 
existența lui Dumnezeu nu se pot 
te stabili pe baza așa-ziselor argu- 
mente raționale, <“ Dumnezeu Se do- 
vedește în și prin manifestările Sa- 
1e, mai ales prin întruparea, LOuo- 
sului, care constituie revelația ple- 
nară a lui Dumnezeu. O abordare 
conceptuală a misterului lui Dum- 
nezeu este exclusă. Desigur, cunoaș- 
terea rațională nu este eliminată, dar 
ea are limitele, parțialitatea şi am- 
biguităţile ei. Rațiunea inteligentă 
(dianoia), prin faptul că obiecti- 
vează lumea, care devine centrul 
ei, rămîne «in afara» lui Dumne- 
zeu. Gnoseologia părinţilor de ten- 
dinţă intelectualistă (Clement, Ori. 
gen, Evagrie) insistă asupra expe- 
Tierii directe a lui Dumnezeu, câre 
este centrul oricărei — cunoașteri. 
Cunoașterea (gnoza) în sens biblic 
se face cu mintea (nous) în mediu? 
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întilnirii personale sau unirii cu 
Dumnezeu. În general, pentru Or- 
todoxie, contemplaţia (theoria) nu 
se. poale separa de experiența — pe- 
mijlocită, după cum vederea inte- 
lectului nu, se separă de simţirea, i- 
nimii. Se pare că separarea intre 
logică şi teologie, între — deducţia 
raţională şi experiența mistică, stă 
la baza conflictului dintre Grigorie 
Palama şi Varlaam de Calabria. 
Pentru, Varlaam, spiritul nu poate 
ajunge adevărul dumnezeiesc, dar 
trage concluzii apodictice din pre- 
mise revelate printr-un proces lo- 
gic, intelectual. Pentru Grigorie. Pa- 
lama, Dumnezeu nu e cunoscut 
prin acest proces logic, ci printr-o 
cunoaștere directă, care presupune 
puriticare şi participare. O. atitudi- 
ne, existențială in folosirea inteiec- 
tului este absolut necesară, Oricum, 
demonstrarea raţională a misterului 
lut Dumnezeu este de-a dreptul de 
neconceput pentru. spiritul tradiţiei 
răsăritene, pentru care cunoașterea 
lui Dumnezeu nu este un simplu 
exerciţiu intelectual, ci mai degrabă 
o experiență spirituală profundă. 
În fond, cunouşterea teologică este 
un act de transcendere, spirituală şi 
de unire nemijlocită cu personali- 
tatea lui Dumnezeu (v. CUNOAȘ- 
TERE). 

Apologetica se referă la un an- 
samblu de probleme și noțiuni, ca- 
re preocupă misiunea și educația 
creştină de azi. De pildă : «Ce este 
comun între Atena și Ierusalim ?», 
care este «partea de adevăr» cuprin- 
să în revelaţia Vechiului -Testa- 
ment, cine sint precursorii Evan- 
gheliei în lumea neatinsă de reve- 
iaţia lui Moise, cită filosofie au asu- 
mat Evangheliile scrise? Ce raport 
există intre filosofi, profteţi şi lisus 
Hristos ? Ce raport există între, cu: 
nai științifică şi cea teologi. 
ci 


Să reținem citeva orientări ; 

1. Adevărul este unu! și indivi- 
zibil. De aceea, creștinismul nu 
poate să fie indiferent faţă de me- 
todele ştiinţifice, etice şi intelectuu- 
le care încearcă să vadă acest ade- 
văr din diverse ive, ajun 
gind la întrezăriri și intuiții, așa 
cum se văd imaginile în apă. Căile 
înţelepciunii umane sint ca niște 
porţi deschise spre ciinoaşterea A- 
devărului 

2. Apologetica și filosofia cores: 
pund unei nevoi intelectuale, aceeu 
de a afla principiite prime ale exis- 
tențel . folosindu-se de argumente 
ştiinţifice, de logică și de probabi- 
itâţi,. Cunoașterea ştiinţitică se re- 
feră la un obiect și se Ioloseşte de 
instrumentele raţiunii şi presupune 
un exerciţiu de confruntare dialec- 
tică de argumente și silogisme, Cu 
noaşterea teologică se referă lu 0 
persoană care nu poate fi sesizată 
decit în comuniune de viață şi iu- 
bire cu ea. 

3, O atitudine tipică este aceea 
«apologeţilor». din. perioada de. coi 
fruntare a filosoliei vechi urocoşii 
şi romane cu. creștinismul. De. pil- 
dă, Clement Alexandrinul dă o mma- 
re apreciere filosofiei, vacest. bun 
foarie. folositor», deoărece, în eu se 
află «urme» de ințelepeiune, 4se- 
minţe» ale adevărului (Iustin Filo- 
sotul), Prin urmare, cultivarea. filo- 
sotiei ca metodă de a gindi și intre- 
zări adevărul nu este deloc negată, 
Filosoful este omul - experiențelor 
intelectuale care caută urmele Ade- 
vărului. Dar calea către creație nu 
e totuna cu calea câtre Creator, ne- 
cunoscută înainte de intruparea lui 
Iisus, Hristos, 

4. Pe aceste căi, Dumnezeu este 
privit din afară, de departe, de 
acee- apologetica este doar un dis- 
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curs despre Dumnezeu, dar nu de- 
spre ce este Dumnezeu în realitatea 
Su divină, care nu aparține, lumii 
prezente. Această cale. apologetică 
ste deci incompletă și, vulnerabilă 
Şi are tendinţa să facă totul depen- 
Vent de dialectică, Apostolul Pavel 
nu este împotriva filosofiei. EL re- 
cunoaște că ea a ajuns la concep- 
țul de „Necunoseutul Dumnezeu» 
(Fapte 17, 20). EL anunță însă că a- 
ceasta poate deveni simplă retori- 
că, de aceea ea trebuie să fie supu- 
să unei judecăţi de discernămint, 
unei convertiri. Inţelepciunea, lumii 
este incârcată de contradicții, în- 
“oerențe, aproximaţii, mai mult, ea 
se poate întoarce impotriva credin- 
tei, devenind instrument de respin- 
gere a revelaţiei. 

5. La un moment dat căile apo- 
logetice raţionaliste, se închid. Li 
sitaţi la înțelepciunea lumii „a 
cestela, oamenii werau robiți stihli- 
lor lumi» (Gal. 4, 3). Dincolo de 
imita gîndirii logice este revelaţia 
personală a lui Dumnezeu, care re- 
clamă alte. facultăți de cunoaştere : 
credința. Credința este capacitatea 
de a vedea pe Dumnezeu în reali- 
tatea Sa intimă și de a primi reve- 
1aţia Sa. Numai prin credință, cre$- 
tinii cunosc că Dumnezeu este cre- 
atorul, că lisus Hristos e Fiul lui 
Dumnezeu întrupat, că Invierea lui 
isus e speranța lumii. 

9. cbacă nu veţi crede, nu veţi 
înțelege» (Isaia 7, 9). Acesta e3te 
principiul cunoașterii, creştine, Ca” 
Te nu face caducă filosofia. Cre- 
dința. înseamnă experiența. sensibi- 
1 4 barului, sursa luminoasă as 
cunsă a realităţii, o filosofie de via- 
ță care vine de sus. Credinţa este 
calea către Dumnezeu, un dar ce- 
zesc, dar ea se presimte, de pildă 
în meditaţia asupra existenţei, e- 
xerciţiu prealabil . necesar 
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a cunoaște şi antinomia 
care se află și în revelaţie la tot pa- 
sul. 


APOLOGEȚI (greci): 
filosofi, care iau apărarea Creştinis- 
mului impotriva, acuzațiilor — false 
care stau la originea persecuțiilor 
din primele secole. Acuzaţiile sint 
de. ordin moral, intelectual şi poli- 
tic ienoranţa creştinilor, caracte- 
mul imoral şi subversiv, al vieţii 107 
Treștinii sint dușmanii statului, ei 
Tetuză să venereze divinitatea lui 
Caesar, transformă agapele în Or- 
ii ete. (Acestea sint enumerate de 
Sninucius Felix în Oetavius şi. de 
Origen în Contra lui Cels), "Traian, 
în Scrisoarea către Pliniu cel Tinăr, 
stabileşte. că, creştini nu trebuie 
să fie urmăriți de autorităţi, dar 
dacă cineva îi acuză, să (le pedep- 
siţi 

Apologeţii resping aceste acuza” 
ţii, fie prin atac direct contra păți- 
Vismulul, fie comparind „creştinii 
mul. eu cultura, clasică și filosofia 
greacă. În. această aloe, se altă 
Sima prezentare, sistematică a doc- 
Pinel ureştine în general, a doctri- 
mei Logosului în special, 

Aristide scrie o Apologie (€. 138) 
pe care o adresează, impăratului A” 
Hrian, în. care prezintă pe crestini 


scriitori, şi 


Sa uri nou neam, superior barbari- 
lor, grecilor și iudeilor. 
*j Brin. (martirizat c. 160), de 0- 


rigine din Flavia, Neapolis, se con- 
verteşte la. creştinism, «adevărata 
filosofie», după peregrinări, intelec- 
tuale. În Apologia Sa, Justin vor- 
veste despre locul filosofiei și locul 
indaismului în viconomia» revela” 
ției. Dezvoită pe larg doctrina I-0- 
“osului (Philo din Alexandria intro 
Susese deja conceptul eleniştie de 
Logos), după care filosofia a cunos 
cui min parte» adevărul înainte, de 
Hristos, datorită acelor «semințe 
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ale Logosului» care provin din Lo- 
gosul seminal, Justin insistă asupra 
valorii pozitive a filosofiei, care es- 
te «parte a Logosului». Justin afir- 
mă monoteismul creştin, afirmă 
faptele istorice, ale Evangheliei că- 
ora le dă o interpretare tipologi- 
că, Cuvintul, iCelălait Dumnezeu 

s-a arătat lui Abraam (Dialogul, 
cap. VI), «Hristos este primul năs- 
cut al lui Dumnezeu, Cuvintul Său, 
la care participă toți oamenii». «Cei 
ce au viețuit potrivit Cuvintului 
sint creștini, chiar dacă au fost s0- 
cotiți atei. Astfel au fost, bunioa- 
ră, la eleni: Socrates şi Heraclit şi 
cei asemenea lor, iar la barbari: 
Abram şi Anania, Azaria, Misall 
şi Ile și alţii mulţi, ale căror nu- 
me şi fapte fiind prea multe ca să 
le înşirăm aici, renunţăm la ele» 
(Apolo, 1 cap. XIV. 

n Dialogul cu tudeul Try/phon, 
Tustin povesteşte propria sa con- 
vertire. Apologia conține, de aseme- 
nea, date importante despre cult, 
botez, euharistie. «Nimeni nu poa- 
te participa la ea (euharistie) decit 
numal cel ce crede că cele propo- 
văduite de noi sint adevărate şi 
care a trecut prin baia iertării pă- 
catelor şi a renașterii, trăind mai 
departe aşa cum ne-a transmis 
Hristos. Căci noi nu primim aceas- 
ta ca pe o piine comună şi nici ca 
pe o băutură comună ; ci, după cum 
prin Cuvintul lui Dumnezeu, Iisus 
Hristos, Mintuitorul nostru, S-a în- 
trupat şi a avut în vederea min- 
tuirii noastre şi trup şi e, tot 
asttel şi hrana transformată în eu- 
haristie, prin rugăciunea cuvîntului 
celui de la EI, hrana aceasta din 
care se hrănesc sîngele şi trupurile 
noastre prin schimbare, am. fost în- 
văţaţi că este atit trupul, cit și sin- 
gele Acelui Iisus întrupat» (Apologia 
1, cap. LXVI). 


Tatian, născut în Assyria, conver- 
tit ia Roma, conduce 0 şcoală in 
Siria (a înființat secta encratiţiior, 

care se abţin de la căsătorie. și 
vin). Serie o apologie Către greci, 
în care arată superioritatea vreli- 
giei barbarilor» (a crestinilor) faţă 
de cea a grecilor. 

Atenagoras «Filosoful», contempo- 
ran cu Tatian, în Pledoarie în fa- 
voarea creştinilor (e, 117) şi Despre 
invierea morților, respinge, ca tiind 
fără temei, acuzaţiile formulate 
împotriva creştinilor : ateism, in- 
cest, imoralitate, omucidere, 


Teoţi! al Antiohiei scrie trei cărţi 
Către. Autolic (e. 180) în. care arată 
cum creştinismul este adevărata fi- 
losofie. EI face deosebiri între Cu- 
vintul imanent în inima lui Dume 
nezeu, adică mintea și raţiunea lui 
Dumnezeu, inainte de creare, şi 
Cuvintul rostit, primul născut al 
intregii creaţii (Cartea 11, XXII) 
Sufletul trebuie să fie curat ca 0 
oglindă strălucitoare pentru a Pe- 
flecta imaginea lui Dumnezeu. 

«Dacă îmi spui: Arată-mi pe 
Dumnezeul tău, atunci îţi voi spu- 
ne şi eu: arată-mi omul din tine 
şi-ţi voi arăta și eu pe Dumnezeul 
meu» (Cartea 1, cap; II). Teofil fo- 
loseşte pentru prima dată termenul 
“Treime, adică Dumnezeu,  Cuvint, 
Inţelepeiune (Cartea 1, cap. XV), 

Hermias a scris apologia Luarea 
în deridere a filosofilor păgini, jar 
Meliton de “Sardes,o Omilie pascală, 

Bibliografie: Apologeţi de limbă 
greacă, în colecția Părinti şi scriitori bl- 
sericești, Editura Institatului biblie, Bucu 
ești, 1980; loan G. Coman, Palrologfa 
voi. 1, Editura. institutului Bibiie, Bucu: 
eşti, 1984,-p. 219-358, 
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APOSTOLICITATE. (y. SUCCE- 
SIUNE APOSTOLICĂ): una din 
însușirile fundamentale ale Biseri- 
cii, după cum afirmă Sinodul ecu- 
menic de la Constantinopol. (381): 
«Cred în una, sfintă, sobornică | şi 
apostolică Bisericăn, Ca noul popor 
al lui Dumnezeu, Biserica este. zi- 
dită pe temelia apostolilor (E. 2, 
20), avind misiunea de a propovă 
dui Împărăţia lui Dumnezeu : „Și 
chemind pe cei doisprezece ucenici 
ai Săi, le-a dat putere și stăpinire 
peste toți demonii şi să vindece bo- 
dile, ȘI I-a. trimis să propovădulas- 
că Împărăția lui Dumnezeu și să 
vindece pe cei bolnavi» (Le. 9, 1— 
2). Biserica creştină este apostolică 
nu nnmai pentru că se prevalează 
de o erigine apostolică, adică de 
continuitatea istorică din timpul A- 
postolilor pină azi, și că posedă a- 
numite, instituţii şi slujiri apostoli- 
ce fâră de care ea nu se poate iden- 
tifica, ci şi pentru că are o «trimi- 
teren mesianică (Mt, 10, 5-40; 28, 
19), aşa după cum Iisus Hristos 
fost trimis de Tatăl (In 20, 21), ia: 
apostolii de lisus. Identitatea şi 
caracterul apostolic al Bisericii pot 
i exprimate astfel : 

a) Biserica este apostolică pentru 
că posedă mărturia apostolilor, sub 
torma 'Tradiţiei şi canonului Nou- 
lui Testament, şi pentru că este tri- 
misă să propovăduiască. «Evanghe- 
lia» lui Hristos cel inviat (II Cor, 
4,5; Fapte 1, 22), 

Grupul. celor. 12 apostoli repre- 
zinti, fără îndoială, cea mai impor- 
tuntă instituție creată de Iisus, ca 
învățător, pentru transmiterea, și a- 
plicarea operei Sale. Constitult la 
începutul misiunii Sale în Galileea, 
acest grup a primit 0 harismă Spe- 
cială pentru funcţia unică ce i s-a 
încredințat, în. planul. Bisericii. Cei 
12 apostoli devin în acest fel eim- 
preună-lucrători» cu Dumnezeu la 


«zidirea lui. Dumnezeu», Biserica, 
pe temelia care este lisus Hristos 
(i Cor. 3, 9—11). S-au păstrat patru 
liste cu numele celor 12 apostoli 
(Mt. 10, 8: Me, 3, 18; Le. 6, 15; 
Fapte, i, 13): Simon, numit Petru, 
fratele său, Andrei, Iacov şi Ioan, 
fiii lui Zevedeu, Filip, Bartolomeu, 
“Toma, Matei, Iacov, fiul lui Alfeu, 
Levi 'Tadeul, Simon Canaaneul — şi 
Juda — Iscarioteanul. În — lerusalim 
(Fapte. 1,7, 12), loan fost cel din- 
tii între apostoli. Desigur, mesajul 
şi misiunea celor doisprezece apos- 
toli au un caracter unic şi detinitiv 
(Le. 10, 16), deoarece ei sint mar- 
tori direcţi ai evenimentelor care 
constituie revelația și istoria min: 
tuirii (Fapte 5, 32), Insuşi apostolul 
Pavel este obligat să justitice apus- 
tolatul său atunci cînd îi este con» 
testat în Corint și Galatia (Gal, 1, 
11-12). Kerygma originală a mar 
torilor oculari rămine deci, norma 
tivă pentru predica Bisericii, deoa- 
rece Hristos a implinit iconomia 
mintuirii odată pentru. totdeaună 
(Eve. 7, 27). Numai «depozitul» a: 
postolic (| Tim. 6, 20; 1 Tim. 1, 
12, 14; 2, 2), «doctrină sănătoasă 
(UL Tim, 4, 3; Tit 2, 1), are autori- 
tate pentru credință şi constituie 
«regula de credință». În păstrarea 
«depozitului» și  propovăduirea E- 
vangheliei, Biserica, exercită, trimj- 
terea ei de a fi «martor» al lui 
Hristos, atestă deci - fidelitatea ei 
apostolică (Fapte 13, 31), În acest 
sens, apostolicitatea, aparţine. între- 
gului corp. bi instituit de 
Dumnezeu (11 11-12) să 
împărtășească celor din afară Evan- 
ghelia lui Hristos. Fiecare creştin 
are misiunea de a predica Evanghe- 
lia, de unde, caracterul misionar al 
Bisericii. 

b) Biserica este apostolică deoa- 
rece continuă misiunea apostolilor 
de a aduna noul popor al lui Dum- 
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nezeu, botezind în numele Sfintei 
"Treimi (Mt. 28, 19) pe cei ce se con- 
vertesc la credința în Hristos. cel 
înviat. Hristos a adunat în jurul 
Său pe cei doisprezece apostoli, ca 
simbol al acestui popor. Hristos şi 
apostolii, aceasta este o structură 
constitutivă a Bisericii : «zidiți fiind 
pe temelia apostolilor și prooroci- 
ler, «piatra» din capul unghiului 
fiind Iisus Hristos (Btes. 2, 20), De 
aceea, aptostolatul nu este o auto- 
ritate în. sine, ci depinde de relația 
sa cu Hristos, Biserica deține —mi- 
siunea ei de. la apostoli, după cum 
apostolii o dețin de la Hristos (In 
15, 16, 2627; 17, 16), iar Hristos, 
de la "Tată! Său (In 17, 16). Această 
structură — Hristos și apostolii — 
se continuă în Bisericile post-apos- 
tolice și de mai tirziu, care se or- 
ganizează ca niște comunităţi loca- 
le în care se distinge episcopul în- 
conjurat de colegiu de preoţi (prez- 
biterium) și de popor. Succesiunea 


apostolică există numai acolo unde 
se reproduce această structură, Hris- 


tos-apostolii sub torma — episcopul- 
prezbiteri. “După cum nu există 
apostol în atară de colegiul apos- 
tolic, tot așa nu există episcop. mal 
presus de colegiul episcopal. Cinci- 
zecimea este evenimentul care ates- 
tă misiunea apostolilor de a aduna 
poporul în numele lui Hristos - cel 
înviat, De aceea continuitatea cu 
apostolii, adică reproducerea struc- 
turii susmenționate, se afirmă în 


după scopul ei eshatologie, — fiind 
vsemnul», prefigurarea adunării es- 
hatologice finale, cetate stintă, Noul 
ierusalim (Apoc. 21, 2—)3. Ea exer- 
cită această chemare prin episcop in 
calitatea sa de stătător în «locul, cel 
înalt», pe tronul altarului, el fiind 
chipul apostolilor care vor judeca lu- 
mea (Apoc. 20, 4). 

«Şi după alungarea unuia din ei, 
a poruncit, pe cînd se intorcea la 
“Tatăl, după inviere, celor unspre- 
zece rămași să meargă și să înveţe 
neamurile botezindu-le în numele 
Tatălui şi al Fiului și al Sfintulul 
Duh (Matei 28, 19), ŞI fără zibavă 
au ales Apostolii — cuvintul Apos= 
tol insemnează trimis — pe al dol- 
sprezecelea în locul lut Luda, sorțul 
căzind pe Matia (Fapte 1, 26), după 
mărturia profeţiei ce se află intr-un 
psalm al lui David, Ei au dobindit 
puterea Sfintului Duh, — făgăduită 
lor, ca să săvirşească ininuni și ca 
să grăiască in atitea limbi. La în- 
ceput au mărturisit credința cea în 
lisus Hristos în Iudeea, unde au 
întemeiat şi Biserici ; de aici, ple- 
cînd în lume, au vestit neamurilor 
aceea eredință ni aceeasi învăță- 
tură... Și tot astfel, în toate cetățile 
au întemeiat Biserici de la care ce- 
leialte mai noi şi-au căpătat butași 
ai credinței şi semințe ale invâţă- 
turii, pe care o împrumută zi de zi, 
ca să se prefacă ele insele în Bise- 
rici... În acest chip şi ele sint soco- 


E) ASCEZA 


ajunge, Ja starea. de. nepătimire 
prin. dobindirea virtuţilor, cu înțe- 
jesul că patima sau viciul nu este 
propriu. firii umane.  Asceza este 
unul din elementele constitutive 
ale spiritualităţii creştine şi este €- 
chivalentă cu «filozofia activâv a 
virtuţilor, cu dezbrăcarea de «omul 
cel vechi», cea dintii treaptă a ur- 
cușului duhovnicesc. Virtuţile con- 
stituie aripile prin care sufletul se 
ridică la  contemplație, a doua 
treaptă n acestui urcuș- Nepătimi- 
rea sau urmarea lui Hristos prin 
virtuţi nu este posibilă fără aban- 
donarea elementului. irațional, va- 
mestecat, impersonal şi nespiritual 
al vieţii umane. În fond, efortul as- 
cetie este o luptă spirituală de a 
reciștiga Viața unitară dinainte de 
căderea în păcat, cind spiritul doni- 
nea peste trup şi fire. Asceza pre- 
supune un. exerciţiu atletic. conti- 
nuu de schimbare radicală a direc- 
iei vieții“ spirituale : «omul _îru- 
pese moare pentru a se naşte «0- 
mul duhovhicese” ([ Cor, 15, 42- 
59). În acest sens, Maxim Mârturi- 
sitorul Vorbeşte de «moartea mor- 
ți». și «moartea vieţii» (Răspunsuri 
câtre. Talasie, 64, Filoc. rom., vol, 
11, p. 340-350). În planul crea- 
ției, spiritul de asceză se poate e- 
xercita prin depășirea stării de du- 
alitate materială către unitatea ra- 
țiunii creaţiei. În planul spirituali- 
taţii, numai renunțarea la «deprin- 
derea trupeascâ» (i Tim, 4, 8), a- 
dică «moartea trupului față de pă- 
cab (Rom. 8, 10), poate elibera for- 
țele spiritului spre lucrarea Virtu- 
ilor. Asceza este un stil de vii 
creşiină care respinge «amesteca- 
xea» valorilor, pervertirea  persou- 
nei umane, degradarea naturii și 
mediului fizic, tendința de a «con- 
suma» în afara sensului comuniu- 
nii. Ea constă în convertirea dra- 
postei naturale în eros divin. 


Desigur, asceza creştină nu - se 
poate limita la autodisciplină, în 
sens natural, adică la efortul mo- 
ral de a face binele și a evita răul. 
De asemenea, ea nu epuizează în- 
teg urcușul duhovnicesc. Nu exis- 
tă asceză propriu-zisă, inainte. de 
har sau fără har (Cf, Ps, 120, 1) 
Mai degrabă ca este pregătirea 
continuă pentru experlerea intensă 
a harului deja primit. Ea este pro- 
prie vieţii de aici, după care sii 
fletul va intra în nelucrarea de 
dincolo de moarte, Lumea de acul, 
comparată cu ziua dinaintea Sim- 
betei, se numește ziua de; pregătire 
(paraschevi. = vineri) — (Grigorie 
de Nyssa, Viaţa lui Moise, trad, 
rom., p. 68). Asceza este condiţia, în 
care” “credinciosul păzeşte  pirga 
Sfintului Duh, pe care a primit-o 
din harul Botezului, pestinsă, _ sati 
dacă aceasta s-a stins, o. invioreu- 
ză. «De aceea ma strădufesc — (mii 
exersez) să am totdeauna un cuget 
curat înaintea lui Dumnezeu şi îna- 
intea oamenilor» (Fapte 24, 16). 

«Am văzut suflete necurate. sti- 
pinite nebunește de dragostea tru- 
purilor. Dar luind din cercarea dra- 
gostei pricină de pocăință, au un- 
tors aceeași dragoste spre Doranul. 
ȘI sărind îndată peste orice irică, 
s-au atolt fără sațiu în dragostea 
de Dumnezeu. De aceea şi Domnul 
a zis despre acea desfrinață, nu că 
s-a temut, ci că a iubit mult și a 
putut schimba cu ușurință, dragos- 
tea cu dragostea» (Le. 7, 47), Ioan 
Scărarul, Cuvintul V, 6 în Filoc 
vol. IX, p. 149: Marcu Asce- 
tul, Despre legea duhovnicească, în 
Filocalia rom. vol. 1, p. 230250; 
Ioan Scărarul Seara '(irad. D. Stă: 
niloae, Filoc. rom., vol. IX, 1980). 


Bibiiogratie: Nikolous von Arse- 
niew; Ostiirehe und Mystik, Ernst Rein. 
Dardt Verlag,  Manchen, 1949; Archim. 
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'Sophrony, 
tis, tn 
lord, Holiyw 


ASEMĂNARE [gr homoiosis — 
Jet. similitudo] : starea 
site la care este chemat să ajungă 
îmul, ereat după chipul şi după a- 
semănarea. lui. Dumnezeu . (Fac. 
26), stare pe care a, pierdut-o Prin 
căderea in păcat, dar pe care 0 re- 
Cuperează. în Jisus, Hristos (ML 3: 
$8). Asemânarea este orientarea Și 
mişearea de bază a chipului 
CRAP) spre. pertecțiunea, lui, Dum- 
nezeu, de unde, caracterul, dinumic 
1” untropologiei și, spirisualităţii 
creştine. Dacă, chipul este 0 proprie- 
tate. naturală», . asemănarea este 
Mu. Ubertăţii şi efortului, voinței, 
1] sinergiei, „Asemănarea este 0 st- 
Te care. presupune, experiența libe- 
ză și conştientă a harului indumne; 
Teltor, Omul se mişeă intre chip. 4 
asemănare, depășind în ucest. sens 
polaritatea dintre, «omul vechi și 
"omul nou» (Eî. 4, 24), dintre uma- 
sitatea negativă de după căderea in 
Tacat şi umanitatea. ROUĂ,  induta- 
Pezeiul. în Hristos, De aici, proble- 
ma. libertăţii ca autodeterminare & 
persoanei. Pentru. părinţii. Bisericii, 
"semănatea este 0. răsfringere — În 
Suilet a trumuseţii chipului lui 
Wiumnezeu, prin iluminarea Duhu- 
lui Sfint. Este, «forma» pe Care 
Dumnezeu o la în icoana. omului 
De aici, limbajul estetic: care abun- 
E în cuica orientală : a reveni ln 
frumusețea naturii, la chipul impă- 
Tateae, a restitui măreția. originală. 
“semnarea, se „referă. și la, desti- 
ul eshatologic. al umanităţii, care 
Uite descris mai degrabă ca Un ur- 
Sg «din slavă în slavă» (II Cor, 3 
a) decit ca o reîntoarcere Ja 0 ata- 
e) pierdută. Pentru Vasile cel Ma- 
Te. asemănarea eu Dumnezeu, atit 
Lii este cu putință firii omului, re- 


Principles, ot. Orthodox, Asce- 
ol, The Orthodox Elhos, Ox 
Press, 1964, p. 230-206 


prezintă. însăşi esența, creştinismu- 
Pui (Despre geneza omului, Omilta 
1, 17, trad. cit-, p. 211) şi este echi- 
Valentă cu indumnezelrea., (Despre 
Duhul Siine IX, 234 SV, 364 Arad, 
cit p. 329 şi 331), 

„Doua, bunarl me duce vouă hanul Fel 
stint prin. Botezul. renasterii, dinire ale 
Omul Covurveste. | nemârginii pe. eelădali 
Col dimuti ni se dăzuieşte îndată, căci 12 
vmmoleste 1 apa însăși 3i hmimbauă to: 
10. trăsăturile -- malletului, led. “ehipul: 
“nootiu, apă atică sbiteltură 3, Pacat: 
îsi moară. tar celalat asteapta să înfâh- 
talamcă impreună cu mol ecea ce 6Alt 
vicemănafeae. Dect cnd. Incepe. Mbieu 
sa guste întru multă sirițire din thuleo: 
fa Preastintatul Duh. s hletn alor Mă 
Vin că începe barul să mugrăveateă, e: 
Vezicind,, peste chip, asemănureai Căci 
Precum" 7igtavit deseneaăă Ul „tit 6 
imgura viloura: tanara 'omulu., apol IN: 
ing puțini cite puțin culoarea prin cu 
foare scor la arătare chipul VĂI al <olut 
agravat pina ta finete părului, aţa și 
Timur dar al iul Dumoeseu. readuce înli 
Prin Botez chipule Omului la forma, în 
Pins eri edna a doat Heat, far Chd ne 
Side dorim cu toată. holărirea Inumiat- 
ca ouvemânărie și sting, gol ah Iara Inca 
în atelierat dul, iMloneste 2 Vităte pri 
uita 3i doalță chipul: sutetulul din Mă: 
Vurire. da” strălucite, dănulnău-I. pecete 
asemănării: (Dladoh sl Tohiceli, Cuvin 
Mcotie, 49, 1n Pllocutia rom Vol Le P 
348). 


Biviograite: Basile de Câsartt, 
sur origine de Thomme, trad. de Alexis 
Smeta și Michael van Esbroeti, Les, E- 
diions du, Cert (call. Şources, Chrâtien 
mes. nr. 190), 19704, Nesior Vornicescu, 
învățătura St. „Grigorie de. Nisa, desbie 
chip si asemănare, tn. «Studii, Teologice 
Vu (4936), nrs 9-10, pu, 383-002, 


ATRIBUTE : proprietăţi reale ale 
firii, dumnezelești, care, se constată 
în creație, în lucrarea, pronietoare 


[i] ATRINUTE 


și de mintuire prin care Dumnezeu 
Se comunică şi Se manifestă ca 
fiinţă jpersomală potrivit cu starea 
omului. Atributele nu sint altceva 
decit energiile sau lucrările pecrea- 
(e în care Dumnezeu Se coboară și 
intră în comuniune cu omul şi cre- 
aţia. Atributele sint «numele» lui 
anezeu (15. 45, 17), cu toate că 
caste cu neputinţă să se găsească 
în lume o imagine care să exempli- 
fice în ea însăși, în chip exact, MO- 
dul de existenţă al Sfintei Treimi» 
(loan Damaschin, Doymatiea, Î- 8 
trad. cit p. 27), Sfinta Scriptură 
itloteşte” adesea, pentru a descrie 
atributele proprii lu Dumnezeu și 
îicrârile ale în alară de fiinta Să, 
facultăți şi insuşiri împrumutate de 
14 oameni. (antropomoriism) Dar nu 
trebuie să se atribuie lui Dumne- 
zeu ceea ce. aparține, fiinţelor. crea- 
(0 "șI să se creeze astfel o imagine 
TIsă despre El. Orice reprezentare, 
nume sau imagine, despre Dumne- 
zeu, care L-ar. „identifica, cu firea 
creată, este a idolatrie. 

Pentru a exprima, aceste atribute, 
unele cuvinte, calități şi nume sint 
Mic chiar. de autorii biblici din 
fevelaţie directă, ca de pildă.: sfint, 
vegniei. duh, bun, iubire, mintuire, 
Ve altele au fost propuse de Bise- 
Mira % treime, persoană, de-o-liinţă. 

Astiel, Dumnezeu este Duh (În 
4, 24), adică ființă vie, personală, 
nletrupească şi nematerială, — care 
este însusi suflul umane : 
«Căci în EA trăim i 
sintem» (Fapte 
tos însuși mărturiseşte 
izeu este Duh şi cel ce 1 se inchi 
îă/ trebuie să 1 se închine în duh și 
idevăre (in 4, 24). EL 
zeu cel viu» (er, 10, 
veşnic și forța vieţii, 
în existență toată 
În, “duhul lor şi se vor sfirşi şi în 
Vârină se vor întoarce. Trimite-vel 


duhul Tău şi se vor zidi și vei în- 
mol aţa pamintului» (Ps. 103, 30— 

). 

Dumnezeu nu primeşte existența 
din afară, nu o are prin participa- 
re, de aceea ființa Sa, nefiind adusă 
ia existenţă din neexistenţă, nu are 
nimie contrar. «Pe ii de departe 
sint cerurile de a pămint, așa de 
departe. sint | căile Mele de căile 
Vobstre şi cugetele Mele de cugete- 
le voastre» (Is. 55, 9). Desi este 
creatorul lui, Dumnezeu este, abs0- 
jut diferit după ființa Sa splritua- 
1ă de om, care este compus din trup 
şi suflet 'creat, «Eu sint Dumnezeu 
Mtotputernie şi nu sint om» (Osea 
11. 9). «Dumnezeu nu-i ca omul» 
(Num. 29, 19). In raport cu ființele 
și făpturile, EI este «Celălalt, Care 
fu are nicl o asemănare: «Cu cine 
Veţi asemâna voi pe Cel Preapu- 
vernie și unde veţi găsi altul ase 
imenea Lai... Cu cine Mă asemânați 
vol ca să fiu asemenea, zice Sfin- 
tul (15. 40, 18 şi 25) 

Dumnezeu este veșnic, atotpre- 
zent. şi atotputernic,  Veşnicia Iul 
Dumnezeu arată că EI nu are Dici 
început sau origine şi nici sfirşit al 
Tisvenţei Sale în timp. EL este «În: 
Ceputube veşnie (Fac, î Î; în 14 1 
“Cel dintii şi Cel de pe urmi» (15 
43. 4; 44, 6), Dumnezeu este mai 
presus chiar. decit veșnicia. În ră” 
Port cu ființele şi lucrurile create, 
EI nu este circumscris în timp Și 
spaţiu. EL este în toate şi în atâră 
î& toate, nefiind supus. legilor firii 
Şi devenirii : “Dumnezeu, Care a fă” 
fut lumea şi toate cele: ce sint în 
ca. Acesta fiind Domnul cerului și 
îl pămintului, nu locuieşte în, tem 
(Fapte 17, 24) 
Atotţiito- 
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Dumnezeu: Domul “este . numele 
Tin (Amos 9, 6), de aceea nimeni 
mu'se poate ascunde de fața Lui : 
"Unde mă voi duce de la Duhul Tău 
şi de la tața 'Ta, unde voi fugi ? De 
Înă voi sui în cer, Tu acolo eşti. De 
îm voi pogori în iad, de faţă esti. 
De voi lua aripile mele de dimi- 
peaţă şi de mă voi așeza la margi- 
nile mării, şi acolo mina Ta mă va 
povaţul şi mă va ţine dreapța Ta» 
(Ps, 138, 7-10; ef. ler. 23, 24). 

Dacă adincul ființei Sale nu poa- 
te îi patruns, totuși noi putem cu- 
moaşte. acele 'din jurul Lui», putem 
înirezări cu mintea. pe, Dumnezeu 
din Mucrarile Sale (Rom. 1, 20) 
“Asadar, creația, — providenţa, sint 
călle prin care, cunoaştem, ca prin 
nişte oglinzi şi în. parte, existenţa 
și însuşirile. lui Dumnezeu. 

Dumnezeu este iubire (| In d, 
16). Dumnezeu este, în fiinţa £ 
dumnezeiască. și. veșnică, jubirea 
însisi. În cuvintele: «Dumnezeu 
este iubire», Apostolul. loan „rezu- 
“Mă toată revelația Noului Testa- 
ment. Iubirea este insuşi numele 
jul Dumnezeu:  «lahve,  lahve, 
Dumnezeu, iubitor, de oameni, mi- 
lostiv, îndelung-râbdător, „plin de 
indurare, și de dreptate» (les. 41; 
6). Iubirea arată gradul 
Dumnezeu Şi-a, descoperit 
Sa intimitate, arată adincul comu- 
miunii Sale cu oamenii. De aceea, 
din partea creștinilor, iubirea este 
Starea de a fi unit cu Dumnezeu în 
Si mai desăvirșită apropiere per- 
sonală. 

"iumai un Dumnezeu care, este În 
sine iubire supremă şi sub- 
zistă ca Treime. lubirea este cea 
care păstrează în Dumnezeu unita- 
fia de fiinţă și treimea persoane- 
isa Tatăl spune : «Acesta este: Fiul 
Viu cel iubiti, (Me: :9,-7), iar Fiul 
spune: «Dar ca să cunoască lumea 
Eu iubesc pe Tatăl, și precum 


Tatăl Mi-a poruncit, aşa fac» (ln 
14, 3). 


birt; de aceea energiile dumneze- 
eşti sint energii ale iubirii. Toate 
însuşirile și lucrările. lui. Dumne- 
zeu «in afară» sint însuşiri Și lu- 
crări ale iubirii : intruparea şi râs 
Cumpărarea au ca mobil iubirea lui 
Dumnezeu faţă de om : «Dumnezeu 
aşa a lubit lumea, încît pe Fiul Său 
Unul-Născut L-a dat, ca. oricine 
crede în EI să nu piară, ci să aibă 
Viaţă veșnică» (In 3, 16). Jerita îs- 
pășitoare a lui Iristos are ca Prin- 
Tipiu iubirea, și puterea ei vine din 
iubire: «Dumnezeu Invederează 
dragostea Lui faţă de noi prin a- 
ceea că, pentru noi, Hristos a mu- 
rit, cină noi eram Încă păcătos 
(Rom. 5, 8). În Iisus liristos este 
prezentă, însăşi iubirea lui Dumne- 
zeu pentru oameni (Tit 3, 4), Voln- 
ţa lui Dumnezeu este concentrată 
în legea iubirii (Me. 17, 29-31), 
Tubirea lui Dumnezeu, manifestată 
în Iisus Hristos, constituie forța de 
coeziune a Bisericii: «Că sint în- 
credințat că nici moartea, nici via- 
ţa, nici îngerii, nici stăpinirile, nici 
cele de acum, nici cele ce vor îl. 
nici puterile, nici înălțimea, pici 
adincul şi nici o altă făptură nu Ya 
putea să ne despartă pe noi de dră- 
gostea lui Dumnezeu arătată intru 
Tiristos isus, Domnul nostru» (ROM. 
8, 38—39), 

Tubirea lui Dumnezeu se arată În 
sfintenia, bunătatea şi — dreptatea 
Sa (Ps, 90, 3). Sfinţenia lui Dumne- 
zeu (Amos 4, 2) înseamnă că El 
este țelul absolut şi desăvirțit al 
vieţii umane: «Fiţi sfinți, că Eu, 
Domnul Dumnezeul vostru, sint 
sfint» (Lev. 18, 2; 20, 7). Dumne- 
zeu are un «nume Sfint» (Lev. 20. 
3; Amos 2, 7), pe care ingerii îl 
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laudă în ceruri : «Sfint, Sfint, Sfint 
e Domnul Savaot, plin este. tot 
pămintul de mărirea Lui» (as. 6, 3). 
E, este nu numai culmi 
1ul desăvinșirii 
dar, desăvirsiţi, precum Tal 
inu cel ceresc desăvirşit, este» 
5149), ci și «Cel care sfințeste» (BX: 
2, 11). 

Bușătatea înseamnă generozita- 
tea cu care «Părintele. indurărilor 
şi Dumnezeul a toată mingiierea”, [i 
1-9) impărtăgeşte darurile Sa- 
îc altora pentru a se bucura Și &- 
cestia de ele, căci «Toată darea Cta 
bună și tot darul A 


mutare» (lac. + 

ELI, 
dindu- 
, „Căci, cunoaşteţi 
isus Hris- 
entru VOI a 
Lui, să 


Dreptatea 
milostivirea 
vole ; «Că 
vele cețui puternie și pe Sărmanul 
mina tu avea, ajutor», (PS: 71, 12) 
Ci și "că EL răsplătește, ascultare 
Ci Atnnul iubește pe cel drepți (PS 
145, 18) şi pedepsește neascultarea 
«Orice. călcare de 
neascultare şi-a, prii 
plătire» (Evr. 2, 
14), 


urisitorul rezumă _a- 
wmivutele lui Dumnezeu _la patru 
Mari însușiri dumnezeleşti, pe  CAre 


ei ca atare şi constituie 
ui Dumnezeu în creaţie : 
luă le-a dăruit capacităţii de a 


voi şi ele reprezintă. «asemănarea» 
jui Dumnezeu în persoane. În acest 
lins, toți primesc existența și exi 
tenta veşnieă după ființă, căci, deși 
început, totuşi. Vor 
4, dar numai cei 
Ti ui și inţelepţi sint după usemi- 
marea lui Dumnezeu (Capete despre 
Tragoste, III, 25, Filoc. rom. Vol. 2. 
p. 81—82). 

stvivagtatte: 1oon Damas, 
credința. Gadea, 1, B-1du tot. Fiti, Pi 
Sia € D. Stăalțoac, Teologia, Doamali 
Ca vol, În ip. 146—2525 dom, Dumei 
So nuliea dn. «Orodonin, XXI 9741, 
i. 3, pe 306-400. 


AUGUSTIN : s-a născut Ja L&- 
paste (Nuimidla-Algerla), din 
Fiți africani, în 354. A învățat cre: 
Vinţa creștină de la mama sa MO: 
Tică. a fost catehumen Şi sit bol 
Za uupă o lungă cale spre conver- 
Tito (kserisăi în Confesiuni) în 367 
A predat retorica în Cartagina: 
devenit adept al maniheismului, 0 
veligie dualistă, câte încuraja 4 
Tetismul. Stă un timp la Roma, 
îpoi în 384 4 fost nutmit telor li 
Milan, tinde întinește pe Ambro: 
mie. Este influențat de neoplăto- 
Tism, căre punea accent pe perfee- 
fiunca spirituală şi — contemplați 
interioară. Sub aceste influențe, 
Augustin crede că răul are ciur 
în absenţa binelui, nu este deci un 

vincipiu în sine, cum credeau m 
Pineii. EI încearcă să — părsească 
trupul şi sufletiils, să nu se 4con- 
ipnieze» cu lumea, găsind Sprijin 
pentru aceasta în Romani 18, 19 
P4 "ei în exemplele lui Antonie și 
Victoriniis. 

După Botez, Augustin se retrăse 
la Căssieiacum ca - filozot creștin, 
ja în 388, dupa moartea mamei 
sale, se întoarce în Africa. Pormeu- 
ză 6 comunitate monastică de stu- 
ju şi contemplăţie la Tagaste. În 
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301 devine preot la Hippo, iar în 
nul 496 episcop. În acest timp, 
Augustin, de la neoplatonismul 
creştin, înclină către o concepție 
pesimistă despre lume, societate, 
istorie. 

Augustin formulează. principiul : 
Crede ca să înţelegi, principiu, opus 
raționalismului maniheilor. Contra 
schismei donatiștilor, care existau 
în Hippo, susține că Biserica este 
un teren mixt, unde griul şi negbi- 
na crese împreună, respinge deci 
practica rebotezării, “deoarece _tai- 
mele sint celebrate de Tiristos, Desi- 
pur, sacramentele nu dau roade da- 
că sint primite fără dragoste, Serie 
Despre Treime,  Justifică coerciu- 
nea disidenţilor, 

După anul 411, Augustin intervi- 
ne în disputa cu pelagienii, pe ca- 
ve-i atacă după ce Celestin respinge 
botezul copiilor, Augustin susține 
condamnarea pelagienilor care mi- 
nimalizau puterea harului, EI dez- 
voltă mai multe. doctrine : despre 
cădere şi păcatul originar, ca Vină 
şi corupție; despre necesitatea ha- 
tului pentru convertire; despre 
predestinație şi numărul fix de a- 
leşi. În teologia şi spiritualitatea sa, 
Augustin a cerut creştinilor să nu 
se icontormeze» cu lumea in care 
domneşte răul, ci să caute pacea ce- 
tății cereşti. În afară de celebrele 
sale apere Confesiuni şi Cetatea lui 
Dumnezeu, Augustin a seris comen- 
tarii biblice (la Psalmi, Predica de 
pe Munte, Ioan) şi omili despre 
anul liturgic: 

Augustin moare în anul 430, cind 
vandalii atacau Hippo. Augustin a 
exercitat o influență capitală asu- 
pra creștinismului apusean, asupra 
culturii medievale, asupra teologiei 
retormatorilor. 


pibliogratie: A.G. Hamman, 
Dietionnaire des Peres de TEglise, Desclee 


De Brouwer, Paris, 1977, p. A71—1403 
HI. 1. Marrou, Sant Augustin el taugus: 
tinisme, Le Seui! Paris, 1951, Peler low. 
La vie de St, Augustin, Paris, Seul. L971. 


AUTOCEFALIE. [gr. auto-kephalt 
— conducere de sine stătătoare); 
Ideea de autocefalie este constitu- 
tivă Bisericii locale, deoarece uceas- 
ta. reprezintă poporul lui Dumne- 
zeu (luos) adunat într-un anumit loc 
pentru a aduce Taina  Pubaristiei 
ca o mârturie a vieţii sale în Htis- 
tos, sub conducerea episcopului, . în 
continuitate cu apostolii, — inconjuir 
rat de preoți și asistat de diaconi, 
cu participarea, credincioşilor. - Cu- 
racterul autocefal al Bisericii lotu- 
le se exprimă cel mai bine În aceu 


tă adunare euhațistică, deoarece 
ea posedă. acea, siructură, eglezială 
fără de care nu există - Biserică 


«Toţi să cinstească pe diaconi, că 
pe lisus Hristos, pe episcop, câre 
este chipul Tatălui, și pe preoți, că 
pe adunarea apostolilor ; fără ei nu 
se poute vorbi de Bisericii» (Ignatie 
al Antiohiei, Epistola către Trali- 
en, IL, 1. trad. cit. p, 97), 

In perioada apostolică şi posta- 
postolică, comunitățile, locale și-au 
păstrat intactă această. constituţie 
eciezială, sub conducerea episcopală. 
Dâr din momentul cind creştini 
mul se răspindește în afară de mu- 
rile cetăţi și metropole, iar, preoții 
înșiși sint trimişi de. episcop să 


i 
poarte de grijă comunităţilor, loca- 
le, mai ales În regiuni rurale, or- 
ganizarea bisericească se modifică. 
Aceste Biserici depind ucum de c- 
piscopul regiunii, iar episcopii, . la 
rindul ior, depind de «cel dinti 
piscop, adică de arhiepiscop sau. mi- 
tropolit. Desigur, odată ce regiuni- 
le au fost repartizate între episcopi 
independenţa vechilor. Biserici. 10- 
cale a fost limitată, mai ales în do- 
meniul disciplinar și administrativ. 
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Deja sinoadele_ ecumenice, se pro- și autonomiei, acelei Biserici, Dar 
munţa asupra împărțirii Cosritilor Biserica locală nu. este £ simplă u- 


inel Petiarhia : Roma, Constanti- dice. ceea. sint mult mal flexibile 
Wei PAlexanâria, Antiohia și dori” bisericii privinţă, punind. în. Iu” 


epic eRie ; can 28 — Sinodul al TV- sul universalităţii geografice a Bi- 
lea ecumenic): sericii, ci şi în sensul veatolieității» 
a *oigerica autocefală este Tech serică, * Intenţia — autocefaliei „esiP 
noscută ca fiind aptă : Să ste stitule tocmai de a recunoaste în mod ca- 


"nodul episcopilor — locali, tpctie plenitudinea., ecleziologică 4 
Sind singura ei autoritate Can? 

(i să aleagă propriul ei primei ie se recunoaște 
Ci iepiseop sau patriarh -— (Cimes fica a Bisericii 


mil A piteiu, Mianitat ca jurisdicție “si Ne, sterul el etnje, Biserica esle 
Wnu2 al Sinodului al Mea Sc 5 ” Căitate dată de Dumnezeu, Pit 
(an. “a sfineaseă Sfintul Mir Vuierea Duhului Sfint, continuie 
"cesari Talnei ungerii Cu Tir: păcroită în Euharistie, dar. ea cil? 

Desigur, procesul de vecunoaşte- îi.0 comunitate umană, care se Pla- 
seStiBegiului de a se conduce din Și 97 in. istorie, într-o. situație, RA” 
proprie inițiativă și a alege propriul | tională şi culturală specitică, Diver- 
Piu primat a fost un, Proces Oprit) sitatea culturală și etnică, și deter- 
în afara pentarhiei. În 1872, încer- minat aşadar diversitatea jurisdie- 
cind să-și refacă sti sutul de patri- iilor bisericeşti. Ortodoxia incă n-a 


nica de «filetism». ar, E constituția ei naționali 
teologi consideră că ai cică tocefatia, ca şi primatul, 2 
bazează pe CORce) et) 4 poziţie. sau, un. PriviIelu 
naţiune și critică independenţa pa- date doar unei singure Biserici său 
Ntiunatelor noi, deoarece dai i anumitor, Biserici, deoarece 
aniza după principiul Dice, Biserică locală se, află în Suc- 
fel teritorial. Biserica, oriei me apostolică, prin jerârhla, € 
îsttel egală cu Biseriet ne Sein doctrina ei de credință ea- 
sau Biserica auto mi Ponul 34 apostolic). 
cu Biserica naţională, d) Sisteraul Bisericilor, vocale auto- 
Desigur, print cetale şi al jurisăicțiilor „ națid- 
fundamental pentru însăși cetale 8 ituie una din, particulari 


fure inființarea Biserici locale (C- nic de prim ordin ale edleziolie 
nonul 2 al Sinodului al Tl-lea ecu- giei răsăritene, care O deosebeşte 
mopul 2 ea imebule să le conside, SI 3E sistemul Bisericii! universă- 
menic) îi A canonică a autocefaliei le de Metale, cit și de - sistemul 
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tongregaționalist. Acest sistem îm- 
bină principiul teritorial și organi- 
Zatoric cu necesităţile misionare și 
pastorale ale Bisericii. De altfel, 
din punet de vedere istoric,  siste- 
mul Bisericilor autocejale este ante- 
rior Shismei dintre Orient şi Occi- 
dent (1054), cum și căderii Constan- 
tinopolului sub turci (1453). 

e) O' Biserică locală care, uzur- 
pind statutul său de autocejalie sau 
autonomie, rămine  necoordonată, 
adică neintegrată în ordinea cato- 
Jicivăţii ortodoxe, nu este Biseri, 
el o grupare. shismatică, Ecteziolo- 
gia ortodoxă este in această privin- 
ți foarte exigentă. O comunitate 
ortodoxi nu pote fi, din punet de 
Vedere. ecleziologic, de sine. stată- 
toare, independentă, autosuficien- 
tă, pentru că ei îi lipseşte mecanis- 
mul esențial al succesiunii Biseri- 
li : un preot nu poate hirotoni un 
alt preot, un episcop singur nu poa- 
te hirotoni un alt episcop. 

În terminologia canonică  orto- 
doxă se face distincție între auto- 
nomie și autocefalie. O Biserică auto- 
Homă are un teritoriu și 0 ad- 
ministrație. proprie, dar râmine în- 
că incorporată ca «Biserică-flicăs in 
jurisdicţia «Bisericii-mame», — Bise- 
fica autocefală are conducere pro- 
prie sub forma unul sinod local, 
este de sine stătătoare ca organiză- 
re şi este u«Biserică-soră» egală cu 
celelalte Biserici surori, Dependenţa 
canonică a unei uBiserici-fiice» de 
uBiserica-mamân nu înseamnă sub- 
ordonare, după cum cutocefalia nu 
înseamnă independență absolută. 
Disciplina canonică ortodoxă impu- 
ne ca Biserica locală, indiferent de 
forma de autonomie pe care a oi 
nut-o, să rămină în succesiunea a- 
postolică şi în comuniunea univer- 
sală a tuturor Bisericilor Ortodoxe 
surori, 


Bibiiogratie: 1. Stan, Despre au- 
tocetalie, în sOrtodoxien, VIL (1930), nr. 
34 dem, Despre autonomia. bisericească, 
Studii Teologicen, X (1838), nr. 564 
ldein, Autocelaiia şi qurtonoila. în Orto= 
doxie. în «Mitropolia Olteniei, XII (1961), 
îi 4-63 ldem, Autocelalia și autonomia In 
Biserica Ortodoxă, in «Mitropolia Moldoi 
3i Sucevela, XXXVI [1902), nr, 7--8, $, 
Troltzky, De. Vautocephalle. dans. PEglise 
țextrax din «Messager de VExarchat du 
Patriarche, Russer, Paris, 1952, nr. 1112; 
Metropolite. Teoctist de Moldavie, 
tenaire de. tautocephalle, (1885 —1963), jn 
*Roumenian Ortodox Church News, nt. 
2 1985, p. 32433 Iorgu Ivan, Clllva ter. 
meni. canonici, Intelesul și explicarea lor 
în dreptul bisericesc, în «Studii "Teolog: 
cen, 1980, nr. 4, p, 8184, 


AUTORITATE [gr. exousia, lat, 
auctoritas — potestas] ; capacitatea 
de a exercita puterea — (duynamis) 
sau harul (haris) primit în Sfintele 
Taine, și în special în Taina hiroto- 
niei. În sens restrins, noțiunea de 
autoritate. se reeră la exercițiul ce- 
lor trei slujiri sacerdotale — sacru- 
mentală, misionară, şi pastorală — 
de către ierarhia bisericească, Sub 
influența teologiei — catolice, care 
consideră «cheile împărăție» (Mt, 
16, 19) — pateatas elaves — ca fiind 
sursa oricărei puteri în Biserică, a 
existat tendinţa, de a confunda au- 
toritatea cu puterea. jurisdicţională 
şi de a o separa de puterea sacra- 
mentală şi de stințenia personală. 
Spre deosebire de această tendință, 
tradiția orientală a subliniat mai de- 
grabă unitatea organică dintre pu- 
terea de a judeca (In 5, 22) şi pu- 
terea de a ierta păcatele (Mt, 18, 
18; In 20, 23), dintre preoţie şi ur- 
marea lui Hristos ca Arhiereu de 
către cei ce dețin autoritatea în. Bi- 
serică (In 21, 15—17), «Cine, oare, 
este slujitorul credincios şi înțelept 
pe care l-a pus stăpinul peste slu- 
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gile sale, ca să le dea hrană la  conciliar. Desigur, că succes, a 
timp 2» (Mt 24, 45). apostoliloi episcopul este «purtăto- 
Obiectul | teologiei — sistematice rul de cuvînt al adevărului» (Sfintul 
tind doctrina de credință a Biseri- Atanasie). EL deţine slujirea episco- 
cii, dogmatica se preocupă mai ales pală i, în virtutea hirotoniei, sale 
Si” autoritatea — vinvăţătoare», prin în sutcesiune apostolică, el are duc 
Care se ințelege harisma Și respon- cultatea de a propune articolele de 
abilitatea Bisericii de a iransmite credinţă şi de a interpreta Corect 
și determina. «regula, de eredinți Fetrina pentru comunitatea sa. În 
$u didasealia apostolică, adică în- ucest sens, episcopatul sau colegiul 
văţătura normativă a Bisericii, nu episcopilor are autoritatea. formală 
intr-un mod juridic (magisteriu), de a învăţa, de a apăra și formula 
între ni mod. harismatie. Autori: Sectrina. oficială a. Bisericii. Sub- 
Și intrun Mtâtestat mal cu seamă | SCrieree prin semănătură proprie a 
în procesul de apărare a Voetrinei actelor sinodale este obligatorie, Pe 
credinţei ortodoxe . impotriva ere” de altă parte, există facultatea ha- 
ziilor, Potrivit unei scheme scolas- rismatică a poporului credincios, 
sipr, Potrivit „el ela iz dee. oare, eter actul de «recep- 
clesia discens», adică ierarhia pise. tare a doctrinei propuse sau f0r- 
Ciceaseă, şi «ecelesia docensi, adică mulate. Numai, conştlința totală, 4 
rien Veredinclos, peste care ar torpului bisericesc, “«sensus fldel”» 
exista un magisteriu infalibil care  «Senss fideliumn,  «sensus cecle- 
judecă raportul dintre depozitul, â- siaen, — poate confirma, prin recep- 

ecă FAPOttelna formală a Bise- tre aci, autenticitatea, hotăririlor 
Hicii. Potrivit tradiției ortodoxe ie. episcopatului, adică fidelitatea si 
fă, orice autoritate are. un Caracter “Bineidenţa | acestora cu, «credință 
harismatic, eceleziologie și Câmei- dată sfinților, odată pentru totdeau- 
jar; de aceea natura autorităţii în na» (luda 1, 3). Căci în Tainele de 
văţătoare trebuie să fie înţeleasă în iniţiere, sau ritualul «iluminării, 
Visul că privilegiul harismatic al credinciosul a primit harisma dea 
posedării adevărului şi al infailibi- distinge poruncile şi învăţăturile di- 
Iităţii în materie de credinţă (v, IN- Vine. Capacitatea, poporului, credin 
PAILIBILITATE) aparține "Bisericii, cios dea discerne adevărul, Care 
care, în Duhul Sfint, este, «stilpul este însăși esenţa credintei, şi de 4 
Careu ella adevărului (1 Tim. „9. txamina dacă deciziile sinodului e 
11 Ie Autoritatea bisericească. în sine piscopilor sînt consistente cu Sfinta 
nu este sursă de adevăr și ca nu Bcziptură şi Trodiţie, e deci de nâ- 
fiu substitui Biserica. Numai Du- tură harismatică. . Tocmai, de acțea 
jul Sfint este cel care dă puterea autoritatea învăţătoare se exerciţă 
hu Serii cu autoritate (Le. 12, 1). cca în mod eclezial şi concillăr, 


a autoritatea sa aj olică în sens de 
privește exercitarea, autorității în — săspundere E irală : “Nu doar că 
legătură cu dogmele de credință, cu avem stăpinire peste credința Voas- 
Iegătii inte înterpretarea autentică iră, dar inter împreună-lucrători 
alte etiei, aceasta are un caracter ai bucuriei voastre» (II Cor. 1 24): 


AUTORITATE EA 


lisus, Hristos care_- vorbea Și lucra 
cu puterea lui Dumnezeu (Me. 1. 
37), avind deci autoritatea de a PO” 
vuricii chiar demonilor şi de a cere 
să fie ascultat de orice —stăpinire 
(Luca 4, 7), pune mai presus de ori- 
că forța iubirii, lisus a zis lui Simon- 
Peţru «Mă iubeşti tu mai mult de- 
cit dcegtia? EL i-a zis; Da, Doam- 
fe, Tu ştii că Te Iubesc, Zis-a ui 
Tistus: Paste oile Mele» (in 21, 19): 

pipiiograite: Basile. Krivachăine, 
Autaritt că Sant Esprit, în «Message de 


vExarchat “du Patrarche! Ruse en Eu 
ape /Oectdentalen, nr: 60, „ocidte 1900; 
pi apă 200, Adom, The Authority. and 


"alatilbitay. ot. the. Beumenleal Couneii 
1 uBontaen Churches Reviewee nr. e 
197%; Nikos Nisalotis, Comment Peglise 
enelgn avee autorite. aufourd'hul? 
a vistinui, 23 (1970), n. + pp 614% DP. 
lu, Autoritate. în Bisepieă, în «Ortodo- 
luna tn (0960), ar, a, p. 8864897 N 
Chilesau, “Autoritate . lerarhleă, “autoritate 
duhovrieedseă, în Mitropelta Moldovei 
ȘI Sucevene, XXII 0987), nr 3-4 Pe 


AUTORITATE — publică, civi- 
ia în cadrul MHurghiei și al altor 
slujbe comune, Biserica locală adu- 
te “rugăciuni "de. mijlocire. pentru 
autoritățile civile ale locului respec- 
tiv, cerind «pașnică ocirmuire, pen- 
îl ca şi noi, întru liniștea lor, via- 
ţii pașnică şi netulburată să trăim» 
(Pomenirile după, Axion). Atitudi- 
heu creştinilor faţă de autoritatea 
civila se întemeiază pe învățătura 
Și exemplul lui Iisus Hristos care, 
deşi conştient de coaliția dintre 
îod şi Ponţiu Pilat împotriva sa 
(Fapte 4, 27), a recunoscut rolul 6- 
biectiv al acestei autorități. Iisus 
nu a identificat ordinea Cezarului 
cu voinţa lui Dumnezeu, nici pute- 
rea. umească cu. puterea lui Dum- 
nezeu, nici statul cu împărăția lui 


Dumnezeu. El a combătut mesia- 
nismul naţionalist şi politie dinain- 
tea Sa şi nu a atribuit nici o fune- 
ție religioasă, mesianică, orinduirii 
politice. Cu toate acestea, El a re- 
cunoscut structura autorității civile 
Şi loialitatea civică a ucenicilor săi: 
„Daţi deci Cezarului cele ce sint 
île Cezarului, şi lui Dumnezeu, cele 
ce sint ale lui Dumnezeu» (Matei 
22, 21). 

Creştinii nu au negat piciodată 
autoritatea. civilă. Apostolul Pavel 
acceptă iuncţia statului, — respectă 
autoritatea acestuia şi chiar face 
apel la protecţia legilor romane; 
Atatonomia puterii civile este reală 
(ef. Romani 19, 1—7), dar nu este 
absolută ; «Stăpinilor, daţi supuși 
lor voştri ceea ce este drept și egal, 
stiind că și voi aveţi stăpin în ce- 
turi» (Col. 4, 1). A asculta de Cezar 
şi a te supune stăpinirilor nu În- 
jeamnă a accepta şi adora idolii că- 
vora autorităţile politice. sint sub- 
jugate, Statul are un rol  poziliY, 
dar el nu trebuie să exploateze, ce- 
tățenii în scopuri politice. negative, 
Tisus nu vrea să izoleze pe, diSclpo- 
îşi comunităţile lor ca să de- 
secte, fără, prezenţă și acţiune 
publică, EI vrea să schimbe totuși 
faportul dintre Cezar. —, simbol al 
puterii politice — şi popor, Du prân- 
tr-o mişcare de rezistenţă, ci prin- 
iso nouă calitate a comuniunii po- 
porului cu Dumnezeu. 

Siujirea celor ce deţin, autoritatea 
nu înseamnă. dominare, ci răspun- 
dere pentru binele comun. Biserică 
aduce. euharistie-mulţumire, pentru 
aceştia : «Vă indemn deci să faceţi 
cereri, rugăciuni, mijlociri,, mulţu- 
miri (euharistii) pentru toţi oame- 
mii, pentru — conducători şi pentru 
toți care sînt în înalte dregătorii» 
(Tim. 2, 1—2). Vorbind de «buna 
conduită». a creştinilor, — apostolul 
Petru spune : «Fiţi supuși oricărei 


i AVVA 


stăpiniri omeneşti pentr Domnul: 
atit impăratului, ca înalt stăpinitor, 
cit și dregătorilor, ca unii care sint 
trimiși de el să. pedepsească pe fâ- 
cătorii de rele şi să laude pe cei ce 
fac bine» (| Petru 2, 13—14). 

Biserica nu impune un anumit re- 
'gim politie sau sistem economic, ca 
fiind de inspiraţie biblică, Rolul ei 
nu este acela de a propune orindu- 
îeli politice specific creștine, Ea 
nu trebuie să, île interesată vreo- 
dată de dorința de prestigiu şi de 
putere. Comunitatea umană are li- 
bertatea, datoria și răspunderea de 
a imagina, și editica organizarea sa 
politică, Totuși, Biserica ține ca În 
orice formă de' societate umană să 
Mle aplicate imperativele biblice - și 
valorile evanghelice. 

«Căcl erați ca nişte oi rătăcite, 
dar v-aţi intors acum la Păstorul 
vostru şi la păzitorul — sufletelor 
voastre» (1 Petru 2, 25). Evanihe- 
Jistul Marcu scrie, desigur după 
mărturia apostolului, că «lisus a 
văzut mulțime mare și i s-a făcut 
milă de ei, căci erau ca nişte oi fără 
păstor şi a început să-i învețe mu 
te» (Marcu 6, 34). lisus îşi dă sea- 
ma că populația din timpul său era 
sub conducerea unui şel, care deși 
nu-l asigura o. stare ideală, totuși 
'evitase starea de anarhie. Unei ase- 
menea conduceri nu i se poate cere 
mai mult, pentru că nu poate să 
dea mal mult sau altceva. Acest şet 
conduce, dar nu poate să ofere alte 
valori. De aici întrebarea: ce este 
mai important în existența oame- 
nilor, în ierarhia valorilor : credin- 
fa, religia sau  politicul ? Oare un 
conducător politic ideal poate să 
înlocuiască pe Iisus ? 


AVVA — părinte, tată, în limba 
pe care a vorbit-o lisus. Folosit de 
lisus în rugăciunea Sa: «Părintele 
Meu, de este cu putinţă să treacă 


de Ja Mine cupa aceasta». (Matei 
26, 39; Marcu 14, 36), După exem- 
plul Su, rugăciunea creștinilor în- 
cepe cu invocarea Tatălui; «Avva, 
părinte» (Gal. 4, 6; Rom, 8, 15). 


AXIOS (gr. lat. dignus — vred- 
nic (În 1, 27]; aclamaţie liturgică a 
comunității, în timpul  hirotonirii 
slujitorilor. Vorbind de titlul şi de 
oficiul episcopului, Clement, Romă- 
nul spune că episcopii au fost În- 
stituiți de apostoli sau de succesoi 
acestora, cu «consimțămintul deplin 
al Bisericiiv (1 Epistolă către Corin- 
teni, 44, trad. cit., p. 44), Azios în- 
dică nu numai acceptarea de către 
comunitate a noului ei păstor, cl 
are sens și de rugăciune pentru cel 
nou hirotonit : «Să fie vrednic», 


AZIMĂ |gr. azimos, lat. azyma 
— azimă) : folosirea pilnii nedospi- 
te în ritualul Euharistiei este men- 
ţionată de patriarhul Mihail Ceru- 
arie al Constantinopolului (1000— 
1056), ca una din, rereziile latine». 
In polemica dintre Occident şi Ori- 
ent (sec. XI—XIV), latinii care fo- 
loseau piinea nefermentată sint nu- 
miţi aazimiţi».. Biserica. răsăriţeani 
nu foloseşte azima ca piine euharis- 
tică, argumentind că: aceasta este 
o rimașiță a paştelui iudaic  (leş. 
12, 15—18; Deut. 16, 4, 8; Mt. 26, 
17); la instituirea  Euharistiei (Me, 
14, 22: 1 Cor. 11, 23) Hristos a luat 
«artosw, adică piine dospită; apos- 
tolii și Biserica primară n-au folo- 
sit azimă (Fapte 2, 42) ; azima sim- 
bolizează moartea nu viaţa, pe cind 
aluatul reprezintă sufletul în trup, 
adică elementul incoruptibil (In 6, 
31, 35, 49, 51); deformează sensul 
Cinei de pe urmă, care ar fi fost 
o simplă cină pascală, şi nu institu- 
irea 'Tainei Noului Testament, Bu- 
haristia ; folosirea azimei indică o 
anumită teologie euharistică apu- 
seană. 


AZIMA 7) 


În polemica cu Biserica Armeană, 
care foloseşte de asemenea piinea 
nedospită, teologii bizantini (in spe- 
dial, Nichita Stithatul — 1005— 
1092) fac o legătură intre azimă și 
hristologia — apolinaristă a armeni- 
Tor, Azima implică — apolinarismul, 
erezie care neagă că lisus Hristos, 
ca om, a avut suflet. Într-adevăr, 
un decret al sinodului de la. Flo- 
rența (1439) elimină problema azi- 
mei de pe lista punctelor de con- 
troversă dintre Apus și Răsărit, ad- 
miţind că atit plinea dospită cit şi 
cea nedospită pot fi folosite în ritu- 
alul euharistiei, În practica liturgi- 
că ortodoxă, plinea euharistică tre- 
bule să fie dospită pentru a simbo- 
za astfel firea omenească însufle- 


țită şi incoruptibilă a lui Iisus Hris- 
tos. Piinea obișnuită, dospită, este 
un tip al firii umane şi ea arată 
consubstanțialitatea lui Hristos cu 
umanitatea noastră. 

Într-o scrisoare, «sigillion», a si- 
nodului local din Constantinopol 
(1583), prezidat de patriarhul Jere- 
mia, folosirea azimei este condam- 
nată astfel; 


«Oricine spune că Domnul lisus Iris: 
tos le Cine cea de Taină a luat bine 
nedospilă, ca aceea a evrellot, şi ru pi: 
ne irămintată eu aluat, să fle indepărtat 
i să Ile ahalema ca unu. ce susține ton 
copiii ale evrelor şi sale Iul Apoliharios, 
aduelnd tvaţătutile armenilor În hiseri: 
ea noastră» (Pldalionul, trad, ch, p. 14). 


B 


BIBLIA [de la cuvintul de origi- 
ne greacă biblion, care. inseamnă 
cârte i la plural biblia] constituie o 
colecţie de cărţi pe care Biserica le 
acceptă şi le venerează ca Sfinta 
Scriptură (Biblia hagia), pe moti- 
vul că în ele s-a seris, Sub inspira- 
ţia Duhului Sint, cuvintul ini Dum- 
nezeu, prin şi pentru cei ce formea- 
ză poporul Său. 

Ea se compune din două părți 
Cărţile sfinte ale religiei iudaice, 
numite Vechiul Testament, deoare- 
ce conţin cel dintii legămint pe ca- 
ze Dumnezeu l-a făcut cu poporul 
evreu (v, VECHIUL TESTAMENT): 
Cărţile _serise de primii creştini 
despre intemeletorul religiei lor Și 
despre viaţa celor dintii comunităţi 
creştine, numite Noul Testament, 
deoarece conţin legămintul înche- 
iat de Dumnezeu în lisus Hristos 
cu toți oamenii. Biblia sau Sfinta 
Scriptură înseamnă, deci totalitatea 
cărților Vechiului Testament (39 de 
scrieri canonice) şi ale Noului Tes- 
tament (27 de scrieri) pe care Bise- 
zica le-a adunat și selecționat 
fiind produse sub inspiraţia Duhu- 
1ui Sfint și cuprinzind cuvintul sau 
vevelaţia lui Dumnezeu dată prin 
profeţi și prin Iisus Hristos și trans- 
Pmișă de apostoli. De la inceputul 
ei, Biserica a recunoscut Noul Tes- 
tament ca fiind conținutul şi cri- 
teriul “tradiţiei apostolice a Evan- 
gheliei (In 20, 30—31), sursă a doc- 
trinei şi a eticii sale teologice şi a 
practicii sale liturgice (1 Tim. 4. 


13). In acelasi timp, Biserica a apă- 
rat integritatea revelaţiei biblice de 
ia Facere la Apocalipsă şi, în mod 
special, complementaritutea dintre 
Vechiul şi Noul Testament, Ja cate 
se referă fericitul Augustin, cind 
spune că «Noul Testament se as- 
cunde în cel Vechi». 

Vechiul “Testament continuă. Să 
fie citit mai ales în comunităţile 
creştine provenite dintre tudei (că- 
tora evanghelistul Matei le udresea- 
za Evanghelia sa), peniru ÎMpOr- 
tanţa lui morală şi profetică, Căcl 
Vechiui Testament pune accentul 
pe alege», care constituie calea, ju- 
decata, adevărul, cuvintul dreptă- 
ți, într-un cuvint, conținutul actu- 
jui religios: «Dreptatea Ta este 
dreptate în veac și legea Ta, ade- 
vărul (Ps. 118, 142), De ascultarea 
şi de implinirea Legii depinde însă 
îi raportul dintre Dumnezeu și 
popor de aceea, «Puneţi aceste cu- 
Vinte ale Mele in inima voastră Și 
în sufletul vostru ; legaţi-le ca semn 
1 mina voastră şi să le uveţi ca 
pe o tăbliță pe fruntea voastră» 
(Deut. 11, 18), lisus Liristos însuși re- 
cunoaște valoarea. profetică şi pedă- 
(e 


gea. lui 
SC"Le. 24, 44), pe care il citează Și 
1 interpretează 

«Şi. începind 
toți prooroci, le-a tilcuit lor din 
toate Scripturile cele despre EL 
(Le. 24, 27). EL este interpretul au- 
tenţic al Vechiului Testament: «În 


BIBLIA st 


aceste două porunci se cuprind toa- 
tă Legea și prooroci» (Mi. 22, 40). 
Apostolii îl interpretează în aceeași 
perspectivă : «lar Filip, , deschizind 
fura sa şi incepind de la scriptura 
aceasta, i-a binevestit pe Iisus! 

(ape 8, 39). 

Autoritatea religioasă a Bibliei 
stă în «inspiraţia» ei, de aceea me- 
sajul ei este inseparabil de cuvin- 
il lui Dumnezeu (Lc. 5, 1). de re- 
velaţia acestula în Duhul Sfinţ, Ca- 
ve a vorbit prin profeţi (1 Pt. 1, 
20-21) şi Care a inspirat scrierea 
Bibliei (1 Tim. 3, 14—17), Duhui 
Sfint, Duhul Adevărului, este cel 
cure, menţine vie in memoria po- 

ului ui Dumnezeu istoria min- 
fulrii, (al cărei centru este isus 
Hristos : ular Mingitetorul, Duhul 
Sfint, pe Care-L va trimite Tatăl, 
în numele Meu, Acela vă va învă- 
ţa toate și vă va aduce aminte de- 
spre toate cele ce y-am spus, Eu» (In 
14, 26; 16, 19). Cu toate câ, în fi 
rea canonului biblie, Biserica a 
ținut seamă în primul rind de eri- 
teriul inspiraţiei, scriitorii şi părinţii 
Bisericii au diverse opinii despre 
inspirație, Ignatie de Antiohia, Jus- 
tin "Martirul, Clement de  Alexan- 
dria, Origen," Augustin, loan, Hrisos- 
tom' înțeleg prin inspiraţie dicta: 
rea serierii de către Duhul Sfint şi 
ferirea autorului de greșeli. Alții 
fac deosebire între inspiraţie și ilu- 
mlnare sau asistență, sau ferire de 
greșeli. Dionisie de Alexandria - și 
leronim susțin că partea istorică a 
Bibliei a fost scrisă sub asistenţa 
Duhului Sfint. De pildă, Moise fo- 
Joseşte două descrieri pentru a reda 
acelaşi mesaj: leş. 20, I2—17 Și 
Dent. 5, 16—21. Autorul biblic stă 
în fața unui material narativ imens, 
pe care il organizează şi îl repro- 
duce prin efortul său propriu şi du- 
pă stilul său personal (II Mac. 2, 
25-27 şi 15, 38-40). 


Biblia conţine de fapt o mare 
varietate de scrieri de diverse va- 
lori spirituale, dar de aceeași, în- 
semnătate pentru Revelaţie. Texte 
dogmatice şi profetice stau alături 
de descrieri istorice, cronologii, ru- 
găciuni, reguli civile, viziuni. — Ea 
este o carte religioasă care conţine 
adevărul lui Dumnezeu despre 
creaţie, fără să fie o carte de ştiln- 
ţă, de cosmologie, biologie sau î5- 
torie. 
vica este cea care a înregis- 
tat cârțile Vechiului Testament $i 
a colecționat scrierile apostolice ca- 
re au devenit Noul Testament. L-is- 
ta cărţilor canonice ale Noului 'Tes- 
tament, în număr de 27, s-a înche- 
fat în secolul al VI-lea. Aceste cărți 
sint menţionate, în ordine. diferită, 
de canonul 83 apostolic, transcris de 
Clement Romanul, de sinoudele 
gionale din Laodiceea (364, în, ca- 
nonul 60) şi din Cartagina (416, în 
onul 32) de sfinții Atanasie, 
Grigorie Teologul (330-300), Am- 
ilohie de Iconiu, loan. Damaschin 
(Despre credința ortodoză, cartea 
IV, cap. XVII, trad. cit, p. 186— 
18). Sfintul Atanasie, în a 
pistolă pascală (Pidalion, trad, 
p. 768-770), imparte cârțile 
chiului Testament în două  catego- 
șii : canonice, 22 după literele alfa- 
betului ebraic, dar în realitate 39; 
şi anaghinoskomena, adică folositoa- 
te şi bune de citit, în număr de 10 
Carţile canonice ale Vechiului 'Pes- 
tament sint : Facerea, Ieşirea, Levi- 
ticul, Numeri, Deuteronomul, 19 
sua, Judecători, Rut, I Regi, II Regi, 
III "Regi, IV Regi, 1 Paralipomena 
(i Croniti), 11 Paralipomena (1 Cro- 
nici), 1 Ezâra (= 11 Ezdra în Vulga- 
ta. Ti Ezdra în ediţia slavonă), Nee- 
mia (= II Ezdra), Ester, lov, Psal- 
mii, Proverbele lui Solomon, Ecele- 
Zastul, Cintarea — Cintărilor, Isaia, 
Teremia, lezechiel, Daniel, Plinge- 
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vile lui leremia, Osea, Amos, Mi- 
heia, Ioil, Avdie, lona, Naum, Ava- 
cum, Sofonie, Agheu, Zaharia, Ma- 
leahi 

Cărţile «anaghinoskomena» — bi 
ne şi folositoare de citit (denumite 
în sec. al XVI-lea, în Occident, de- 
uterocanonice, deoarece — admiterea 
lor în canon de către Biserica Apu- 
seană, alături de cărţile «protocano- 
nice», a fost pusă în discuţie) se gă- 
sesc Incluse în canonul biblic din 
cele mai vechi timpuri (canonul ui 
Atanașie) şi. sint : Iudit, Tobit, IUL 
Ezdra (— Ezdra în - Septuaginta), 
Baruh, Epistola lul Ieremia, Înţ 
lepciunea lui Solomon, Înţelepciu- 
nea lui Sirah, I Macabei, II Maca- 
bei, III Macabei. Canonul Bisericii 
romano-catolice nu a inclus III Ez- 
dra și IIL Macabei, 

Biblia în limba română, ediţia 
1968, a inclus şi unele fragmente 
necanonice. (Cintarea celor trei ti- 
meri, Istoria Suzanei, Istoria bala- 
urului şi a lui Bel, Rugăciunea lui 
Manase). 

în primele secole au circulat o 
serie de cărți fie apocrife, fie au- 
tentice, foarte apreciate de creştini, 
dar pe care Biserica, în cele din 
urmă, nu le-a acceptat în canonul 
Noului Testament. — Apocalipsa în- 
săși a fost acceptată în canon cu 
ezitare. Canohul 85 apostolic nu 
menţionează Apocalipsa, în schimb 
recomandă cele două epistole. către 
corinteni ale lui Clement Romanul 
şi Didahia apostolică (respipsă_ apoi 
de sinodul VI ecumei 2, pe 
considerentul că era folosită de u- 
nii eretici); de asemenea, sinodul 
din Laodiceea (can. 60) și Chiril de 
Ierusalim. Este acceptată de Atana= 
sie, care menţionează şi «Păstorul» 
1uj' Herma (ca și Maxim Mărturisi- 
țorul), de sinodul din Cartagina 
(can. 30), care recomandă în acelaşi 
timp Vieţile Sfinților (can. 54), şi de 


Dionisie Areopagitul. Sub influenţa 
şcolilor catehetice din Siria şi Pa- 
lestina, Apocalipsa nu este folosită 
în lecturile liturgice, totuși școala 
alexandrină a impus-o, în canon. 

Raportul dintre Biblie și Tradiţie 
(v. TRADIȚIE) este exprimat de 
Vasile cel Mare în afirmaţia că «a- 
mindouă au aceeași valoare pentru 
credință» (Despre Duhul Sfint 27; 
2). Biblia s-a format, se păstrează, 
se citeşte şi se interpretează in con- 
textul istoriei şi experienței Biseri- 
cii (Mc. 8, 18). Ea este criteriul a- 
devăruiui Tradiţiei.  Referinţa la 
Sfinta Scriptură _ este fundamentală 
pentru credinţa in Hristos : «Cerce- 
taţi Scripturile, căci voi socotiți că 
in ele aveţi viață veşnică, Și ace- 
lea sint care mărturisesc despre 
Mine» (In 5, 39). Justin Martirul 
arată că învăţătura (didahia) Bibliei 
este obligatorie pentru credință. 
Tertulian. (eca. 155-220) numeşte 
cărţile biblice «instrumenta doctri- 
nae», în sensul că doctrina creştină 
provine din însăşi învățătura Bibli- 
ei, cu care este identică (De prae- 
seriptione haereticorum  XXXVIII, 
1, trad. cit., p. 140); Chiril al leru- 
salimului o recomandă catehume- 
nilor, iar loan Hrisostom susţine că 
la originea tuturor relelor stă «ne- 
cunoaşterea» Sfintei Scripturi (O- 
milia a 9-a la Coloseni). După Sf. 
Vasile cel Mare, pentru Ortodoxie 
varbitru e Scriptura _ cea insuflată 
de Duhul Sfint, de aceea dogmele 
sint de acord cu cuvintele Scriptu- 
rii (Epistola 180, 1, trad. rom p- 
385). 

În mărturisirea sa de credință 
(1672) Dositei serie că «după cum 
Scriptura este numită cuvintul Du- 
hului Sfint... grăit prin Apostoli şi 
Profeţi, tot. așa Biserica este învă- 
țată de Duhul Sfint prin mijlocirea 
Sfinţilor Părinţi și Invățători». Bi: 
serica, luminată de învăţătura Du- 
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hului Sfint, este intailibilă, de aceea 
creștinii pot avea ca învăţător de 
credință fie Biblia, île Biserica (De- 
eretul XII). Alexei Homiakov va 
serie 'că orice carte recunoscută de 
Biterică are caracter de Scriere 
Sfintă, deoarece Biserica este înfa- 
ibilă. Desigur, nu în sensul că este 
inspirată, pentru că Biserica nu dă 
o nouă revelaţie. 

Canonul 19 al Sinodului VI ecu- 
meple prevede obligaţia pentru 
episcop și preot de a învăța Biblia 
in cadrul cultului liturgic (can. 9 4- 
posțolie şi can. 14 — Laodiceea) 
De alttel, intreaga liturghie, în chip 
special prima parte, este. 0 dovadă 
a cinstirii pe care Ortodoxia o dă 
Binliei, Cu toate că citirea şi medi- 
tarea. Bibliei sint necesare și obli- 
gatorii pentru fiecare credincios 
(Fapte 17, 11; Eve. 4, 12), totuși 
Biblia nu poate fi interpretată și 
folosită în mod autonom, deoarece 
ea însăși este partea scrisă a Tra- 
diţiei apostolice, care este nu nu- 
mai o instanță de exegeză biblică, 
ci şi de autoritate teologică. Folosi- 
vea textelor biblice ca suport Pen- 
tru o opinie sau convingere nu ga- 
rantează, în mod necesar, că acea 
opinie este ortodoxă. În controversă 
sa cu Arie, Atanasie a arătat că nu 
textul în sine sau terminologia, bi- 
vljeă au autoritate, ci sensul teolo- 
pie care se află în textele biblice. 
De aceea, el recurge la 0 termino- 
iogle din afară de Biblie (homoou- 
sios) pentru a explica sensul 
text biblic. 


unui 


Ortodoxia a preferat versiunea 
greacă a Vechiului Testament, SeP- 
tuaginta, alcătuită pe timpul Maca” 
beilor, sub Ptolomeu Philadelphus, 
cea. 230 î.d.Hr., pe care ali folosit-o 
apostolii, cu toate că versiunea si- 
riacă (folosită de Vasile cel Mare 
în uHexaemeronn») este mai veche, 


BIBLIA — Cărţi imscrise În ca 
omul. Scripturii creştine după — St. 
1oan Damaschin (650-759), în Doe- 
trina Ortodoză, IN, 17 : 


VECHIUL TESTAMENT 
Geneza ala 
Exodul teremla. 
Levitic Ezechiel 
Numeri Dante 
Deuteronom Osea 
1osua Amos 
Judecători Minela 

th i) 

1 Regi Avaie, 
2 Regi tona 

3 Regi Naum 
4 Regi Avacun 
1 Paralipomena Solonie 
2 Paralipomena Agheu 
tov Zaharia 
Psalmii Maleahi 
proverbele Jul Solomon 1 Ezdra 
Eceleslastul 2 Ezăra 
Cintarea Cintărilor Esther 


Cărţi elevate şi bune de citit, dar 
nu enumerate în canon : Inţelepciu- 
nea lui Solomon (Panaretos) și În- 
țelepeiunea lui Isus, fiul Iu Sith: 


NOUL TESTAMENT 


Matei Faptele Apostolilor 
Marcu Romani 

1uca 1 Corintent 

1oan 2 Corinteni 


sa BINE 


Gatateni Filimon 
Eieseni Evrei 
Fiipeni 1acov 
Catoseal 1 Petru 

4 Tesaloniceni 2 Petru 

4 Tesaloniceni 1 toan 

1 Timotei 2 ioan 

2 Timotei 3 loan 
Ti Apocalipsa 


Canoanele Stintilor Apostoli transmise de 
Clenretut 


pivniogratie:  Testulian, Contra 
eretielior, XXXVI, 1—1Da. Basillos Vel- 
tus, Die attorităt der Biel nach der Lehre 


det Orhodoxe Kirehe, In val, Aus der Neu- 
griechischen Theoloe, editor D. Savranis, 
Augustin Verlag Wărzbur, 1904, p = 
93. Pentru listele menționate ale cărților 
canonice, vezi Pidallonul, ed. și trad, Ci 
p. 145158 (eanonul 83 apostolic), 
M-A p. 50, 029. 700-770, 834 | 
Bria, Scriptură şt tradiție, în «Studii Teo- 
togicen, XXI (1970), ne. Sb p. 3 
405; Mircea Chialda, Cartile enaghinosco- 
mana ale Vechiului Testument în bisetica 
Ortodoxa, An aOrtodoxian, XIV (1962), nt. 
Ap. 480—300 ; Vasile Mihoc, Ganonul și 
insoteata Stimte Seriptuti văzute din 
punei de vedere ortodox, «Ortodoxia» XL 
(1080), nr, 3. p: 2000, Niculae Șerbă- 


eseu, Stinta Serlprura tâlmăcită Ja. lim 
ba română, in «Biserica Ortodoxă Romă- 
năo EVIL (1980), nr. 9 p, 41785 


Mircea Basarab, Aspecte din. Istoria in: 
tetpretării- Stintei  Seripturi, în sOrtoo: 
lav, XA 0980), ar. dep. 88103; Ale 
ied Rahits, History of Septuagint Text: 
4a. «Vechiul Testoment» (grec), Apostoliky 
Dincania, Atena, 1981. 


BINE (lat. bene, gr. agaton): 
este o valoare şi o noțiune religioa- 
să și nu are nuimai o calificare mo- 


vală. În Facere (2, 2-43), se vorbeș- 
te de cunoaşterea binelui de către 
om, care este o experiere conștientă 
a lui Dumnezeu în actele Sale de 
iubire. Binele nu este o simplă ca- 
litate etică sau aptitudine morală, 
ci este un reflex al harului, o «rază 
arătătoure de Dumnezeu», 0 lucra 
re indumnezeitoare care vine în om 
din Binele ultim, suprem, care este 
Dumnezeu (Calist Catatygiotul, De- 
spre viața contemplativă, 69, în Filoc 
rom, vol. 8, p. 478). Binele se lden- 
tifică cu însăși Calea, al cărei înce- 
put este credința, cu arta de a trăi» 
după Evanghelie. Binele se triduce 
cu bunătatea (Rom, 15. 14), cu Imi- 
tarea filantropiei divine şi cu «la- 
cerea de bine», proba iubirii faţă de 
Dumnezeu ([ Pi. 2, 20: 3, 6) și faţă 
de aproapele (Le. 6, 33) Ca fucul- 
tate centrală, Binele este prezent în 
toate virtuțile creştine, care nu sint 
altceva decit diverse aspecte ne, fu- 
cerii binelui. În spiritualitatea flo 
calieă, desăvirșirea, culmea «Vieţii 
Hristos», este armonia deplină 
dintre frumos şi bine, dintre cre- 
dinţă şi bine: «Căci credință este 
binele concentrat inăuntru, iar bine- 
e este credința activată» (Sf. Maxim 
Mărturisitorul, Răspunsuri către TTa- 
tasie, 55, scolia 19, în Filoc. rom, 
vol. 3, p. 277). 


BINECUVINTARE — mulțumire 
pentru binefacerile primite și trans- 
mitere a acestor binetaceri. Duni- 
nezeu este vrednic să primească bina- 
cuvintarea (Apoc. 5, 1), adică a- 
dorare şi ' recunoştinţă.  Pămintul 
primeşte binecuvintare de la EI (E- 
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vrei 6, 7). EL ne-a binecuvintat mai 
întii prin lisus Hristos (Gal. 3, 14): 
“Binecuvintat fie Domnul Dumne- 
zeu şi Tatăl Domnului nostru Iisus 
Vizistos, Cel ce întru Hristos ne-a 
Vinecuvintat pe noi, cu binecuvin- 
tare duhovniceascăn (Efes, 1, 3). În 
sens livurgie, a binecuvinta inseam- 
nii a invoca harul lui Dumnezeu a- 
supra cuiva sau ceva. lisus a bine- 
cuvintat piinile pentru mulțimea 
intometată (Matei 14, 19), a binecu- 
vintat şi trint plinea pentru Apos- 
țoli în sem de mulțumire (Matei 
28, 20; 1 Cor, 10, 1). La liturghie 
pretul binecuvintează plinea și vi- 
mul, ca şi pe poporul — credincios: 
«dihecuvintarea Domnului să fie 
peste voi. Preotul binecuvintează 
du mina sau cu crucea, invocind 0- 
«rotirea persoanelor, sau lucrurilor 
binecuvintate, Creștinii fac semnul 
crucii asupra lor sau asupra altora 
în semn că se binecuvintează pe ei 
sau pe alții, 


BISERICĂ 
kaleo, lat, 


jur. ekklesia de la 
ecclesia = comunitate 
celor chemaţi) : Noul “Testament a 
consemnat o mulțime de imagini, 
denumiri și simboale ce s-au atri- 
buit Bisericii în perioada apostoli- 
că: «poporul lui Dumnezeu» — Î 
Bt, 2, 10; «trupul lui Hristos» — 
om, 12,41 Cor. 12, 13, 27 ; stem- 
piu ii Dumnezeu» — 1 Tim, 3 
15; Et. 2, 19; 1 Cor, 3, 16; «preo- 
ție impărăteaseăe — 1 Pt. 2, 9: 
«mireasa Imi Hristosn — Apoc: 21: 
3. «trupul îui Hristos» exprimă cel 
mai bine raportul dintre Hristos, Și 
Biserică. Hristos este, după învierea 
Sa, Capul | (Kephalis) Bisericii, pe 
care a răscumpărat-o cu insuși sin- 
gele Său (Fapte 20, 28) și-a; înălța” 


t-e, în umanitatea Sa, la dreapta Ta- 
tâlui, restaurind întreaga creație 
(Col: 1, 18-19). Biserica reprezin- 
tă asttel «semnul» sau sacramentul 
umanităţii răscumpărate (Ef. 1, 23) 
care trăieşte din puterea lui Hris- 
tos cel inviat şi așteaptă a doua Sa 
venire. Din această perspectivă hris- 
tologică, Biserica se. află in starea 
jui Hristos, este hristotoră (E. 5, 
23-21), în sensul că există 0 con- 


tormitale ontologică _înure. Hristos 
şi Biserica. Chiril al Ierusalimului 
Miirmă că, în Taina  Euharistiei, 
Hristos şi Biserica sint «concorpo- 
ali și consanguini». Biserica nu 
numai că transmite mesajul și slu- 
jirea lui Hristos, ci «prelungeşte» 


întruparea Sa, astfel incit — Hristos 
nu poate îi intilnit fâră Biserica Sa: 
Ea participă la sfințenia lui Hristos 
(Evrei 13, 12), ca să devină «sfinţii 
şi fără de prihanâi 

Atunci cind vorbeşte de Biserica 
lui Dumnezeu (Ct. 1 Cor. În 2 2 
11; 10, 42), teologia se referă in pri- 
mul rind la venirea Duhului Sfint 
la Cincizecime, Care u făcut pos- 
bilă recapitularea umanităţii după 
modelul Sfintei Treimi ! “De mult, 
« tost risipită adunarea cea cu ind 
rău a neamurilor, iar acum la Un 
1oc se adună prin însăşi lucrarea 
sfintului şi de viaţă făcătorulul 
Duh, a unuia din Treimea cea ne 
despărțită» (Pavecernița, Luni după 
Rusalii, în Penticostar, ed. 1978, 
370). De alttel, tradiţia ecleziologi- 
că răsăriteană preferă descrierea și 
termenii simbolici folosiți de Apos- 
volul Ioan în Apocalipsă. Această; 
pentru a sublinia faptul că Biseri- 
ca este o manifestare a «creaţiei 
noi», un simbol al impărăţiei care 
se pogoară din cer învăluit de sla- 
Va lui Dumnezeu, 0 realitate nouă 
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care nu-se poate explica . perfect 
prin imaginile. sau, analogiile care 
există în lume: «Am văzut, cetate 
stintă, noul Ierusalim, pogorindu-se 
din cor de la Dumnezeu, gătită ca 
o mireasă, împodobită pentru mi- 
rele „ei... Iată, cortul lui Dumnezeu 
cu oamenii, EL va sălășlui cu ei și 
vor ti poporul Lui, iar EI va îi 
Dumnezeu care este cu ein (APOC 
21, 28). 

Totuși ateasta nu inseamnă că 
tradiţia ortodoxă a neglijat aspec- 
tul istorie, uman, al Bisericii. Chiar 
în Apocalipsă găsim mărturie _în 
acest sens: «lar zidul cetății avea 
douăsprezece pietre de temelie şi in 
ele douăsprezece _pume ale celor 
doisprezece apostoli ai Mielului» 
(Apoc. 21, 14). Biserica este deci o 
xealitațe unică, un organism vtean- 
drico, însă cu dublă dimensiune, 
divino-umană, văzută-nevăzută, 
re nu se poate descrie pertect, aşa 
cum ea este, în termenii de care 
dispune teologia. Clement, Alexan- 
drinul spune că «Biserica de pe pă- 
mint este chip, ul Bisericii cereşti» 
(Stromata a IV-a, 66,1. trad cit, p. 
265), Această analogie este domi- 
nantă în ecleziologia Scrierilor areo- 
magitice (sec. 5—6), 

Din perspectivă  pnevmatologică, 
Biseriea este «casa» sau «templul» 
iui Dumnezeu, care Îşi are originea 
şi modelul in adunarea strinsă în 
jurul Maicii Domnului și al aposto- 
jilor Ia Cincizecime (Fapte 2, 1; 2, 
42). Duhul Sfint este — «martorul» 
prin excelenţă al lui Iisus Hristos 
(In. 15, 26); de aceea, Biserica nu 
poate, mărturisi pe Hristos decit în 
şi prin Duhul Sfint (1 Cor. 12, 3) 
Care este principiul existenţei și 
vitalităţii ei (Fapte 9, 31), impăr- 
ţind fiecăruia deosebit, după cum 
voiește, harismele Sale (1 Cor. 12, 
1). 


Biserica are şi o dimenstune  es- 
batologică (Mt. 25, 1; Me. 2, i 
Apoc. 21, 2), Ea este semnul, para- 
bola şi prezenţa anticipată a Impă- 
răţiei lui Dumnezeu. Comunitatea 
de creştini într-un loc dat, adică 
Biserica pămintească (IL Tim. 4, 6), 
este nedespărțită de Biserica ce- 
rească sau comuniunea — sfinţilor, 
fiind astfel un semn profetie al im- 
pârăţiei. “Biserica a fost preligurată 
în Vechiul Testament de câtre po- 
porul Israel, iar profeţii o anunță 
ca poporul Noului Legămint, prin 
care Dumnezeu Va stabili impărăţia 
Sa veșnică ce se_ va intinde pe tot 
pămintul (15, 2, 2; Ier. 31, 31), Ea 
este chemată să cuprindă întreaga 
creație, toate popoarele şi veacu- 
zile (Mt. 28, 20; Mc. 16, 15; Fapte 
1, 8) 

în ce priveşte organizareu, con- 
ducerea şi unitatea istorică u Bise- 
ricii, mu se poate stabili un model 
apostolic unic. În Noul Testament 
s-au păstrat deserleri ale unor c0- 
munităţi apostolice, ca de pildă co- 
munitatea din  [erusalim, u cărei 
viață este centrată pe citeva, Însti- 
tuţii de bază : invățătura apostoli- 
lor (Fapte 2, 42), Botezul (Fapte 8, 
16; 10, 48; 19, 5; 12, 16), prezența 
unui păstor în continuitate cu A- 
postolii, «fringerea pini» şi, spiri- 
tualitatea. comuniunii, disciplinei și 
slujirii (Fapte 4, 32—35; în, 17, 20 
—23; Evr. 10, 20-25; 1 Cor. Li, 
2—40), Principiul de organizare a 
fost dat de lisus, Hristos care a con- 
stituit grupul celor 12 apostoli, că- 
rora le-a dat puterea Duhului Sfint 
(At. 18, 18; în 20, 30), ca o ima- 
mine a Bisericii. Biserica se mani- 
festă în istorie după modelul cole- 
giului apostolic care are în centru 
pe lisus Hristos, «Hristos şi apos- 
tolii» continuă în structuri Biseri- 
ii post-apostolice sub forma “apos- 
prezbiterii şi Biserican, sau 
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vapostolii, prezbiterii şi fraţii» (Fap- 
te 18, 434), sau «episcop Şi prez- 
biterin și episcopi și diaconiv. (Tit 
1,5; Filip. 1, 1). Pe temeiul acestui 
principiu, organizarea Bisericii a e- 
voluat, punindu-se în lumină citeva 
elemente specifice : unitatea, sfin- 
țenia, universalitatea și apostoliei- 
tatea 


Biviiogratie: Nicolas Atanesaieli, 
vrăglise du Saint-Esprit, Paris, Cert, 1973 
jean Zimloulas, 1 dire eceleslal, Cienâve, 
Labor et Fides, 1981; K, E. Schmidt, Fk- 
Hisli, act. în Dieuonar Kit, vot. îl, es 
și trda. ctt, p. 304964 Dumitru Stân 
Jdae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, EIB, 
Bucureşti, 1978, vol. 2, p, 1953014 Gedr. 


ge Flotowsky, Mole, Church, Trauitlori ; 
An Eastern Orihodox View, Nordland, 
Belmont, Mans, 172 Vol, 1; Dârel Pogan, 


Consiltujla teandrică a Bisezicii, în «Or 
todoxias, nt. 12719874 Paul Evdokimov, 
tes, coutante prinelpaux de eceleslolo- 


gi orthodoxe au 10-a sitele, în siEaster 
churches, Revlewi, 10 (1976) p. 28-42 
Maxim Gimenz, — Mystăre  disrael — 


Myalăre de Pglise, Les deux faces dun 
mâme myatete, în alrânikon», 41087 p. 
4451-4024 Myr. Jean, Zizioulas, Le Myal- 
10 de TEylise dans la tradition Orth 
ze, în ulrănlkom 371907, p. 372—4 
Olivier Clement, L'ecelesiotogie orihodoxe 
comme erlslologie de communion, . în 
«Contacts, nd, 60/1088, p. 10-30; N. 
Chiţese, Trupul Tainte al Domului, în 
Biserica Ortodoxă Română LX (197), nr. 
a) 


BISERICĂ — atribute: «Credem 
în ună, sfintă, sobornicească şi apo- 
stolică” Biserică», La singular, Bi- 
serica este totalitatea celor ce mâr- 
turisese cu Apostolul Petru: «Tu 
eşti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu 
celui viu» (Matei 16, 16). lisus a 
precizat că pe această «piatră» — 
mărturisire va zidi Biserica Sa, 
Corpul celor care s-au convertit la 


Tiristos, s-au botezat în numele: Trei 
mii şi urmează pe lisus în sinul unei 
comunități disciplinate.. Creată din 
voinţa “Tatălui prin întruparea, Cu- 
vintului lui Dumnezeu, răscumpă- 
rată prin moartea şi învierea  Fiu- 
lui, Biserica sau poporul Noului 
Testament este  binecuvintată de 
Dumnezeu prin venirea peste eu A 
Duhului lui Dumnezeu. 

În acest sens, există o singură 
Biserică sau un singur popor de- 
oarece există un singur Domn, 0 
singură credință, un Botez unic 
feseni 4, 5). lisus este capul Biseri- 
cii, Biserica este trupul Său (Colo- 
seni 1, 18), iar creştinii sint mem- 
bre ale trupului (Romani 8, 5). U- 
nitatea Bisericii vine din faptul că 
lisus S-a răstignit și S-a adus ca 
jertfă de răscumpărare o dati pen- 
tru totdeauna (Evrei 9, 12; Romani 
6, 10). 

La plural, bisericile sint adunii 
le creștinilor într-un anumit 10€ 
pentru a comemora istoria lui Iisus 
şi a celebra Euharistia  (Lâturghiu) 
în zi de duminică. Aşa numește A- 
postolul Pavel comunităţile. locale 
«Biserica lui Dumnezeu care este 
în Corint» (1 Corinteni 1, 2). Uneori 
creştinii se intilnesc în case : «Bise- 
rica ce se adună Ja Priscila şi Ac- 
vila» (Romani 16, 5). 

În timpul lui lisus, evreli se adu- 
nau pentru cult şi invățămint în si- 
nagogă în ziua sabatului (sabat in- 
seamnă repaus, odihnă), Iisus și A- 
postolii întră în sinagogă unde ci- 
tesc şi interpretează Scriptura (Lucui 
4, 18—16; Fapte 13, 15). Creștinii 
sthimbă ziua de repaus în zi. de 
Duminică în amintirea invierii Dor- 
nului, a Paștelui. «Aceasta să fu- 
ceți spre pomenirea Mea», (1 Co- 
rinteni 11, 24, 25; Luca 22, 19). În 
anul 321, impăratul Constantin de- 
clară duminica — ziua Domnului 
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— ca zi de cult pentru creştini si 
zi de repaus oficial pentru toţi. 
Biserica este usfintă», adică alea- 
să şi rezervată 
Suta și fără de păcat. Ea este locul 
în cure se manifestă slava lui Dum- 
nezeu, unde. se 
zeu aţa cum este El. Toţi 
Tisericii se numese sfinţi, în sensul 
ca toţi cei botezați şi unși prin Bo- 
See beneficiază și participă la viața 
și lucrarea lui Hristos cel Unul 
Stint. Alţi creştini botezați au me- 
mite. excepţionale, ca de. pildă mar- 
tirii, care au plătit credința cu. via- 
ţa lor în faţa tirunilor și, persecu- 
Mritor.. Martiri sint. sărbătoriţi în 
jiu morţii lor, considerată ca zi de 
Tustere la cer, Există, creştini, măr- 
vunisitori, cuvioşi, fericiţi, sfinţi, cu 
Vredniele deosebită care, se roagă si 
imljlocese pentru. fraţii lor. Aici nu 
este vorbu de merite transmisibile, 
ci de comuniunea şi — solidaritatea 
între membrele care, alcătuiesc, tru- 
pul avi Eeistos. Sfinţii spun că nu- 
Pal Dumnezeu determină şi cu- 
nouşte cine este les, sau sfint 
Biserica este sobornicească,- ecu- 
menică, universală, adică deschisă 
vuturor, destinată să cuprindă tot 
pâmintul. Aceasta se vede şi din in 
Îinirea lui. lisus cu ofițerul roman 
din Capernaum. Nimeni nu este 
exclus de la harul lui Dumnezeu 
Acestă nu crede în. mirucole, nu aş- 
teaptă pe Mesia, dar recunoaşte au 
toritatea 1ui Iisus, pe care-l, FOagă 
să spună cuvintul care va vindeca 
pe Slujitorul Său (Luca 7. 1-A 
lisuș recunoaşte credința Care , se 
gâseşve chiar în afară de Israel și 
fe Hiserieă. Nimeni n-are dreptul 
Să spună Iul Tisus : eDoarane, nu te 


îsteli că nu sint vrednic să intri 
sub  acoperămintul meu» (Luca 
7,5). 


Cine are dreptul să intre în Bi- 
serică? Apostolii au dezbătut a- 


ceastă problemă chiar de la început 
Şi au admis că păginii pot intra în 
Biserică fără alte condiţii decit ere- 
dinţa în moartea şi învierea lui 
Hristos şi Botezul. Nu este deci ne- 
cesar ca creştinul să fie mai intii 
israelit (prin ritualul circumciziunii) 
ca să beneficieze de harul) lui Dum- 
nezeu (Fapte Li, 1—18). Intrarea 
în Biserică nu se justifică nici cu 
merite personale, deoarece se, face 
prin Botez în numele Treimii spre 
tertarea păcatelor. 

Biserica este apostolică, adică, zi- 
ata pe temelia, Apostolilor, martori 
unici ai lui Hristos, care vor jude- 
ca lumea. Apostolul inseamnă, drl- 
îmi, delegat să transmită EVanghe- 
lia jui Hristos, să întemeieze Blse- 
viei locale. Iisus a chemat și a În- 
stituit pe cel doisprezece apostoli, 
după numărul celor,“ douăsprezece 
teiburi ale poporului lui Isract 
constituie fundamentul Bisericii, 
noul popor al lui Dumnezeu, De 
aici nevola de a alege al 12-lea u- 
postol în tocul lui Iuda, (Fapte În 
13—26). Aceştia sint: Simon, nu- 
mit Levi și Petru (de la Chita, pla- 
tră în ebraică), şeful celor Doispre- 
Voce; Iacob (decapitat din ordinul 
“saelui Irod Agrippa) și loan, fili lui 
Tisvedeu, Andrei fratele lui Petru, 
Filip şi Vartolomeu, Toma, și Ma- 
tei vameşul, Iacov al lui Aleu și 
Levi ce se zice Tadeu, Simon Canâ- 
neul şi Iuda Iscarioteanul (Matei 
10, 2—4) 

În Noul Testament sint numiţi a- 
postoli şi alți slujitori : Paul şi Bar- 
naba (1 Corinteni 9, 6; Fapte. un, 
30; 13, 2), Sylvan şi Timotei (| Te- 
saloniceni 2, 4—7), "Tot în Noul, Tes- 
tament, în afară de Evanghelii, Sint 
Vmenţionaţi slujitori speciali ce. ot 
fi numiţi «sudcesori ai apostolilor” 


(4 Timotei 3, 2), instituiţi de aces- 
tin prin ritualul punerii miinilor' Și 
invacării Duhului Sfint, care "au 
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funcţia : de episcop, păstorul unei 
Biserici locale şi intiistătătorul la 
celebrarea euharistiei, de prezbiter- 

cot. (1 Timotei 5, 17), colaborator 
(i episcopului, şi de diacon (Timotei 
3, 8), slujitor la ugape, în serviciul 
episcopului. 


BISERICA — loc de cult. Le 
punerea temeliei unui nou l0€. de 
Dilie se citesc psalmii: 83 («Cit de 
iubite sint locaşurite Tale, Doamne 
ai puterilor»), 86 («Ca în Tine este 
jocul tuturor»), 121 («Casa Domnu- 
iun), 126 («De n-ar zidi Domnu 
casti, in zadar s-ar osten cei ce 0 
zidese»), 131. 

"Tema principală a acestor psâlmi 
este Dumnezeul puterilor, în Care 
se ajlă tocul tuturor (Ps. 86, 6), Lo 
cul de cult este o deschizătură sfin- 
tă pentru Dumnezeu, tocul tutti 
for, Această deschizătură a făcut-o 
Tiristos, Care prin. inmormintarea 
şi învierea Sa a sfinţit pămintul, De 
| ceea apostolii s-au adunat la mor- 
imîntul Său de la început, de aceea 
tele dintii Ihurghii, sau sâvirsit la 
înormintele martirilor. (Petru, Ște- 
fan). unde sau construit şi cele 
dintii altare creştine de cult 
Siilel, tea model pentru. Bisericile 
creştine s-a avut Biserica Sfintului 
Soumint, de la Ierusalim, care prin 
forma ei rotundă arată „ adunarea 
Apostolilor la locul învierii lui Hris- 
(ie Mocaşul Bisericii simbolizeazii 
jocul unde a înviat Domnul, iar L 
turghia se face duminica, ziua În- 
viorii. 

potrivit exegeților liturghiei, Sfin- 
ta Masă reprezintă mormintul și 19- 
cul învierii Domnului. Moaşte de 
sfinţi sau de martiri se află la te- 
melia altarului, Pe Sfinta Maşă se 
păstrează, continuu, Sfintele. Taine, 
Trupul şi Singele lui Hristos — cel 
înviat, împăratul tuturor: În jurul 


Bisericii, care ine, locul mormintu- 
1ui Doninului, se face prohodul in 
Vinerea Patimilor. Orice locaş bise- 
ricese sfinţit este. Biserica Sfintului 
Mormint, de aceea credincioşii, du- 
cîndu-se” la. biserica locului, Se ÎN- 
dreaptă spre; Lerusalim. 

Locaşul bisericii, fie de tip Cru- 
citorm, fie de tip basilică longitu- 
dinală, are in general trei mari 
părţi : a) pronaos (narthex) sau tin- 
Hi, un vestibul rezervat. odinioară 
catehumenilor şi penitenților (ascul- 
tâtorii), in care se, săvinşese, Acum 
mai multe laude, inclusiv, litia de 
la vecernie, Pe bolta. pronaosului, 
dacă există, se pictează Maica Dom 
nului, iar pe pereţi, sinaxarul şi 
acatistul Maicii Domnului, Deast- 
pra pronaosului se află cafasul, 0 
galerie pentru cor. În pronaos se 
păstrează | cristeinița Sau cuva În 
care. se face botezul. coplilor. 

b) Naosul constituie partea cen- 
trală a Bisericii, fiind acoperit de 
una sau mai multe turle sau cupole: 
Pe bolta turlei sau cupolei centră- 
le, se află icoana lui Hristos  — 
Pintocratorul, Domnul în lumini 
învierii. Pantocratorul se găseşte În 
punctul central al crucii pe ohre 0 
Yormează locaşul bisericesc. În nu0s 
se mai află: două coruri laterale 
rezervate. cintăreților, amvonul de 
unde se propovăduleşte , Evanghe- 
lia, atit prin lectură cintată, cit și 
prin predici, tetrapodul, pe care se 
WSază icoană «zilei» sau a hramu 
jui ; galeriile superioare, care. erau 
destinate odinioară fecioarelor Și 
văduvelor ; al doilea scaun episco- 
pal, în partea dreaptă, folosit „ de 
tpiscop cind nu celebrează Lătur- 
&hia și cind asistă la alte slujbe 
a Niturghiseşte, episcopul stă la 
început în centrul paosului și intră 
în altar la vohodul mic). Naosul 
este separat de altar prin iconostas, 
care are trei deschideri, două late- 
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vale, iar în mijloc, uşile impără- 
teşti. Înaintea iconostasului, in for- 
mă de semicerc, se află o parte mai 
ridicată numită” soleea, o reminis- 
cenţă de la bazilicile seculare. 

€) Altarul este rezervat slujito- 
rilor avind în centrul său Sfinta 
Masă — jertfelnicul : o dală în for- 
mă pătrată, simbolizind universul, 
ctre este așezată pe un cub, repre- 
zentind pe Hristos, piatra din ca- 
bul unghiului, flancat de patru 
colonete, — simbolul celor patru €- 
Vanghelişti. La baza Sfintei Mese 
se depun. moaşte ale martirilor sau 
sfinţilor. In spatele Sfintei Mase se 
află o cruce eu icoana lui Fristos 
răstignit, În absida centrală a alta- 
ruliai este „aşezat tronul — arhieresc 
înconjurat de ambele părți de scau- 
ne pentru cinul preoților. 

Pe Sfinta Masă se află antimisul, 
un acoperămint pe, care este impri- 
mată scena punerii în mormint a 
trupului lui Iisus de către Iosit din 
Arimateea. În el sint cusute un rest 
de moaște, devenind astfel un jert- 
felnie mobil ce poate fi folosit în 
Jocuri ce incă nu s-au sfințit ca loc 
de cult. Nu există practica să se u- 
tilizeze case — particulare ca locuri 
sfinte, fără prezenţa unor. moaște 
de sfint sau de martie și fără sfin- 
țirea locaşului (Canonul 91 al Sino- 
dului din Cartagina — 419). În par- 
tea stingă, spre nord, se află pros- 
comidiarul, locul unde se face pre- 
gătiea darurilor — pentru liturghie 
şi consumarea lor după liturghie; 
La sud, există diaconieul, în care 
se păstrează vasele, obiectele şi veş- 
mintele liturgice 

Locul de cult face parte din a- 
ceastă teologie sau comunicare 
«simbolică», prin aceea că scoate 
în evidență analogia sau corespon- 
denţa ce există intre ritual, struc- 
tură, instituţie bisericească şi reali- 
tăţile divine. Principiul nălțării u- 


nui loc de cult într-un anumit loc, 
al organizării spaţiului liturgic, al 
arhitecturii și iconografiei biseri- 
cești, toate acestea au în vedere a- 
cest "fapt : Înţelepciunea — Sofia — 
Jui Dumnezeu, care deşi scapă ori- 
cărei constringeri spaţiale («Așa zi- 
ce Domnul: «Cerul este scaunul 
Meu și pămîntul, aşternut picioare- 
lor Mele. Ce fel de casă Îmi vei 
zidi şi ce loc de odihnă pentru Mi- 
ne? — Isaia 66, 1), si-a făcut 
«cort» în mijlocul nostru şi u locuit 
printre noi : “Voi așeza locuşul Meu 
în mijlocul vostru... Voi umbla prin- 
tre voi, voi fi Dumnezeul vostru, 
iar voi, poporul Meu» (Lev. 26, 11 
—12), Templul este un «semn» al 
prezenţei divine, mai ales că în el 
se află crucea "răstignirii: «Intra- 
vom în locaşul Lui, să ne inchiniim 
la locul unde au stătut picioarele 
Lui. Scoală-Te, Doamne, vino la lo- 
cul Tău de odihnă» (Ps. 131, 7-8), 
Crucea este în Noul Testament ceea 
ce este «pomul. vieţii» în Vechiul 
Testament : «Veţi vedea viaţa 
voastră spinzurată pe lemn inain- 
tea ochilor voșirin (Deut. 28, 66). 
Forma locului de cult fiind cru- 
ciformă și orientarea fiind de la 
apus la răsărit, arată că Biserica 
reprezintă «calea» spre cele ce sint 
înainte şi în viitor sau locul invie- 
rii, locul de trecere de la moarte la 
viaţă. Misiunea ei este aceea de a 
trage credinciosul de la umbră la 
lumină, de a-l expune şi transtigu- 
ra prin punerea lui in plină lumină, 
de a-l antrena în această trecere 
«de la moarte la viaţă». De aceea, 
din punct de vedere al simbolismului, 
centrul intregului locaș liturgic este 
tronul sau scăunul de sus, care re- 
dă cel mai bine imaginea tronului 
slavei lui Dumnezeu. “Tronul este 
simbolul Tatălui, numit «Cel ce 
şade» (Apoc. 4, 3), Orientarea co- 
munităţii — slujitori şi credincioşi 
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— către tron corespunde cu atra- 
gerea umanităţii de către Fiul, ca 
arhiereu şi mijlocitor, spre şi în 
sînul Tatălui. Fiul este calea de in- 
toarcere la Tatăl. Credinciosul re- 
vine și este adus Tatălui de către 
Păstorul cel bun, (loan. 10, 11). A- 
ceastă mişcare, de revenire şi. de 
aducere către “Tatăl în și prin Hris- 
tos, este simbolizată şi de liturghia 
episcopului, al cărui omolor reamin- 
teşte oala pierdută pe care păsto- 
rul o readuce pe umerii săi la casa 
părintească. 

«Ca loc de rugăciune e plăcut şi folo- 
sitor să Ile ales acela In care se adună 
credincioșii, unde și puterile Ingereyti 
sint de laţă la adunările credineloşilor şi 
unde e da led însăși puterea Domnului 
şi Mintaltorului nosizu și pe lingă aceas: 
ta i duhul stinților, 3i cred că 3 al ce: 
for mal de demult adormit, precum st, 
desigur, al acelora care mal sint Incă în 
Vlad, deşi nu este uşor de arătat In ce 
fel» (Origen, Despre Rugăciune, XXXI 
5, 1n Origen, Serteri alese, trad, şi ed. cit, 
p. 280), 


BISERICA ANGLICANĂ. Cresti- 
nismul a fost introdus în Anglia de 
St. Augustin de Canterbury, misio- 
nar trimis de papa Grigorie [. An- 
glia rămine sub jurisdicția Romei 
pină în. 1634, cind regele Henric al 
8-lea (care primise titlul de «defen; 
sor fidein în 1921) se autodeclară 
sef al Bisericii contra papei care nu 
aprobase anularea căsătoriei cu re- 
gina Caterina de Aragon şi căsătoria 
cu Ana Boleyn. Regele a fost exco- 
municat, dar obține anularea de la 
Arhiepiscopul de Canterbury și 
publică Cele 6 Articole cu intenţia 
de a rămine catolic. Din acest mo- 
ment, Anglia este rind pe rind ca- 
tolică și protestantă. 

Sub Eduard VI (1547—1559) re- 
forma e introdusă de arhiepiscopul 
Thomas Cranmer de Canterbury 


(1489—1356), care formulează  tex- 
tele anglicane de bază Prayer Book 
şi cele 39 de articole (de credinţă), 
fiind sprijinit de teologii reformaţi 
(Nicholas, Ridley și Hugh Latimer) 
care au fost profesori la Oxlord şi 
Cambridge. Dimpotrivă, regina Ma- 
ria Tudor. (1553-1558) vrea să re- 
stabilească în țară catolicismul, per- 
secutind pe cei de tendință protes- 
tantă. Regina Elisabeta 1 (1568— 
1603) restaurează protestantismul, 
se declară «guvernatorul». Bisericii 
Angliei, introduce cele 39 de Arti- 
cole de credință şi Prayer Book ale 
lui Eduard VI. Asttel, apare angli- 
canismul ca o confesiune aparte, 
care menţine totuși succesiunea a- 
postolică prin episcopat, contra Cu- 
rentului calvinist. . Prinire episcopii 
renumiţi de acum se numără. John 
Jewel (Apologie 1510) și Richard 
Hooker (1554-1600), În 138 se pu- 
blică cele 39 de Articole, un fel de 
rezultat al reformei anglicane, 

Nici catolicii nici calviniştii n-au 
fost satisfăcuţi cu forma de Biseri- 
că stabilită de Elisabeta 1 şi de regii 
James 1 (1602—25) şi Charles 1 
(1625—1649). Cei care doreau o ac- 
centuare a elementului dogmatic, și 
sacramental s-au numit  anglo- 
catolici». (Practorians sau High 
Church). Cei care au vrut o relor- 
mă radicală s-au numit  puritani. 
Aceştia erau | contra episcopatului 
şi ceremoniilor de origine catolică, 
voind o. Biserică condusă de pres- 
biteri și sinod, Curentul separatist 
s-a organizat independent avind ca 
reprezentanți pe Robert Brown 
(1550—1633) şi Robert Harrison ($ 
1585). Reprimați de autorităţi, pu- 
ritanii şi dizidenţii s-au relugiat în 
Olanda. În timpul revoluţiei purita- 
ilor, adunarea ce. s-a întilnit în mi- 
păstirea Westminster a adoptat 
Confesiunea Westminster (1646), 
scrisă sub influența Bisericii. Sco- 
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ției. Această Conjesiune a fost â- 
doptată de presbiterienii din Anglia 
şi Scoţia şi de congregaţionaliştii 
din Anglia şi Statele Unite. 

Din. anglicanism, ca o reacţie im- 
potriva  calvinismului, au derivat 
"mai multe Biserici și mişcări : Bise- 
rica presbiteriană din Scoţia, fon- 
dată de John Knox ; Biserica meto- 
dista de nuanţă pietistă, înființată 
în 1784, de fraţii Wesley ; Mişcarea 
Oxtord, în perioada 1833—1845, a- 
Vind ca reprezentanți pe Newman, 
convertit la _ catolicism, Pusey și 
Keble ; Bisericile congregaţionaliste 
(aptişti, Quakeri,  Discipoli) care 
nu acceptă nici autoritatea Sinodu- 
1uj, niei a episcopatului, ci doar a 
comunităţii locale. 

«Comuniunea Anglicană» este 
formată din 25 de Biserici autono- 
me în comuniune cu centrul 
Canterbury. Statistică : 51 milioane. 

pibiiogratie: 
Church and. Ghurchi ol. England, 
vstitute, Mucharest, 19904 Alex. Moi 
piseriea, Anglicană. șI ecumenismul, legă: 
tarile el cu Biserieu Română, Ortodoxia, 
nr. 4[1985, p. 340-690; 171986, p. BIS 
P. Davlă, Premise ale dialogului anglicu- 
nozontodox, aspectul revelațiel — dhtine. 
Contribuie eulturii teologice românesti 
tn «Studii Teologicer, pr. 4-6H976, p. 243 
—s18, 


BISERICI ORTODOXE: |v si 
ORTODOXIE) : ansamblul de Bise- 
rici locale care, din punet de vede- 
re dogmatic, mărturisesc — aceeași 
învățătură de credință, — formulată 
de sinoadele ecumenice şi dezvolta” 
tă de tradiția  neopatristică: din 
punct de vedere liturgic, toate f0- 
losesc ritul bizantin, în limba pEo- 
prie poporului din care fac parte ; 
Nin punct de vedere al organizării, 
unele sint autocetale, adică au con- 
ducere proprie, iar altele sint a 
tonome, adică sint ataşate canonic 
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pe lingă o patriarhie sau Biserică 
autocetală. Noul calendar, «greuo- 
Tian» a fost adoptat în 1924 de ma- 
joritatea ortodocșilor, în afară de 
jerusalim, Rusia, Serbia, Muntele 
Athos şi Vechii calendarişti. 

Crearea Bisericilor autocetale” in 
Răsărit este un proces istoric care 
a început cu constituirea celor pa- 
tru vechi  patriarhate: Alexandria 
care cuprindea Libia, Egiptul, Pen- 
tapole ; Ierusalim, care includea 
Palestina ; Antiohia, de care  de- 
pindeau Arabia, Fenicia şi Siria: 
şi Constantinopol, care . cuprindea 
Mică, Pont, Penisula Balcuni- 
şi Țările Române, Astăzi  cu- 
noaștem următoarele : 

Patriarhia Ecumenică de Constan- 
tinopol. Bizanțul a fost la început 
o. episcopie sufragană a scaunului 
de Heracleea, în Tracia; dar după 
ce a devenit capitala imperiului, «a 
doua Romă», «noua Romă», în 324% 
datorită impăratului Constantin. (308 
—331), el a căpătat 0 mare impor- 
tanţă bisericească şi politică. Pe 
scaunul patriarhal au stat persona- 
tăţi ca loan Hrisostom (407), Ne- 
storie (426—451), Fotie (099), Ju- 
risdicția patriarhului de Constanti- 
nopol a fost stabilită de către sinou- 
dele ecumenice. Cel de la Constan- 
tinopol (381), prin canonul 3, îi d- 
tribule un primat de onoare, dupii 
Roma; cel de la Calcedon (431); 
prin canonul 26, îl atribuie epurhii- 
ie Traciei, Astei Mici și Pontului: 
în secolul al XI-lea, sub jurisdicția 
acestuia intră nu numai grecii din 
imperiul bizantin, ci şi creștinii din 
Nordul Africii, din Italia de Sud și 
Sicilia, din Asia Mică, din Penn 
sula Balcanică, din Rusia, din Țări- 
ie Române. În acest timp, Patriar- 
hia Ecumenică cuprindea 600. de 
scaune episcopale. Cucerirea Con: 
stantinopolului de către. cruciații 
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Jatini, în 1204, (după aceasta patri- 
arhul îşi mută reşedinţa la Niceea, 
unde rămine în exil pină în 1272) 
şi apoi căderea. acestuia sub turci 
în 1438 au redus considerabil im- 
portanţa bisericească a Patriarhiei 
Constantinopolului, cu toate că oto- 
manii au recunoscut — patriarhului 
ecumenie calitatea de conducător 
civil (einarh) al creştinilor orto- 
dotși. De asemenea, odată cu for- 
marea Bisericilor locale. autocelale, 
la sfirgitul secolului al XIX-I 
jurisdicţia sa se restrine. În 1928, 
49 de episcopii au fost redate Bi 
zicii Greciei, În jurisdicţia sa ac 
tuulă, intră credincioși „greci din 
Istanbul, eparhiile. din Turcia, 
teva din insulele Dodecanez, ca şi 
Muntele, Athos, Pe baza unui canon 
al Sinodului de la Calcedon. patri- 
arhul de Constantinopol | pretinde 
drept de jurisdicție usupra întregii 
«diaspora» ortodoxe. În fapt, el 
exercită acest drept numai asupra 
comunităţilor greceşti din nordul și 
sudul Americii (care formează 5 
arhiepiscopie autonomă), din Euro- 
pa apuseană şi Australia, Patriarhul 
ecumenie actual, Bartholomeos 1, a 
fost intronizat la 2 noiembrie 1901. 
I2) are reşedinţa în cartierul Fanar, 
din Istanbul. 

Patriarhia ortodoză greacă a Ale- 
zandriei. Este cel mai vechi scaun 
patriarhal, fiind amintit de sinodul 
1 ecumenic. Patriarhul, care se con- 
sideră a fi succesorul evanghelistu- 
lui, Marcu și poartă titlul de «papă 
şi patriarh al Alexandriei şi al A- 
fricii», ocupa la inceput locul doi 
după 'episcopul Romei. . Din cauza 
controversei. monofizite, în 457 Bi- 
serică Alexandriei s-a scindat în 
două grupuri : unul, care a accep- 
tat doctrina hristologică de la Cal- 
cedon (451) și autoritatea împăra- 
tului bizantin (umelkiţii»), şi altul 


care a respins  Calcedonul şi s-a 
constituit ca Biserică Egipteană 
Coptă. Patriarhia Alexandriei _pro- 
vine din grecii «meikiţi» din Eaipti 
La inceput a folosit ritul copt sau 
alexandrian, dar din sec. XI-XIII 
a trecut la ritul bizantin, deoarece 
atit credincioşii cit şi ierarhia, sint 
de origine greacă. Jurisdicţia actua- 
la a patriarhiei de Alexandria se 
întinde în Egipt, Sudan, Tunisia, 
Congo, Kenia, Camerun și Atrica 
de Sud, regiuni pentru care au lost 
hirotoniți preoți şi episcopi atri- 
cani. Patriarhia are centrul lu Ale- 
xandria (Egipt) şi este condusă de 
patriarhul Parthenios, intronizat la 
8 martie 1987. 


Patriarhia Antiohiei. În anul %4 
Petru se află în Antiohia, unde 
diseipolii lui. Hristos. sint. numiţi 
creștini (e. 43). Suul din Tars se 
convertește pe drumul Damascului 
(e. 36). Antiohia şi Damascul vor 
cădea sub perși în 610, În 1268 An- 
tiohia e distrusă, iar în 1400 mon- 
goli invadează. Siria și Damasc, 
Este menţionată de canonul 2 al $i- 
nodului 11 ecumenic (381). In seco- 
Jul al V-lea, din cauza erezie! mo- 
nofizite, se produce aceeași shismă 
ca și în Alexandria. Patriarhia An- 
siohiei de azi provine din sirieni 
calcedonieni (sau melkiţi), Ea a to- 
dosit ritul antiohian sau sirian pină 
în secolul al XIII-lea, cind a pre- 
iuat de la Constantinopol ritul bi- 
zantin. în 1215 maroniți — un 
grup autohton — sint recunoscuţi 
de Roma ca «Biserica  Antiohieiv, 
în 1366, reședința patriarhului se 
mută din Antiohia (azi în Turcia), 
la Damase, în Siria. Din 1899 pa- 
vziarhul este arab, ca și majorita- 
sea clerului şi credincioşilor, iar 
limba liturgică este araba. Patriar- 
hia, cu centrul la Damasc, cupriri- 
de eparhii în Siria, Liban, Irak, 
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Statele Unite, Australia, Noua Ze- 
elandă, Brazilia și Argentina. Pa- 
triarhul actual, Tenatius ai IV-lea, 
a tost întronizat în iunie 1979. 


Patriarhia ortodoză greacă a Ie- 
musalimului. În anul 70 Ierusalimul 
este luat de romani. În 135 are loc 
profanarea "Templului și a Sfintului 
Mormint, La Sinodul de la Calce- 
don (451), episcopul luvenalie ob- 
ține recunoaşterea Ierusalimului ca 
pătriarhie autonomă, ocupină locul 
cinei în ordinea pentarhiei, avind 
jurisdicţia asupra Palestinei şi pe- 
ninsulei Sinai. Din cauza invaziei 
perșilor și arabilor, în secolul al 
Vil-lea, şi mai ales datorită înte- 
melerii' statelor latine în secolele 
XII-XIII, lerusalimul a pierdut 
din . însemnătatea lui bisericească. 
(Islamul ocupă Ierusalimul în 638, 
cînd patriarhul Heraclius devine 
monotelit. Cruciații cuceresc. leru- 
salimul în 1099). Mai tirziu a în- 
trat sub influența  patriarhiei de 
Constantinopol și de abia în secolul 
al XIX-lea — şi-a reciştigat vechea 
autonomie. Majoritatea credincioși- 
lor sint arabi de origine, stabiliţi 
în Israel și lordania. Patriarhul 
actual, Diodoros, întronizat la 16 
februarie 1981, are reşedinţa în 
Terusalim, 


Patriarhia Moscovei şi a_toată 
Rusia. Cuprinde ortodocşii din. Ru- 
sia și Ucraina, în afară de cei din 
Georgia, ortodocşi care păstrează 
calendarul vechi, neindreptaţ, şi f0- 
losese în cult limba veche: 
în 966, prințul  Vladiiiie de. Kiev 
impune botezul în masă și astfel 
creștinismul ortodox devine religia 
oficială a statului său. Prinţul Iaros- 
lav (1019—1054) așază Biserica sub 
jurisdicţia patriarhului de Constan- 
tinopol; care numea pe mitropolitul 
de Kiev, În 1240, Kievul este ocu- 
pat: de, mongoli şi, cu toate că în 


1380 prinţul Moscovei, Dimitri, 
se răscoală impotriva tătarilor, de 
abia Ivan_al IMl-lea al Moscovei 
(1440—1503), imediat după căde- 
rea Constantinopolului (1453), pune 


capăt dominaţiei mongole; Ivan 
consideră Moscova ca «a treia 
Romă». 

In 1589 patriarhul leremia ul 


Constantinopolului, acordă mitropo- 
litului Iov titlul de patriarh 'al 
Rusiei, dar patriarhatul a fost su- 
primat în 1721 de țarul Petru cel 
Mare (1692—1725) și inlocuit cu 
Stintul-Sinod. EI a fost restaurat 
de abia în 1917, prin alegerea pa- 
triarhului Tihon (+ 1925), După un 
interregnum, in 1943 ua fost ales ca 
patriarh mitropolitul Serghie, după 
care a urmat patriarhul Alexei 
(1945-1971). Istoria Bisericii Ruse 
cunoaşte mari conducători biseri- 
cești şi duhovniceşti, ca de pildă 
Serghie de Radonej (13141901), 
Dimitri de Rostov (1651-1709), 
Tihon de Zadonsk (1724-1789), 
Serafim de Sarov (1759-1835), dur 
şi mari mişcări shismatice, ca cea 
a craskoinicilor»,. iniţiată de pa- 
triarhul Nikon (1052-1658), Pa- 
trtarhul actual Alexei 11 a fost In- 
tronizat la 10 iunie 1990. 


Patriarhia, Serbiei. Întemeietorul 
Bisericii Sirbe a fost Sfintul Sava, 
fiul prințului Ștefan Nemania  (ecă, 
1167-—1196), Călugăr la Muntele 
Athos, stintul Sava revine în ţară 
în 1204 și este hirotonit arhiepiscop 
al Serbiei în 1219, la Niceea de către 
patriarhul ecumenic, Manuel 1, Se 
cunosc trei patriarhate + 1) procla- 
mat de țarul Dușan cel Mare îh 
1346, dar desființat de turci în 
11458; 2) între 1537 şi 1766. (cu 
centrul la Peci), cînd e desființat 
de Constantinopol ; 3) înființat în 
1920, după . întemeierea. | statului 
Iugoslavia, cu sediul la Belgrad, icu 
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toate că Serbia căpătase un statut 
atitonom încă din 1830. în perioada 
țelui de al doilea război mondial, 
Biserica Sirbă patriarhul ei, 
Gabriel (1937—1950), au îndurat 
mari. pierderi și suferințe din par- 
iorțelor — străine. — Patriarhul 
Pavel, Arhiepiscop de Peci şi Mi- 
tropolit de Belgrad, a fost introi 
zat la 2 decembrie 1990. (În 1959 
s-a desprins din patriarhia — Sirbă 
Biserica autonomă a Macedoniei, Mi 
fropolitul acesteia are reședința în 
Skoplie și poartă titlul de Arhi- 
Cplscap de Ohrida. Poziţia canonică 
a ăceslei Biserici n-a fost recu- 
nostută de Bisericile ortodoxe). 
Patriarhia Romană. Creștinismul 
& ptruns in Dacia încă la incepu. 
tul secolului al II-lea, în perioada 
fucerizii acestei regiuni de către 
Romani şi deci odată cu formarea 
poporului român. Deja in 325, un 
fepiscop al Goţilor» asistă Ia sino- 
dul de lu Niceea. Preotul 
Uliila (cca 310-381) traduce Biblia 
În limba gotică, În secolul al 
XV-lea se organizează două mari 
mitropolii, in. Valahiu şi Mokova, 
sub jurisdicția Patriarhului de Con. 
stantinopol. De asemenea, o mitro- 


Polie a existat — pentru ortodocşii 
români din Transilvania, inclusă în 
imperiul austro-ungar. După ce se 


Tealizează unirea "Țărilor Române în 
189, lar în 1877 România ciștigi 
independența de, stat, în 1885 Bise- 
rica Română. obține. autonomia. n 
1925, în fiinţă Patriarhia Română, 
rin ridicarea arhiepiscopului de 
ucurești la rangul de patriarh. Cel 
dintii patriarh a fost Miron Cristea 
(1025-1959), după care au urmat 
Nicodim _(1939—1948). Justinian 
(1048-—1977) şi Iustin (1977-1086). 
Actualul patriarh, Teoctist, a fost 
întronizat la 9 noiembrie 1986. Li- 
turghiu şi predica se săvieșese în 
limba română, 
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Patriarhia Bulgară. Bulgarii, ra- 
mura de. sud a slavilor, au fost în. 
creștinați de misionarii bizantini tri. 
misi de patriarhul Foţie in 865 
Parul Boris (033-889) a primit 
Creștinismul sub forma ritului bi- 
Zantin. Patriarhia Bulgară ia fiinţă 
în 1017, sub țarul Simeon, dar a 
fost desființată în 1019 de 'impăra. 
tul bizantin Vasile IL (Bulgaroet 
se. restaureză al d 
lea patriarhat cu centrul la 'Pitnovo, 
dar a fost iarăși desființat de tupcii 
9tomani (1393). În timpul ocupaţiei 
otomane, Biserica s-a aflat sub. Pa. 
triarhia de Constantinopol, care a 
incercat să suprime liturghia în lim 
ba slavă. În 1870, bulgarii obțin de 
la sultanul Abdul” Aziz dreptul dea 
avea 0. pairiarhie independentă 
Constantinopolul. n-a acceptaţ a. 
ceasta, de aceea în 1872 declară Bi. 
serica Bulgară ca «shismatică 
Această ruptură incetează in 1045, 
cind Constantinopolul recunoaște au. 
tocefalia Bisericii Bulgare, reunea. 
find ca exarh pe mitropolitul Stefan. 
De abia în 1953, după 660 de anl, 
Patriarhia a fost restabilită prin ale_ 
gerea patriarhului Kiril (+ 1971) 
Maxim, patriarhul actual, eu 
unul la Sofia, a fost îles în iulie 
1971. Din 1975, patziarhia Bulgară 
a trecut la calendarul nou, dar păs- 
trează în cult limba slavonă veche 

Biserica, Ciprulud — (arhiepiscopie 
autocefală) a fost declarată indepen= 
dentă de sinodul din Efes (481). pe 
motivul câ a fost intemelată ' He 
Sfinţii Paul și Barnaba. Insula a 
fost rind pe rind ocupată de arabi, 
de bizantini, de cruciații — latini 
(1191-—1571), de turcii “otomani 
(1571-1878) şi de englezi (1876. 
1960). — Sub arhiepiscopul Macarie 
(1950-1977), care a fost in acelaşi 
timp și președinte al țării («etnarh»), 
Biserica a fost angajată în mişcarea 
de unire (Enosis) cu Grecia. Arhi- 
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Spiscapia are sediul la Nicosia. Cu 
titlul de «arhiepiscop de Nova Jus- 
tiniana și al intregului 
alul arhiepiscop, 
fost intronizat la 13 noembrie 1977, 

Biserica Greciei (cu rangul de 
Arhiepiscopie), Grecia este” Singura 
țară în care Biserica Ortodoxă este 
Biserică de Stat. Încă din secolul 
al IV-lea, provinciile grecești au 
fost, sub. jurisdicția Constantinopo- 
Jului, dar ele au cunoscut domina. 
ţia bulgară (sec. X—XI) și pe cea 
Btomană (sec, XV—XIX), Imediat 
după independența naţională a 
Greclel (1833), Biserica Greacă se 
declară autocefală, dar Patriarhia de 
Constantinopol nu n recunoscut a 
Ceastă autocefalie decit în 1850. In 
1928, primește sub jurisdicție unele 
mitropolii care aparținuseră Constan- 
tinopolului.. Mitropolitul Serafim a 
fost Intronizat la 16 lanuarie. 1974. 
ci Arhiepiscop de Atena și a tou 
Grecia, 

Hiserica Ortodoză din Polonia. A 
luat ființă după primul război mon- 
dial, pentru vechea populaţie. slavă, 
ortodocșii bieloruşi şi ucrainieni, de 
pe ietitoriul Poloniei. O “parte din 
episcopii ortodocși au acceptat una. 
Via (Brest, 1596), n 1924, Patriarhia 
Ecumenic ji acordă statiitul de Bi. 
serică autocelală, După al doilea răz. 
boi mondial, în 1948, Patriarhul 


Moscovei. Alexei reinnoiește — acest 
Statut, Biserica foloseşte în cult 
limba, slavonă. Actualul intiistăt 


tor, Vasile, mitropolit al Varșo 
Și primat al Poloniei, a fost între 
nizat la 24 ianuarie 1970, 
Patriarhia (Catolicosatul) Georgiei. 
Creștinismul a. pătruns în Geodgiu 
încă din secolul al V-lea, prin sfânta 
Nina. Pină în 1059, cind | devire 
autocefală, Biserica Georgiei a fost 
în strinsă legătură cu Patriarhia An. 
Hiohiei. Din 1827 pină în 1917 4 


depins de Patriarhia Moscovei, ne: 
avind autonomie. În 1918 redevine 
autonomă, dar. Biserica Rusă nu-i 
recunoaște statutul de i 
autocelală decit în 1944. 
este condusă de un catolicos-patriarh. 
Ilia, întronizat la 25 decembrie 1937. 
cu reședința la Tbilisi. Biserica fo: 
loseşte în cult limba gruzină, Aula. 
cefalia Bisericii Georgiene a fost re. 
Cunoscută de Patriarhia Ecumenică 
în anul 1990. 


Biserica Ortodoxă a Cehoslovaciei 
3-a format din diverse grupuri de 
ortodocși. Un mic grup ortodox a 
existat în Praga incă, din 1070. In 
1923, patriarhul ecumenic numeşte 
şă arhiepiscop de Praga pe episcoliul 
Sabbatios, Un alt grup este cel cure 
s-a separat de Roma și a trecul în 
Ortodoxie în 1025, sub conducerea 
episcopului  Gorază Pavlik, hiroto 
nit de Patriarhul sirb. În 1930, un 
grup de unitați carpato-ruși se întore 
la ortodoxie și formează eparhia dă 
Mukaceva. Un alt grup este alcăuit 
din ruteni greco-catolici, die epar= 
hia Preşov, care au revenit lu Ut. 
doxie în 1950, Autocefaliu Bisericii 
a fost acordată de Patriarhul Mos= 
covei în 1951. Mitropolitul, Dorotei 
a dost introhizat la 24 septembrie 
1964 şi are reședința la Praga, 

Biserica Ortodoză a, Finlandei cu 
prinde ortodocşii din Karelia, cure 
în 1918 s-au constituit intr-o Bise= 
tică independentă de Patriarhia 
Moscovei. În 1923, patriurhuj Mele- 
fios al IV-lea de Constantinopol i-d 
acordat rangul de arhiepiscopie au. 
tonomă, sub jurisdicţia sa. Patriar. 
hul Moscovei n-a acceptat aceasta 
decit în 1934 Biserica are centrul 
administrativ. in Kuopio, unde este 
i reședința Arhiepiscopului Kareliul 
şi a toată Finlanda, Ioan, intronizat 
la 24 ianuarie 1988. 
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Arhiepiscopia de. Sinai "cuprinde 
de fapt o singură minăstire, Sfinta 
Beaterina, întemeiată. de impăratul 
Justinian 1 (see. VI), la picioarele 
Muntelui lui Moise. L-a început mi- 
năstirea a fost dependentă de Pa- 
tmiarhul erusalimului, dar, în 1579 
d fost recunosclită ca autocetală de 
un sinod din Constantinopol, iar. în 
1782, și de cele patru patriarhii ve- 
chi răsăritene. Starețul minăstirii 
Sfinta Beaterina — Damianos 
este în acelaşi timp arhiepiscop de 
Sinai, din 1973. 

n ultimii ani, citeva Biserici au 
veușit să obțină un statut de auto“ 
nomie sau dle autocefalie, după 0 
procedură necunoscută în istoria or- 
gunizării Bisericilor locale. »Autoce- 
fila» acestor Biserici este conside- 
zată de câtre restul Bisericilor Orto- 
doxe, în afară de Biserica-mamă care 
Te-a ucordat-o, ca avind un caracter 
provizoriu, relativ, Este vorba de : 

Biserica Ortodoză în America. Ma- 
joritatea ortodoeilor, din America, 
de diverse origini etnice şi limbă 
liturgică proprie, este cuprinsă În 
eparhii care se ailă sub. jurisdicţia 
Bisericilor locale respective. Condu- 
cătorii acestor eparhii formează 
“Conterinţa permanentă a episcopi- 
Jor canonici ortodocși în America, 
al cărei preşedinte este Arhiepis- 
copul lakovos — al Arhiepiscopiei 
Ortodoxe Grecesti, În 1970 Patriar- 
hul Alexei al “Moscovei acordă au- 
tocetalte «Mitropoliei Ortodoxe Ruse 
sobormiceşti în America” (“Mitropo- 
Jiu»), în jurul cărela s-au adunat 
“unele epathii și parohii de alte iden- 
țităţi naționale, cu situaţie canonică 
încă nerecunoscută. Primatul acestei 
Biserici este Mitropolitul Peodosius, 
arhiepiscop de New-York. 

Biserica Ortodoză Japoneză. Orto- 
doxia a fost introdusă în Japonia, în 
1860. La inceput, preoţii nativi au 


fost hirotoniți de. episcopii. „ruși. 
După al doilea război mondial, Bi- 
serica Japoneză a depins de Mitro- 
polia rusă autocetală din New York 
pină în aprilie 1970, cind a, primit 
Hutonomia din partea Patriarhului 
de Moscova. Arhiepiscopul de Tokio, 
Teodosius, a fost instalat la 
martie 1972. 

Ortodoeşii care se ailă în alara 
graniţelor Bisericilor locale tradiţio- 
Tale, île ca rezultat al misiunilor, fle 
prin emigrație recentă (așa-zisa „dia 
Spora» ortodoxă), formează Mai 
multe. categorii : eparhii și. parohii 
cu statut canonic, care depind dl- 
rect de. Bisericile mame şi care sint 
în comuniune cu toate Bisericile or- 
todoxe ; grupuri autonome, unele 
nefiind” recunoscute ca avind o pO- 
ziţie canonică ; grupuri izolate” de 
emigranţi care nu au comuniune, cu 
nici o Biserică ortodoxă, autocetală 


sau autonomă (de pildă, Biserica 
Rusă din exil). 
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dimclosilor). 

patriuria ecumenică de Constani 
(stasbul) + 304000 In Turetă, 430.000 în 
ele! grecesti, 4500 în Muntele Athos 

Patriarhia Alexandriei (Alexandria, 
Hglpl): 10000 în Egipt, 60000 în ale țări, 

Patriarhia Antiohiei (Damasc, Siria): 
00.000, diuire cate 300000 în Ortentul 
Mijlociu, 

Patriarhia erusallmului  (rerusalim): 
9) 000 (inclusiv Arhlepiscopla autonamă din 
Sinai —— Minâstirea Stinta Ecaterina), 

vatrlarhia Rusiei (Moscova. Mnfiintată. în 
130) 1 30-20 milioane. 

patriarhia Serbiei (Belgrad, Serbia, lu 
Wiţată n 1020) 9 mil. din care 1 mite 
sn dlaspora, 

Patriarhia României (Bucuresti, imtiințată 
1925) 17 mmllinaa 

patelurhia Bulgariei (Sofia, Infilatată în 
1961): 6 milioane, 

Patriarhia Georgiei (Tbilisi, recunoscută 
în 1900): 1 milton. 

Biserica Grectei (Atena): 4 milioane. 

piserica Cypralul (Nicosia): 500000. 

Biserica Poloniei (Vargovio) 400.000, 

biserica Cehoslovaciei. (Praga): 150000. 

Wiseriea Albaniei (Tirana); 230000. în 
1007. 

Biserica Finlandei (Kuopio) : 60000. 

Biserica Chinei: 60000 în J9i2. 

Biserica Ortodoxă din America (New 
Yark, recunoscută ca autocelată de Pairiar- 
ta Moscovei. în 1970): 


(Statistica 


Diaspora 
origine) + 
America de Nord — 5 milioane, 
America de Sud — 44) 000. 
turopa == 709000, 
Australia — 260000. 


BISERICI ORTODOXE ORIEN- 
TALE (sau precalcedoniene) :  co- 
munităţi de tendință  monotizită, 
care s-au organizat separat,  res- 
pingind, sinodul de la Culcedon 
(451), În atmosfera de la inceputul 
secolului al V-lea, cind dogma hris- 
tologică era expusă unor Înterpre- 
tări și formulări neortodoxe, Bise- 
rica Ortodoxă convoacă două si 
noade ecumenice : în 431, cind con- 
dumnă  nestorianismul şi astfel ia 
fiinţă Biserica — Siriană, şi în 454, 


țăependentă de Bisericile. de 


ind condamnă monofizismul. Ast- 
fel, 


Bisericile din: Armenia, Siria 
cobită), Egipt (coptă), Etlopiu și 
India, adică din ținuturile de la 
marginea imperiului bizantin, s-au 
despărțit de cei ce au acceptat dog 
ma de la Calcedon, considerați a îi 
“partizani al împăratului». O serie de 
caracteristici sint comune acestor Bi- 
serici : opoziţia lor faţă de domina: 
ţia imperiului bizantin, dorința de 
autonomie bisericească, simbioza cu 
cultura și limba nativă, indigeniza- 
rea cultului 

Biserica Coptă (copt | înseamnă 
«vechi egiptean») are la origine 
grupul de ortodocşi egipteni condus 
de Patriarhul, Alexandriei, Dioscur 
1, care. a susținut monofizismul la 
Calcedon (451) şi care. s-a separat 
de grupul melkit (melkit. înseumnă 
apartizan al impăratiilui) format 
din greci ortodocși care au acceptat 
dogma de a Calcedon. Cu toate că 
s-a incercat o reunificare a aces- 
tora, în 520, în jurul monofizismu- 
lui moderat formulat de Sever. de 
Antiohia (512-538), din anul 542 
copții se reorganizează autonom CA 
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rue anticalcedonian, datorită în- 
juenţei lui Iacov. Baradai, episcop 
de Edessa - (541—578). Cu timpul, 
Biserica coptă s-a detaşat definitiv 
atit de Roma cit și de Bizanţ, iar 
cucerirea arabă din 642 a favorizat 
această autonomie, În viaţa acestei 
Biseric! monahismul a jucat un Ma- 
te rol. Sf. Antonie, în 285, iar Sf. 
Pahomie, în 317, inaugurează, Mo- 
nahismul cenobitie în Egipt. Calen- 
darul copt începe in AD 284. De- 
oarece originea acestei Biserici este 
pusă în legătură cu şederea evan- 
phelistului Marcu la Alexandria, 
conducătorul Bisericii. poartă. titlul 
de «papă al Alexandriei şi patriarh 
al scaunului sfintului Marcu», Cen- 
trul Bisericii se află la Cairo. Papa 
Shenuda LI! „a fost întronizat în 
noiembrie 1971, 


Biserica Siriană provine. din Ve- 
cea patriarhie a Antiohiei, de ca- 
re s-a separat după 451. Are la 0 
Yigine o minoritate monofizită din 
Siria, care se grupează independent 
sub patriarhul Antiohiei, Petru, în 
455, Este cunoscută sub numele de 
«siro-iacobiti», după episcopul la- 
cob Barudeus de Edessa, care a ju- 
cat uh rol important în organizarea 
ei, câtre anul 540. După expulzarea 
ei' din Antiohia (cucerită de arabi 
în 638), Biserica îşi mută centrul la 
Mardin (Turcia), apoi la Homs (Si- 
ia), jar din 1950, la Damase. Sirie- 
nii hecalcedoneni săvirşese. liturghia 
“fintului, Tacov, în siriacă, Dim 878 
patriarhii | siro-iacobiți poartă nu- 
mele de, lanatius. Actualul patriarh 
este Mir Ignatius Iacob al III-lea, 
cu reședința la Damasc. 

Biserica Siriană (de Matabar) din 
India are o istorie comună cu Bi- 
serica.  siriană-iacobită, dar este 0 
Biserică autonomă şi autocefală, 
din 1912, cind Patriarhul Abdul 
Massiah al Antiohiei a stabilit in 


India un patriarhat independent: 
Conducătorul. acestei. Biserici este 
catolicosul Baselius Marthoma Mat- 
hews, cu centrul la Kottayam (Ke- 
rala, India) 

Biserica Armeană Apostolică. 
Creștinismul a pătruns în Armenia 
încă din vremea apostolilor şi devi- 
ne religie oficială la începutul se- 
colului al IV-lea datorită lui Gri- 
gorie Luminătorul, care convertește 
pe regele Tiridat (288 sau 301), în 
392-405, călugărul Mesrop erecuză 
alfabetul armean şi traduce Biblia, 
în 520, Biserica Armeană acceptă 
hristologia lui Severus de Anti- 
ohia, pentru a deveni autonomă fa- 
ţa de Cezareea Capadociei şi de An- 
țiohia, care se găseau sub influen- 
ţa bizantină. Încă de timpuriu, Bi- 
serica urmeană are propria el CUL 
tură, limbă şi altabei (inventat. de 
Mesrop Mashtotz), Centrul istoric, 
naţional şi spiritual al tuturor, ar- 
menilor este Etchmiadzin (Arme- 
ia). În decursul istoriei, s-au OrgU- 
nizat alte centre pentru armenit din 
diaspora: în 622, patriarhatul „de 
lerusalim, pentru armenii din 10r- 
dania şi Palestina : în 1205 se Sta- 
bileşte 'catolicosatul de Ss în Cili- 
cia, pentru cei din Liban ; în 1464, 
patriarhatul de Constantinopol, 
pentru cei din Turcia. 

în prezent există două -catolico- 
sate : de Etchmiadzin, în Armenia, 
condus de patriarhul-catolicos. Vas- 
ken 1 «al tuturor armenilor»; de 
Cilicia, în Antelias, Beirut, condus 
de catolicosul Karekin II, pentru ar- 
menii din Liban, Siria, Cipru Și 0 
parte din diaspora. 

Biserica Btiopiană. Etiopia a fost 
încreștinată de către sirieni la în- 
ceputul secolului al IV-lea, prin 
misiunea lui Frumentios, cel dinții 
episcop etiopian, consacrat de. patri- 
arhul Atanasie al Alexandriei, pen- 
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tru vechea ei capitală, Axum. În se- 
colul al VIil-lea se izolează detini- 
ţiv de imperiul bizantin şi acceptă 
hristologia  precalcedoniană. Secole 
întregi, pină în 1951, episcopii și 
preoţii erau hirotoniți și trimişi de 
patriarhul copt de Alexandria. În 
1936, devine patriarhie autocefală. 
După. revoluția din lebruarie 1974 
şi depunerea fostului — patriarh, 
'Theofilos, de către Sinod în februa- 
rie 1976, în august același an a 10st 
întronizat, ca al treilea patriarh al 
Bisericii " Etiopiene,  Abuna Tekle 
Haimanot, care are reședința în Ad- 
dis Ababă. După o scurtă, păstori- 
re, patriarhul Mercurios a fost sus- 
pendat şi înlocuit cu patriarhul Paul 
în tunie 1992. 

Biserica asiriană a Orientului 
(ealdeană sau nestoriană). Biserica 
poartă numele regiunii (imperiul 
persan, la răsărit de Eufrat) în ca- 
re s-au relugiat creştinii nestorieni, 
persecutați în imperiul roman. Bi 
serica se declară independentă fa 
de Antiohia, în 424, avind centrul 
ia  Seleucia-Ctesiphon, iar în 486 
aderă la doctrina lui Nestorie. În 
secolele VI-—VIII, Biserica asiriană 
desfăşoară, în India şi China, una 
din cele mai vaste activităţi misio- 
nare cunoscute în istorie. În 632 
Mohamed moare, iar în 636 adepţii 
du cucerese Mesopotamia, Biserica 
originară din Mesopotamia a fost 
distrusă de Tamerlan în 1960. A- 
depții acestei Biserici sint răspin- 
diți în Irak, Iran, Siriagşi/ALiban, 
folosese liturghii de inspiăție: ne- 
storiană, alcătuite inainte de 431, 
în vechea siriacă, — Catolicosul-pa- 
triarh din Iran este Mar Dinkha IV. 

Denumirea de Biserica greacă 
melkită este folosită acum pentru 
comunităţile catolice de rit bizan- 
tin (uniate), care au acceptat în 
1124 unirea cu Roma (după 451 și 


chiar după 1054, toţi creștinii orto- 
docşi, din Apus şi Răsărit, erau nu- 
miţi «melkiţi», în sensul de adepţi 
ai sinodului de la Calcedon). Cei 
mai mulţi  melkiţi sint azi arabi, 
sub conducerea patriarhului, Maxi- 
mos V Hakim (Liban). De aseme- 
nea, Biserica maronită catolică — se 
referă la grupul întemeiat de un că- 
lugăr, Maron (sec. V), care şi-a în- 
sușit doctrina  monotelită, respin+ 
gind sinodul de la Constantinopol 
(681) şi care, sub presiunea cruci- 
aților latini, s-a unit cu Biserica 
Apuseană, în 1445, Maroniţii sint 
catolici de rit antiohian (Liban). 

Bisericile Ortodoxe — Orientale, 
sau precalcedoniene, s-au angajat 
în ultimele decenii într-o mişcare 
de apropiere între ele însele, cum 
şi între ele şi Bisericile Ortodoxe 
Răsăritene, Cea dintii întilnire, pan- 
orientală a avut loc la Addis Ababa 
(8 ian, 1965), unde s-a decis torma- 
rea unei comisii permanente de c9- 
ordonare, care s-a reunit în anii 
următori. Din iniţiativa Consiliului 
E umenic al Bisericilor, o serie de 
consultaţii neoficiale între . teologi 
ortodocşi şi orientali au fost orga- 
nizate la: Aarhus, 1964; Bristol, 
1967; Geneva, 1970; Addis Ababa, 
1971. În cursul acestor discuţii, 
teologii au redescoperit marele fond 
comun: hristologie pe care se poa- 
te reconstitui unitatea intre — cele 
două comuniuni de Biserici răsări- 
tene. La 10 mai 1973, papa Paul al 
Vi-lea şi papa Shenuda al III-lea 
(al Bisericii Copte) au semnat 0 
declarație comună în care afirmă 
că. Bisericile lor au în comun ace- 
lași fond tradiţional de credinţă. La 
19 noiembrie, un acord semnat de 
conducătorii bisericeşti din Orientul 
mijlociu vorbeşte de «comuniunea» 
profundă de credință între Bisericile 
orientale. 


BLASFEMIE [i 
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BLASFEMIE = hulă, defăimare, 
insultă. În Vechiul Testament, de- 
făimarea numelui lui Dumnezeu 
este un păcat comun («Numele Meu 
este continuu . defăimat» (sala 52, 
5; Rom. 12, 24), de aceea e ceva 
grav. Cel ee huleşte pe Dumnezeu 
Este scos ufară din cetate și lapidat 
(Levitie 24, 14—16) La fe! și în 
Noul Testament, cel ce huleşte este 
vinovat de anatema (1 Tim. 1, 20) 
şi de osinda veșnică (Marcu 3, 29): 
lisus a fost acuzat de blasfemie, de- 
oarece ierta păcatele cu puterea lui 
Dumnezeu (Matei 9, 3) şi se pro- 
ctama Fiul lui Dumnezeu (loan. 10, 


31.36). EL a fost  hulit pe cruce, 
tocmai atunci cind purta, asupra 
Lui insultele oamenilor. (Marcu 19 
39). Hula impotriva Duhului, Sfint 
este un păcat gray, fiindcă Înseam- 
Bă revoltă impotriva celui ce larță 
păcatele ; «Orice hula se va. jertă 
Pamenilor, dar hula împotrivă Du- 
hului nu se va ierta» (Matei 12, 31). 
Totuşi, Pavel, care mai, inainte hu- 
lea. după convertire a fost tertat (| 
Tim. 1, 19), 

înainte de venirea lui lisus, Sa- 
tana n-a încercat Să blasfemieze, Pe 
Dumnezeu, deoarece nu ştia încă, de 
condamnarea sa (Irineu, Contra he- 
eziitor, CN. XXV, 2) 


BOGOMILASM: sectă — dualistă 
organizată de un oarecare, Bogomil 
(câtre jumătatea secolului al IX- 
lea) în Bulgaria, de unde se râs- 
pindeşte în. Balcani, în secolul al 
NUlica. şi în Europa apuseană, la 
Stirgitul secolului al XIV-lea. Bor 
gomilti sint urmașii. «pavliclenilor», 
Mișcare de origine maniheistă, care 
apare în partea de răsărit (Arme- 
ata) a imperiului bizantin, după 
650, sub conducerea tinui - sirian, 
Constantin. Conducerea mișcării, își 
asociază numele cu apostolul Pavel 
şi discipolii acestuia, ei conşiderind 
îa inspirate mumai Evangheliile, și 
epistolele pauline, restul. canonului 
tibiie lina respins, Pentru, pavli- 
cieni, lisus era un înger trimis să 
salveze sufletele oamenilor din lu- 
mea fizică creată de un duimnezeu 
rău. despre care dă mărturie Ve- 
Chill Testament. Acelaşi spirit rău 
a creat Tainele, preoţia, icoanele, 
autoritatea bisericească şi civilă. 
Persecutaţi de împărăteasa Teodora 
în cursul controversei iconoelaste, 
secta fa forma unei organizaţii mi- 
litare. Împărații bizantini i-au de- 
portat în Balcani, ca să apere Îm- 
periul contra slavilor şi bulgarilor. 
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Alei, mişcarea este reorganizată de 
Bogomil, care invaţă că la originea 
răului stă Cain, născut din Eva, şi 
Satanael, acesta fiind cel dintii fiu 
al lui Dumnezeu, expulzat din ce- 
vuri din cauza mindriei. Dumnezeu 
a trimis însă pe al doilea fiu al 
Său, Logos, ca să scoată omenirea 
de sub dominaţia lui Satanael, Cu 
toate că Logosul intrupat este ucis 
de Satanael, totuși trupul lui spiri- 
tual a înviat şi s-a înălțat la ceruri. 
Astfel, Satanael a tost învins. Bogo- 
milii practică un ascetism sever, 
respingind căsătoria, consumul căr- 
nii și vinului. De asemenea, res- 
ping botezul și Buharistia, conside- 
Tindu-le rituri satanice, intrucit ele 
folosesc elemente materiale. — După 
distrugerea imperiului bulgar de 
către turci, în 1399, secta bogomi- 
lilor dispare. Se crede că urmașii 
ler sint wcatarii» și - ealbigenzii», 
care s-au stabilit în Italia și, res- 
pectiv, în Franţa, (Languedoc), 


Bibilogralie: Fermard Nic), Albl- 
geola et Cathares, Pressns, Unlversltaire: 
de. Franco, |coll- «Que saiseje ?=), Pari 
1955, p, 37—44;. Milan, Sesan, Istoria bl- 
sericească universală, vol. 1. ed. cit, p. 
1200297, 


BOTEZ (gr. baplisma, lat. baptis- 
baptismum = afundare]: «Bata 
nașterii celei de a doua» (Tit 3, 5), 
actul nasterii în Dumnezeu. (theo- 
gnesia — In 3, 3—3), semnul ilumi- 
nării spirituale și afundării în mis- 
terul lui Hristos (Gal. 3, 27). Bote- 
zul este una din Tainele instituite 
direct de lisus (Mt. 28, 16-19) şi 
practicate de apostoli (Fapte 2, 38; 
10, 49), ca fiind actul de iniţiere 
în istoria mintuirii (Mt. 3, 11), de 
intrare în, Biserică (Et. 5, 26), de 
imitare sacramentală a morţii lui 
Tisus (Mt. 20, 22—23; Le, 12, 50); 
«Noi deci, prin botezul — afunda- 


rea — în moartea Lui, am fost în- 
gropați impreună cu EI, pentru cu, 
după cum Hristos a înviat din 
morţi, prin slava Tatălui, tot ușa 
şi noi să trăim o viaţă nou» (Rom. 
6, 4). Epistola câtre Romani. Vor- 
beşte de două aspecte esenţiale ale 
botezului : a) «moarte asemănătoare 
cu a Lui, adică lepădarea umani- 
tăţii negative prin ştergerea conse- 
cinţelor păcatului care se află în 
nașterea după trup a omului (Rom, 
6, 12—14); b) «inviere  usemână- 
toare cu a Lui», adică asumarea 
unei umanităţi pozitive sau renaş- 
țerea «prin innoirea Duhului Sfint» 
(Tit 3, 5), prin care se reciştigă li- 
bertatea de a intra în comuniunea 
lui Dumnezeu. 

Rindulala botezului este de fapt 
rinduiala iniţierii în creștinisn ȘI 
primirii a celuj ce crede intr-o co- 
munitate creștină, care este Bise- 
rica. Ea cuprinde 

3) pregătirea prin post, 0 remi- 
niscență a botezului pocăinței — (In 
1, 26), condiţia de a accepta «calea» 
cea nouă. (Practica postului inainte 
de botez cite” amințită! de, Dhaebile 

7) 

b) Lepădările sau renunțarea” la 
omul cel vechi (Col. 3, 9), prin exor- 
cizarea forţelor diabolice care s-au 
cuibărit, de la cădere, în firea ome- 
nească (| Pi. 5, 8—14), 

c) Mărturisirea credinţei 
rate (Simbolul credinţei), 

4) Atundarea de trei ori în apă 
sfinţită a botezului, act sacramentăl 
de asumare personală a crucii și în- 
vierii lui Hristos, simbol al udire- 
cerii» (pasha) de la o existență după 
trup, Spre. stricăciune, lu, nașterea 
după Duh, spre nemurire. "Precerea 
iui Hristos către Tatăl — paștele 
Său — a fost prefigurat de trece- 
rea evreilor prin Marea Roșie, scă- 
pind astfel de robia egiptenilor. (1 
Cor, 10, 1—2). Botezul aminteşte de 


adevă- 
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eliberarea de păcat prin afundarea 
în apă. 

€)  Invocarea numelui — Sfintei 
“Treimi de către celebrant, prin care 
cel nou botezat este restaurat «după 
chipul şi asemănarea» lui Dumne- 
zeu. Treimea cea de o fiinţă și ne- 
despărțită 

t) Urmează Taina ungerii cu Stin- 
tul Mir, în care cel botezat pri- 
meşte pecetea darului Sfintului Duh 
(Fapte 8, 15—17 MIRUNGERE). 

Botezul se face înainte de Litur- 
ghie, în pronaos, după care copilul 
Votezat ta parte la liturghie ca nou 
membru al comunităţii, iar la sfir- 
şitul ei i se dă Taina impărtășaniei, 
ta semn Vizibil al apartenenţei sale 
Ja acea comunitate, 

Potrivit. canonului 47 apostolic, 
numai episcopul şi preotul au cali- 
tatea de a boteza, Totuși, canonul 
13 al Sinodului VI ecumenic per- 
mite oricărui creștin să boteze, în 
caz de necesitate şi de urgenţă, dar 
acest botez trebuie să fie completat 
cu 'Tainu mirungerii și a Impărtă- 
Şaniei (Sfintul. Vasile, canonul 1); 

În Paptele Apostolilor. se vorbeste 
de botezul familiilor, inclusiv. copii 
(Fapte 10, 24—48; 16,15,33; 1 Cor. 
1, 16), pe temeiul credinţei părinţi- 
1or. Deşi copiii n-au păcat personal 
şi nu pot mărturisi în mod voluntar 
credința lor, totuși, prin actul con- 
ceperii lor, ei împărtăşesc. „starea 
comună a linii umane nesfinţite. Ei 
sînt botezați deci spre «iertarea pă- 
catelor» (canonul 121 al Sinodului 
din Cartagina, care respinge ideea 
jui Pelagius, potrivit căreia copiii 
m-au moştenit păcatul origin: 
acesta fiind o alegere a voinței Ii- 
bere, nu un act al naturii). Copilul 
datorează zămislirea sa la două per- 
soane, de aceea fătul avind trupul 
şi sulletul său propriu, nefiind 0 
îimplă parte din mamă, sau din 


tată, se botează separat de aceştia 


(canonul 6, al Sinodului din Neoce- 
zareea, 315). 

Al doilea botez sau rebotezul este 
interzis, ortodocșilor, deoarece. lisus 
Hristos «a adus o singură jertfă 
pentru păcate». (Evr. 10, 12), odată 
Pentru totdeauna (Eve. 10, 10). T9- 
tuşi copiii să fie rebotezați dacă nu 
se ştie cine i-a botezat (can. 94 — 
Sinodul al VI-lea ecumenic). Bote- 
zul ereticilor şi schismaticilor. este 
respins în general, pe temeiul că 
există un singur botez, o singură 
Credinţă şi 0 singură Biserică (E. 
4, 4-5). Tradiţia a dat o mare aten- 
ție principiului după care, mărturi- 
sireă credinței precede Taina. (in 
cazul copiilor, mărturisirea naşilor 
este. esenţială), cum şi invocării nu- 
melui Sfintei Treimi (din. această 
cauză sfintul Atanasie nu acceptă 
botezul arienilor). Este adevărat câ 
tradiția canonică face distincţie in- 
tre eretici care trebuie, să fie bote- 
zați pentru a fi primiţi în Biserică 
(ean. 46 apostolic, can 19 —— Sino- 
Gul 1 ecumenie, can, 7 — Sinodul 
al II-lea ecumenic, can. 95 — Sino- 
dul al Vi-lea ecumenic). şi eretici 
ul căror botez poate [i acceptat pe 
temeiul iconomiei (can. 2, Sinodul 
al Vl-lea ecumenic). “Totuşi, acolo 
unde credinţa adevărată este absentă 
i se implineşte numal ritualul ex- 
terior, eficacitatea acestui botez este 
pusă la îndoială. 

lisus Hristos a fost botezat de 
câtre loan nu pentru că avea ne- 
voie de pocăință, ci pentru a «Îmi: 
plini toată dreptatea» (Mt. 3, 15); 
adică pentru a asuma pină la capăt 
condiţia umană, pină la coborirea în 
acest «mormint lichid» care este lu- 
îmea suferinţei și a morţii. Deși Iisus 
S-a născut fără de păcat şi în Mod 
liber, EI transformă viaţa Sa într-o 
pesmanentă kenoză, 0 mieşorăre VO- 
luntară de a asuma pentru noi tot 
ce este al nostru. În acelaşi timp; 


za BOTEZ 


prin botezul Său, care preinchipuie 
moariea şi invierea Sa (Le. 12, 50). 
EI recrecază întreg universul prin 
regenerarea energiei cosmice primor- 
diale, al cărui simbol este apa. «EI 
S-a născut și a fost botezat ca să 
curățească apa prin patima Sa», 
spune sfintul Ignatie (Scrisoarea, că- 
tre_Efeseni, XVIII, 2, în trad. cit, 
p. 15), 

Prefigurat în Vechiul “Testament 
(ler. 2, 13), botezul devine — Taina 
creştină prin excelență, inlocuind 
spălările rituale introduse de iudei 
(Me, 7, 3—8). În jurul botezului se 
va dezvolta o teologie sacramentală 
timpurie, aşa cum se vede, de pildă, 
în Serisorile lui Ignatie de Antiohia 
(Către Smirneni IX, 1; Către Poli- 
carp VI, 2, în trad, cit, p. 141 şi 
159), în” Epistola lui Barnaba, 11 
(trad, ct, p. 208—209), în. Didahia, 
În, 7 (trad. cit., p. 230-231), Bote- 
zl va căpăta 0 importanță misio- 
nară şi educativă extraordinară in 
perioada în care creștinismul, de- 
venind religie legală în 313, a or- 
manizat pregătirea candidaţilor la 
botez (catehumenatul), aşa cum re- 
iese din primele cateheze despre 
“Tainele de iniţiere (Catehezele mis- 
tagogice 1 și 2, în trad. cit, p. 53— 
68), ținute de sfintul Chiril (f- 386) 
în Ierusalim, la mijlocul secolului al 
TValea. EI subliniază ideea câ bote- 
zul este numit «apa mintuirii» şi 
este, în același timp, mormint și 
maică, moarte și naștere, prin imi- 
tarea şi participarea tainică la moar- 
tea și învierea lui Hristos. Tradiţia 
a recunoscut jertfa martirilor ca 
botez: «Unii, în luptele: (susținute) 


pentru dreapta credinţă, intrucit au 
suportat moartea pentru Hristo, cu 
adevărat şi nu prin imitare, n-au 
avut nevoie, pentru a se mintui, 
de simbolismul apei. Pentru că lau 
fost botezați în singele propriu» 
(Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, 
XV, trad. rom. p. 51), Marcu Asce- 
tul şi Diadoh al Foticeii (cca 400— 
486), în controversa cu mesallanis= 
mul (erezie ascetică apărută in 
Siria la stirşitul secolului al IV-lea, 
care susţine că harul şi păcatul co- 
există în suflet şi după botez), sus 
ţin prezenţa exclusivă şi definitivă a 
harului care se manifestă in mod 
conştient pe mâsura creșterii, spiti- 
tuale prin virtuţi. 

«Credinţa şi botezul sint două 
condiţii ale mintuirii și sint legate, 
de nedespărțit, una de alta. Pe de 
o parte, credința se desăvirţeşte prin 
botez ; îar pe de altă parte, botezul 
se întemeiază pe credință; ambele 
sint depline (prin invocarea) acelo- 
ași nume. Pentru câ după cum cre- 
dem în Tatăl și în Fiul și în Sfintul 
Duh, la fel ne și botezăm în mu- 
mele Tatălui şi al Fiului și al Sfin- 
tului Duh. Mărturisirea precede crd- 
dința, care duce la _mintuire, insă 
botezul, cel ce pecetluieşte — asenti- 
mentul nostru, îl urmează de 
aproape» (Vasile cel Mare, Despre 
Sfintul Duh, XII, trad. rom. p. 49), 


Bibiiogratie: Liviu Streza, Botezul 
1n diferite rituri liturgice ereştine, tn sO£- 
todoxian, ar, 1 şi 271985, p. 17—107. și 
234-343; Ion Bria, Hotul Botezului şi 
viala duhovnicească, în «Glasul Bisericiiv, 
nr, 1142/1960, p. 995044. 
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CALEA (sau Evlavia) : Cea dintii 
expunere asupra vieţuirii creștine, 
Didahia, vorbeşte de cele două căi 
(Sînt două căi : una a vieţii și alta 
a morții; şi este mare deosebire în- 
tre cele două căi» (1, 1). «Fiecare 
stă la mijlocul acestor două căi, a- 
dică a dreptăţii și a păcatului ; și-și 
alege pe care o vrea și pe aceasta 
înaințează» (Petru Damaschin, În- 
vățături duhovniceşti, în Filoc. vol. 
5, p. 34), Vieţuirea sau morala creş- 
țină, numită în scrierile apostolice 
calea (Fapte 9, 2; 16, 17; 18, 25-— 
26) si calea vieţii (Didahia 1, 1—2), 
far în literatura patristică evlavie 
(evsebla) (Vasile cel Mare, Despre 
Duhul Sfint, 1 2; Petru Damas- 
chin, op. cit. Filoc. vol. 5, p. 60), 
are la bază anumite doctrine de cre- 
dință şi afirmaţii teologice. 

Legea a fost «dată», dar harul și 
adevărul «au venit» (loan 1, 17). A- 
ceasta inseamnă că Dătătorul in- 
suși a venit cu darul Său. În predi- 
ca Sa de pe munte, Dumnezeu-Cu- 
vintul deserie calea vieţii nu ca un 
învățător de porunci, ci ca cel ce este 
în Sine Calea, Adevărul şi Viaţa. 
EL este, cum spun asceţii, loe al ce- 
lor ce aleargă spre EI și calea aler- 
gării. Morala este fixată în Fiul ca- 
ze di mărturie personală inaintea 
oamenilor de iubirea lui Dumnezeu. 
De aici, și frumuseţea interioară a 
poruncilor. evanghelice ; de aici, im- 
posibilitatea de a separa lupta de 


Hristos, conducătorul luptei celor ce 
se luptă și cununa celor ce biruiesc, 

Evanghelia lui Hristos este impli- 
nirea Legii (Matei 5, 17). lisus nu 
face doar 0 altă expunere şi o în- 
terpretare autentică a Legii, ci des- 
coperă noile valori ale impărăţiei luţ 
Dumnezeu (Matei 13, 52), necunos- 
cute în Vechiul Testament. Fericirile 
nu sint o altă versiune a Decalogu- 
lui. Noutatea Evangheliei stă în tap- 
tul că nu se limitează la respingerea 
păcatelor, ci ia în considerare, ca 
motiv exclusiv al faptelor, iubirea 
faţă de Dumnezeu şi faţă de aproa- 
pele. Dar aceasta nu În sens gene- 
ral, ci în sens particular. De aceea, 
morala nu vorbeşte de fapte în ge- 
neral, ci în mod specific; «Fericiţi 
cei milostivi». 

Viaţa în numele Evangheliei (1 
Cor, 9, 23) are integritatea și coeren- 
ţa ei, care nu permit să se ţină îm- 
preună atitudini care se exclud, de 
pildă idolatria și adorarea lui Dum- 
nezeu. (1 Cor. 10, 20—21), nici să se 
separe interioritatea şi exteriorita- 
tea. După cum există o «inlănţuire» 
a patimilor care trebuie să fie des- 
făcută, tot așa există o înaintare 
pe treptele virtuţilor, care se destă- 
şoară ca o scară (Petru Damaschin, 
Învătături duhovniceşti, Filoc, rom, 
vol. 5, p. 51). Virtuţile se aseamănă 
cu scara lui Iacov, nu în sensul că 
se săvirşesc una după alta, ci că ele 
toate stau impreună, 

Apoi, legea veche a oprit nedrep- 


cunună, pentru că în ambele se află tatea ce se manifestă prin fapte rele 
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(“Să nu ucizi»). Legea nouă opreşte 
nu numai fapta rea, ci chiar gindul 
care stă la originea faptei. Ea cere ca 
păcatul să fie scos din însăși voința 
de a-l face : de pildă, minia împo- 
triva semenului, «De voiește cineva, 
să-Mi urmeze Mie» (Marcu B, 34 
—35), Tar a urma înseamnă a nu 
privi contra lui Dumnezeu. Evunghe- 
lia insistă asupra unităţii în bine, 
între Înterlor şi exterior, între par- 
tea ascunsă şi cea arătată. 

Legea nu a creat păcatul pe care 
1-a arătat. Păcatul nu a luat ființă 
prin Lege. Prin Lege s-a făcut cu- 
noscut, de aceea ea a avut un rol de 
«pedagog. Dar Legea a fost călău- 
ză în aşteptarea lui Hristos. După 
venirea eredinței, creştinii nu mai 
sint supuși «pedăgogului (Gal. 3, 
29—85). 

„Cel ce are poruncile Mele și le 
păzeşte, acela mă iubeşte, Dacă 
cineva mă iubește, va păzi cuvin- 
tul Meu» (loan 14, 21 şi 23), Aces- 
te texte ale Evangheliei după foan 
subliniază cel mai bine elementul 
constitutiv, propriu, al moralei 
creştine, anume legătura dintre po- 
runcile evanghelice și fubirea lui 
Dumnezeu. Pe de o parte, respec- 
tarea ormală a poruncilor, o mora- 
lă legalistă care se limitează la a 
nu face râu aproapelui, este depă- 
şită de Evanghelia iubirii, Dumne- 
zeu ne-a mintuit din cauza îubirii 
Sale față de noi; Creştinul pă 
zește poruncile din cauza iubirii 
faţă de Dumnezeu. Faptele _ereș- 
tine sînt fapte ale iubirii. Dum- 
nezeu răsplâteşte pe măsura iubirii 
şi smereniei (Marcu A, 35). Pe de 
altă parte, nici o pletate spirituali- 
zată, fără realizarea concretă a po- 
muncilor, nu este o pietate evaghe- 
lică. Faptele sint instrumentele iu- 
birii, În fond, nu fapta în sine se 
caută, ci cel ce o face și prin ce o 
face $i pentru ce o face, “Tocmai de 


aceea faptele capătă un aspect per- 
sonal, așa de pozitiv încit identi- 
tatea creștinului nu poate să fie de- 
finită fără manifestările şi acţiuni- 
le sale, Faptele lui îl vor însoţi, ca 
parte din personalitatea lui, în vea- 
cul viitor. 

Pentru Părinţii răsăriteni (dp. 
Maxim Mărturisitorul, Capete de- 
spre dragoste 1,3) iubirea este. cul- 
mea în care se concentrează toate 
virtuțile evanghelice. Ea este cuu- 
za pietății. Ea este prezentă şi ac 
tivă în toate virtuțile. Iubirea este 
cea mai înaltă, dar şi cea mai acce- 
sibilă «rațiune» a lui Dumnezeu cel 
viu. Iconomia și pedagogia divină, 
în istorie, sint conduse și antrenate 
de fubire.  Sfinţenia este numită 
«Calea impărăteaseă» (ct. Numeri 
20, 17). 

Biviiogratie: Invătătură acelei 

Apostoli, în uScrleriie Pi: 
vimţlor  Apontolici» (trad. D, Fecloru), 
El, Bucarest! 1979, p, 25-45; lie Mol 
dovan, Imvălătuta, ortodăxă despre. dep: 
tate si solul el în realizarea ordinei. ma: 
male, 4 «Ortodextas, XLI (1980), nt. 2, 
pp. 53408 


CALCEDON — (Dogma hristologi- 
că de la... Al IV-lea Sinod ecume- 
nic, care s-a ținut în 451 la Calee- 
don, oraş în Bitinia, în apropierea 
Constantinopolului, la convocarea 
împăratului Marelan (450-467), în 
prezența a cca. 350 de episcopi Și a 
4 legaţi papali, dorind să, reațirine 
crezul niceoconstantinopolitan, este 
confruntat cu problema, interpretă- 
vii corecte a doctrinei hristologice, 
în fața a două mari erezii: mono- 
fizismul și nestorianismul (y. ERE: 
ZII HRISTOLOGICE). Condamnind 
învățătura lui Eutihie, monah din 
Constantinopol, care susținea că, 
după unirea ipostatică, Hristos are 
numai 0 singură fire (monos phy- 
sis), cea dumnezeiască, sinodul a- 
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firmă că lisus Hristos este om ade- 
Vârat, de o ființă (v. HOMOOUSI- 
08) cu oamenii după umanitate. E 
are Suflet raţional şi trup născut 
din Fecioara Maria, «intru toate 
după asemănarea noastră, afară de 
păcate (Eve. 4, 15).  Condamnind 
nestorianismul, sinodul afirmă că 
Hristos. este cunoscut în două firi 
(âio physein), fiind Dumnezeu ade- 
vărat şi om adevărat, dar nu în 
două persoane (prosopa). EL este in- 
iz-udevăr. unul, subiectul. Său fiind 
însuși ipostasul Cuvintului lui Dum- 
nezeu cel veşnic. Astlel, Cuvintul 
Jui Dumnezeu, Unul-nâscut, este re- 
cunoscut în două naturi (dio phy- 
sein) unite în mod ipostatic, fără 
amestecarea firilor — (asinitos), fără 
schimbarea lor. (atreptos), fără. im- 
pirțirea lor în două — categorii 
dialtetos), fără separarea lor. (acho- 
ristos), intr-o singură persoană (pro- 
sopon) și. ipostas, (hypostasis). 

Hristologia de la Calcedon consti- 
tule un pas, decisiv în dezvoltarea 
teologiei creștine la nivel universal, 
cele trei mari şcoli de teologie ale 
timpului — Alexandria, Antiohia și 
Roma -— fiind reprezentate şi în 
deplin acord, 

Cateedonul foloseşte. «hypostasis> 
în sens de persoană (sau de perso- 
nalitate), de subiect în care sub- 
zistă nalurile unite, nu în sensul de 
substanță, cum este folosit de Ni 
ceeu, Ipostasul este divin şi unic 
este însăşi persoana Fiului, nu eu- 
ul uman, cum afirma teologia an- 
tiohiană. «Phisis» arată substanța, 
realitatea sau natura, deci diferen- 
ţa. Proprietăţile (idiotetos) fiecărei 
naturi se păstrează și concurg În- 
tr-o persoană. Sinodul acceptă cele 
12 anatematisme ale sfintului Chi- 
vi, depune pe patriarhul Dioseur 
al Alexandriei, care la Sinodul de 
Ja Efes, din: 449 reabilitase cu. forța 
pe Eutihie. Sinodul a adoptat un 


decret prin care confirmă crezul de 
la Niceea, inclusiv noua formulă 
hristologică (şi nu cea pe care papa 
Leon 1 o sugerase într-o scrisoare 
către episcopul Flavian). 

Prin canonul 28, sinodul recu- 
noaşte  Constantinopolului, «noua 
Romă», aceleași privilegii ca scău- 
nului de Roma, avind al doilea rang 
după Roma, în ordinea Bisericilor, 
așa cum de altfel hotărise Sinodul 
al II-lea ecumenic. (Constantinopol, 
381), în canonul 2. De asemenea, 
sinodul inălță scaunul de erusalim 
la treapta de patriarhie, (v. PEN- 
“TARHIE). 

wibiiografie: Francis Dvorilk, His- 
toire des Gohetles, Ediulons du Seull, pa- 
Tis, 1962; Rent Metz, Histoire. des, voncl- 
Tes, Preases, universitalres de Ponte, Pa: 
1960 A. Sorksslan, he Cornell or 
Chaleedon and the Armenian — Church, 
Neve York, od. 2, 19754 D, Stăniloae, Hrls: 
tologia sinoadelor, în «Oriodoxlan, XXV! 
(1874), nf. 4, p. 5795807 Timatel Tralan 
Seviciu, Doctrina hristalogieă a. SI, Chi: 


rii al Alexandriei, Eahura Mitropolie 
Banatulut, Timișoara, 1973, p. 18-90; 
Mitcop. Methodlos de Aksum, The Chrlsto- 


Iov ol the eumenical Synods, 1n uk: 
Klesiastikos Phare, â [1976), 148-- 
1834 Rem Marle, Chajeedoine. rbinterro- 
6, în «Revue de Seieeea Religleuses, 
65 (1972), p. 13-44; Teadar M. Popescu, 
Importanța istorică a Stnotulul al IV-lea 
ceimenie, n sOrtooxtan, IL (1951), nr. 2 


—3.p 1682044 1. Rămureunu, vene 
mentele istorice înainte și după Sinodul 
de în Catceden, în «Studii Teologice 


XXII (1970), nr. 3-4; pe 79211 

CANON [gr. kanon — măsură, 
regulă, lege]: are mai multe înțe: 
lesuri ; 1. Canonul Sfintei Scripturi, 
adică lista cărţilor acceptate ue Bi. 
serică ca fiind scrise sub inspirația 
Duhului Sfint și cuprinzihd revela- 
ţia dumnezeiască. Dacă inspiraţia 
cărților canonice este o învăţătură 
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descoperită chiar în Sfinta. Seriptu- 
ră (Ul "Tim, 3, 16), introducerea și 
menţinerea, acestor cărți în canon, 
precum, şi numărul lor, au. fost st 
bilite de Tradiţie (v. BIBLIE). Ca- 
nonul Vechiului “Testament s-a fo 
mat definitiv la sfîrșitul — secolului 
1, în cadrul sinagogii iudaice, de 
unde l-a preluat Biserica Creştină. 
Biserica primară a ales canonul a- 
fexanărin sau Septuaginta, care cu- 
prinde 39 de cârți împărțite” după 
cuprinsul lor. Cărțile istorice :  Fa- 
cerea, Ieșirea, _ Leviticul, Numerii, 
Deuteronomul, Iosua Navi, Judecă- 
tori, Rut, I Regi, II Regi, III Regi, 
1V "Regi, 1 Cronici, 11 Cronici, Ez- 
dra 1, Neemia (Ezdra ÎI), Estera; 
cărțile didactice : Psalmii, Tov, Pro- 
verbele lui Solomon, Ecleziastul, 
Cintarea Cintărilor ; cărțile profeti- 
ce : Isaia, leremia, lezechiel, Daniel, 
Plingerile lui. Teremia (profeții 
mari); și Avdte, oil, Iona, Amos, 
Oseu, Miheea, Naum, Sofonie. Ava- 
cum, Agheu, Zaharia şi Maleahi 
(profeții mici). În afară de aceste 
cârți inspirate și canonice, care se 
găsesc în Biblia ebraică, Biblia creş- 
fină (sau Septuaginta) consideră ca 
bune de citit şi folositoare de su- 
fiet pentru . credincioşi alte zece 
cârți care s-au păstrat în Sfinta 
Scriptură impreună cu cele canoni- 
ce și care sint folosite în cult: îu- 
dit, Ezdra III, 1 Macabei, IL Maca- 
bei, TAL Macabei, 'Tobit, Înţelepciu- 
mea lui Isus Sirah, Înţelepciunea ! 
Solomon, Epistola lui Teremia, 
ruh 

La un moment dat, câtre anul 150, 
Biserica a fixat un canon al serieri- 
dor care cuprind Evanghelia lui 
isus. Hristos, propovăduită de —a- 
postoli, și care formează Noul Tes- 
tament. Într-o scrisoare de Paști, 
din anul 367, Atanasie face lista cu 
cele 27 de cărți pe care Biserica 


creştină le acceptă şi le recunoaşte 
ca inspirate și canonice : cele patru 
Evanghelii : după Matei, după Mar- 
cu, după Luca şi după Ioan + episto= 
Jele pauline : Romani, I și IL Corin- 
teni, Galateni, — Efeseni, Filipeni, 
Coloseni, 1 şi II Tesaloniceni, 1 şi IL 
Timotei, Tit, Filimon, Epistola că- 
epistolele ' sobornicești : 
11 Petru, 1, II şi IL Ioan, 
uda, Apocalipsa. 

2. Canoanele bisericeşti, — adică 
norme și reguli privind etica creş- 
tină, cultul, disciplina clerului, mo- 
hahismul, Organizarea și. jurisdicția 
bisericească, promulgate de sinoude 
ecumenice sau locale, sau recoman- 
date de Părinții Bisericii. În uene- 
ral, canoanele. reprezintă legislaţia 
bisericească ce formează obiectul 
dreptului canonic. În afară de doş= 
me (v. DOGMĂ), care constituie o- 
biectul credinței și care indică bor- 
nele Tradiţiei avind caracter de de- 
finiții (oros — finis), există cânoa- 
mele, adică reguli enunțate de au- 
toritatea bisericească în. materie de 
disciplină, cult şi organizare aplica- 
bile Ja situații specitice și valabile 
pentru un scop determinat. Dacă 
scopul pentru care ele au fost date 
n-a fost atins, atunci Canounele pot 
fi revizuite și chiar înlocuite, 

Biserica are nu numai misiunea 
de a îndruma disciplina clerului și 
viața pastorală a laicilor, ci şi res- 
ponsabilitatea de a se pronunțu în 
diverse situaţii şi momente (Fupte 
15, 26—29:; 1 Tim, 3, 15). Exerti 
tind această autoritate, Biserica 4- 
plică iconomia (v. ICONOMIE), a- 
dică foloseşte canoanele în funcţie 
de condiţiile şi necesităţile ei pas- 
torale. Deşi există canoane particu- 
lare, tradiţia canonică ortodoxă „n 
fost elaborată în mod sinodal. Ca- 
moanele se referă la: post, cultul 
icoanelor, al sfinților, Paşti, căsăto- 
rie, hirotonie, divort, conduita Cle- 
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sicilor şi monahilor, — participarea 
mirenilor, trepele ierarhice, ordine 
scuunelor. episcopale, relații interbi 
sericeşti, relații publice etc. Reguli- 
je canonice propuse de Biserică nu 
trebuie să fie confundate cu legis- 
iațiu de drept civil cu privire la 
viaţa religioasă, publică și la Biseri- 
caiicreştinăi ca instituție juridică. 

3, Gunoanele utreniei, serie de 
jmhe bazate pe cele nouă cintări 
vibliee ce se cintă la Laude (a doua 
ate a utreniei care cuprinde 
Pealmii 146, 149 și 150), a căror 
forma este atribuită lui Andrei de 
Creta (see. VII-VIII), 
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CATOLIC-CATOLICITATE lar. 
calholiki = universalitate în sens 
de sobornicitate) : una din insusiri- 
je sau notele caracteristice ale Bi- 
sericii, menţionată atit în Simbolul 
apostălie cit și în Simbolul de la 
Niceea : «Cred în una, sfintă, cato- 
jică  (soborniceaseă) şi — apostolici 
Bisericâw. Ca expresie tehnică, «Bi- 
serica catolică» este folosită pentru 
întiia pară de Ignatie al Antiohiei 
“Unde este Hristos, acolo este Bi 
sericu catolică (— sobornicească)» 
(Catre. Smirneni, 8, 2). 

Biserica are un caracter, «catolice 
în sens de universalitate, fiind «tri- 


misăo să anunţe Evanghelia: lui 
Hristos upină la marginile pămintu- 
îui» (Fapte 1, 8). Catolieitatea, indi- 
că cel mai bine deschiderea 
«ecumenică» şi dinamismul misio= 
nar al Bisericii, chemată să cuprin- 
dă toate locurile şi timpurile, to: 
culturile şi popoarele  pămintului. 
Biserica este. «catolică» şi în raport 
cu istoria mintulirii, păstrind con- 
tinuitate cu originea ei apostolică, 
la Cincizecime. De asemenea, ea 
este «catolică» în sensul de «docul 
în istorie al împărăției lui Dumne- 
zeu, comuniunea care redă în mod 
anticipat adunarea eshatologică, 
Spre deosebire, de teologia, occl- 
dentală care se limitează a accep- 
ţia geografică a catolicității în sen- 
sul de universalitate, Ortodoxia ar 
fi reţinut sensul acestelu de pleni- 
tudine in comuniune Cu Hristos. 
Catolieitatea ar fi mai degrabă un 
stil de viață în comun, care presu- 
pune conştiinţa intregului, conirăt 
jeparatismului individualist. Este 
Vorba de 0 dimensiune. interioară, 
verticală, nu de una. concretă, ori- 
zontală, De aceea şi «creştere» 
Bisericii constă în desăvirsreu ple- 
nitudinii sale lăuntrice, a soborhi- 
cătâţii  înterne, nu în extinderea 
spaţială, geografică și numerică, În 
acest sens, teologul George FIorov- 
sky scrie: „Catolicitatea nu este 0 
concepție cantitativă sau peourafi- 
că, Eu nu depinde în nici un fel de 
răspindirea universală a creștinilor. 
Universalitatea Bisericii este o con- 
secință sau o manifestare, dar nu 
cauza sau temelia | catolicității. ei- 
Extinderea universală sau univer- 
salitatea Bisericii este numai un 
semn văzut, unul care nu este abso- 
jut necesar... Concepţia de catolici- 
tate nu poate îi măsurată prin €X- 
tinderea ei universală ; universali- 
tatea nu o exprimă în mod exact» 
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CATOLICISM (Romano-catolicis- 
mul sau creştinismul din partea 0c- 
cidentală a imperiului roman): 
siswem doctrinar în care se exprimă 
teologia latină și tradiția Bisericii 
romane, care s-a cristalizat în for: 
ma, sa clasică în perioada Conra- 
Reformei, folosind metoda scolasti- 
că tomistă, Catolicismul! se deose- 
beşte atit de tradiția teologică a Bi- 
serieilor Răsăritene, de care s-a se- 
purat în 1054, cit si de Protestan- 
tism, doctrina Bisericilor îeşite din 
Relormă (sec. XVI), prin citeva €- 
jemente. principale : metoda, tomis- 
ta. care aplică credinţei logica lui 
Ajistote! și impune teologiei concep- 
te filozotice particulare, ( transsub- 
stanţieren) ; sinteza tridentină, care 
introduce în dogma problematică 
medievală (teoria satisfaeţiei aplica” 
+a dogmei răscumpărării) ! caracte- 
xl miagisterial al dogmelor, mani- 
Testat Iul ies în Conciliul Vatican 
1, (Gub Pius IV, dee. 1669—iulie 
18y0y după cate dogma este o deci- 


zie a unei autotrităţi infailibile, per- 
sonate — respectiv pontitul roman 
—— chiar fără consensul Bisericii. 

Nu se poate face aici o istorie a 
teologiei catolice. Vom aminti cite- 
va date, nume şi evenimente, câte 
au determinat organizarea catolicis- 
mului ca sistem. dogmatic. propri 
în diverse perioade patristică, me- 
dievală sau scolastică,  Contra-Re- 
forma, reacţia impotriva. «moder- 
nismului», consolidarea ultramonta- 
nismului,' anti-eeumenismul, «aggi- 
ornamento»-ul 

În primele secole Orientul și, Oe 
cidentul sint în deplină comuniune; 
Către anul 95, papa Clement, epls- 
cop de Roma, scrie Bisericii din Co- 
vint, în legătură cu Schismele de 
acolo. In 134 episcopul Policarp de 
Smyrna cere episcopului de Roma 
să fixeze data paştelui după 0 te- 
ulă comună, În 343, impăratul 
Constantin dă edictul din Milan, jur 
în 324 întemeiază Constantinopolul, 
al cărui scaun patriarhal obține l4 
sinodul din Calcedon, în 491 (ca- 
nonul 28), al doilea rang în ierarhia 
patriarhatelor, după Roma, înăin- 
Vea Alexandriei şi Antiohiei care 
erau mai vechi. 

în afară de părinţii clasici al Bi- 
sericii, latine: Ambrozie, de Milan 
(330-—397), Ieronim de Stridon (300— 
420), cel care a fixat textul lălin 
al Bibliei în «Vulgata» şi scris 0 
monografie despre Oameni iluștri»; 
Augustin de Thagaste, episcop „ de 


pastoralisv 
Care se incheie cu Isidor de Sevillă 
(4 636), include alţi scriitori de seu- 
mă, ca de pildă : Irineu, episcop, de 
Lyon (î eca. 202), originar din Asia 
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Mică, discipolul - sfintului Policarp 
de Smirna, care cunoscuse pe sfin- 
tul upastol' Ioan (în «Advetsus hae- 
reses» el face o listă a 
Romei, preiinzină că stintăl apostol 
Petru a fost cel dinții) —'este au- 
torul lucrării «Revelația şi. respin- 
gerea gnozei false» scrisă. impotriva 
polit de Ra- 
care a scris 


torul multor serieri polemice și apo- 
logetice : «Apologeticum»  . «Contrit 
ereziilor», (eca. 200), «Contra. Pra- 
xeas, «Contra Marcion»,. «Despre 
sutlet» ; Minucius, Felix din Numi- 
dla («Octavius»), Cyprian de Carta 
gina (256), martir şi episcop. de 
prestigiu al Bisericii din Africa, au- 
tor al multor seriseri pastorale, și 
al unui tratat despre «unitatea Bi- 
sericii» ; Laetanţiu, care serie «Instl- 
vuţiile divine» (404-314); exege- 
tul Rufin. de Aquilea (f; 410) ; Darie 
de Poitiers, (cca. 315-367), 
unui tratat. «Despre Treime» ; papă 
leon 1 (+ 461), care-a contribuit la 
formularea  dogmei. hristologice la 
Calcedon: (451), în. aceeași, perioadă 
se ține şi Sinodul de la Cartagina 
(411); sub papa Inocenţiu 1, care 
condamnă erezia _. pelagianismului. 
în conciliul al 3-lea, de la; 'Poledo, 
în 589, Filioque este adăugat la Crez. 

După această epocă; una din 
preocupările. - principale. ale. catoli- 
cismului a fost aceea de a formula 
cu argumente. istorice. și. teologice 
teoria puterii pontificale a jurisdie- 
ției: universale episcopului de Ro- 
ma. În timp ce papa Grigorie cel 
Mare (590-604) face din concepția 
despre autoritatea papală o doctrină 
teocratică, papa; Adrian. (712-795) 
invocă o eroare. istorică după care 
împăratul - Constantin. ar fi cedat 
DE iu earetateis oiniiurtaii dleafătul 


franc, de unde apariția. statului 

tifical. In catedrala de la Ro- 
ma. in 800, Carol cel Mare primeș- 
te coroana imperiului din mina pa- 
oi con III, ten gest de importanță 
istorică, deoarece acum apare viim- 
periul creştin occidental», pe. care 
papii de mai tirziu îl Vor invoca 
cu insistenţă. Pentru a argumenta 
«primatul universal» al Bisericii 
Romei, papa: Nicolae 1 (656-857) 
inventează o colecţie apocritică de 
decizii papale vechi (Decretalii fal- 
se), redactată la jumătatea sec. al 
IX-lea. În această atmosferă se pro- 
duce «shisma» lui Fotie 1 (cca 820 
—895) care (in 863) nu e recunoscut 
de papă ca patriarh de Constanti- 
nopol. Un sinod local la Constanti- 
nopol (667) condamnă pe pupa Ni- 
colae 1, iar un alt sinod local la Ro- 
ma (0694870), sub influenţa, impă- 
rătului Basil Macedoneanul, con- 
damnă pe Fotie, În. perioada 879— 
480 are loc reconcilierea între papă 
Toan. VIII şi patriarhul Fotie. Între 
timp, în anii 660—865, Cyril şi Me- 
todiu predică Evanghelia in Mora- 
via, folosind limba slavă! în. litur- 
ghie. În 863 are loc botezul lui Bo- 
scrie, prinț bugar, jar în 987, se 
botează prințul Vladimir de Kiev, 
nepotul principesei Olga (botezată 
în 955). 

In această atmosferă, în 1052, pa- 
triarhul Mihail Cerularie — (1043-— 
1056) începe ofensiva impotriva bi= 
sericilor. de. rit latin din Constanti- 
nopol. Ta 10 iulie 1054, legaţii pa: 
pei, în frunte cu cardinalul Hum- 
bert, nefiind primiţi de patriarh, 
depun 'pe altarul Sfintei Sofii, în 
numele papei Leon al IX-lea (mort 
deja. de trei luni), bula de excomu- 
nicare impotriva Bisericii de Con- 
stantinopol. La rindul său, patriar- 
hul excomunică pe delegaţii papei 
(excomunicarea; care” are un carac- 
ter personal, va fi ridicată prin ae- 
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tul de conciliere de la 7 decembrie 
1965). In fine, papa Grigore V (1073 
—1089), fost cardinal-diacon Hilde- 
brand, care introduce, sistemul con- 
clavului de candinali-episcopi. pen- 
tru alegerea papei, publică «Dicta- 
tus papae», decrete prin care im- 
pune. definitiv teoria puterii ponti- 
ficale, inclusiv dreptul papei de a 
depune pe şefii statelor. Cu aceas- 
ta, unul din marile capitole ale ca- 
tolicismului, de la stirșitul primului 
mileniu, adică lupta papilor impo- 
triva autorităţii «temporale», se in- 
cheie. În 1294-1303 papa Bonifa- 
ciu VIII prin Unam Sanctam impu- 
me teoria «celor două săbii», adică 
subordonarea. puterii temporăle. fa- 
ță de cea spirituală, 

La începutul celui de al 2-lea mi- 
leniu, catolicismul intră în epoca 
sa scolastică, în care teologia se re- 
duce la raționalismul credinței și la 
sistematizarea doctrinei după meto- 
dele filosofiei. În 1014 (Filioque este 
introdus la Roma, iar în 1086-1099, 
papa Utban II instituie —celibatul 
preoţilor. În această epocă pot fi 
menţionaţi : Anselm de Canterbury 
(1033-1109), numit «părintele seo- 
Jasticii», cel care consideră teologia 
ca fiind ufides  quaerens_intellec- 
tim», și formulează «argumentul 
ontologic» pentru a dovedi existen- 
ţa lui Dumnezeu. (in «Proslogium»), 
autorul tratatului «Cur Deus Ho- 
mo în.  Aselm introduce ideca de 
«satisfacţie». în doctrina  mintuirii. 
Abelard, . (1097—1142), autorul co- 
lecţiei de «Summae icon 
Sic et Non; Petru Lombardul, pro= 
fesor și episcop la Paris (î; 1160), cel 
care publică în 1150 cele «Patru ci 
de. sentințe», una din prezentări 
clasice ale doctrinei catolice în evul 
mediu; Bernard de Clairvaux 1091 
—1159) și Thoma, d'Aquino. (1225— 
1214), dominican italian, profesor 
Ja universitatea din Paris, intemeie- 


torul scolasticii, canonizat ca «doc 
tor angelicus». Discipol al lui Albert 
(1206—1260),, comentator al lui 
Aristotel, Thoma d'Aquino ( 1274) 
redactează între 1206 şi 1272 «Sum- 
ma teologica», cea mai grandioasă 
prezentare scolastică a creştinismu- 
lui, folosind structura conceptuală 
a filozofiei lui Aristotel. Cu. toate 
că impotriva intelectualismului  10- 
mist se vor ridica teologii din şeoă- 
la franciscană, de inspirație. uugus- 
tiniană și plotiniană — ca de, plistă 
Bonaventura  (122]—1274),. loan 
Duns Scot (1260-1308) şi Gulilau- 
me d'Ockham (12751347) — me- 
toda scolastică tomistă va Ji imp” 
să ca normativă în întreg, catolicis- 
mal medieval şi modern. 

Istoria - catolicismului e marcată 
în această perioadă de «shisma pa- 
palității» (1130—1139 : papa  Ino+ 
cent II, antipapă Anaclet; 1154-- 
1477: antipapii sint susținuți de: 
împăratul Frederic, Barbarosa al 
Germaniei) și de asaltul cruclade- 
10 asupra Ierusalimului în 1099 (im 
periul franc al Ierusalimului) și asu- 
pa  Constantinopolului ; în 1209=— 
1204 se înființează Imperiul latin 
al Orientului. Tot acum au loco 
serie de concilii «ecumenice» cate 
promulgă nu numai canoane, disei- 
plinare, ci şi decrete cu curucter 
doetrinal. Asttel, al 4-lea Conciliu 
de la Lateran (1215), dominat de 
papa Inocențiu ÎI (cel care în 1209 
inițiază cruciada impotriva catari- 
lor), se pronunță pentru obligativi- 
tatea marturisirii şi impărtășirii anui- 
ale, pentru doctrina, «transsubstan- 
ţierii» în ce priveşte Taina Euharis- 
tiei și pentru «analogia ontis» în ce 
priveste asemănarea de fiinţă din- 
tre creatură şi creator.  Convocat 
pentru a pune capăt shismei papilor 
(1379—1417) — trei papi își dispu- 
tau tiara papală : Grigorie al IX-lea 
la Roma, Benedict al XIII-lea la 
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Avignon și Ioan al XXII-lea la Pisa 
— Conciliul de la Constanţa (1414 
1417) condamnă la moarte în 1415 
pe retormatorul ceh Jan Huss (1369 
—1415) şi impune. wconciliarismul», 
alegind un nou papă, pe Martin V 
(1417-1431). Teoria. despre superi- 
oritatea condiliilor asupra papei a 
fost susținută mai cu seama de te- 
ologli galicani, Pierre d'Ailly. (1330 
1420) și Jean Gierson  (1363—- 
1429) La Conciliul din Constanti- 
nopol (14141416), — superioritatea 
concilillor faţă, de papă este refuzată, 

Prima incercare, de unire intre 
ureci și latini după Shisma, din 1034 
are loc la conciliul din Lyon in 
1274, anul morii, lui Toma d'Aqui- 
no. Împăratul, Mihai VIU, Paleolo- 
tul (care recucerise! Constantinapo- 
lul în 126) acceptă mărturisirea de 
credință. propusă de papa. Clement 
IV în 1267. Dar în 1281-1262 pa- 
pu excomunică. pe împărat şi astlel 
shisma se menţine, O, altii conven- 
ţie de unire se. face. la conciliul de 
la. Ferrara-Florența - (1438-1445), 
sub presiunea impăratului. bizantini 
Ioan. Paleologul. Deşi. sint semnate 
mai multe, uniri (cu grecii în 1439, 
eu, armenii, în 1439, cu. iacobiţii în 
1442, cu maroniţii și chaldeenii. în 
1445), aceste. convenţii. n-au avut 
nici 0 urmă, Conciliul de la Ferra- 
ra-Florențu,, proclamă doctrina de- 
Snre cele șapte taine. 

Este de remarcat în această epo- 
că protejarea doctrinei de credință 
cu forța, dreptului canonic, Colec- 
țiile de texte canonice circulă . cu 
Valoare - normativă ; «Decretul». lui 
Gratian (1140), «Liber extras al lui 
Grigorie al. IX-lea (1234), - «Liber 
sextus» al lui Bonifaciu aj Vii-lea 
(1298) : «Clementinele»,. public 
în 1917 (toate au fost compilate in 
«Codex iuris canonici», promulgat 
de papa Benedict al XV-lea în 
s013). 


Reforma protestantă găsește  ca- 
tolicismul medieval în plină. crizi 
In coniruntarea sa cu protestantis- 
mul (+. PROTESTANTISM), catoli- 
cismul recurge la toate mijloacele 
pentru a menţine primatul papei, şi 
autoritatea curiei romane, Wicliti şi 
Jan Huss sint condamnaţi de conci- 
liul de la Constanţa. La 15 iunie 
1520, papa Leon al X-lea emite bula 
vExurge Domino». prin care con- 
damnă. doctrina lui Martin Luther 
(1483—1546), călugăr augustinian. 
la Erturt, profesor de exegeză la u- 
niversitatea. din Wittenberg, care la 
31 octombrie 1517 afişează cele 95 
de eze despre indulgențe, declan- 
sind astfel mișcarea. de „protest, im 

triva abuzurilor. catolicismului, 
n 1518 Luther e declarat vereticu, 
influenţaţi de marele umanist „Di- 
dier Erasm din. Rotterdam (1466 
1536), Luther, care are o, intrevede- 
re la Dieta de la Augsburg (oct. 
1518) cu dominicanul "Thomas, de 
Vio Cajetan (1450-1634), celebru 
comentator. al ui Tomas, d'Aquino, 
ca şi Philip Melanchton . (1497-— 
1560), cel care a compus «Conteșiu- 
nea de la. Augsburg» (1580), accep- 
tată de Luther, continuă lupta pen- 
tru reforma Bisericii Catolice, În 
1540, papa Paul III instituie «Com- 
pania lui Iisus», organizația jezulţi= 
lor înființată în 1491 de ofiţerul 
Spaniol Ignaţiu de Loyola, căreia îi 
încredințează — riposta catolică  îm- 
potriva ereziei protestante, aşa nu- 
mita «contrareformă». Pentru de- 
pistarea eneăigilă exista deja «li 
chiziția», tribunal creat în 1236 de 
papa Grigore al IX-lea, încredinţat 
Ordinului — «Fraţilor — predicatori» 
(dominicani), inființat de Dominique 
de Guzman (1170—1221), 

Dar cea mai impresionantă con- 
fruntare cu noile doctrine protestan- 
te are loc la conciliul de la Trident, 
convocat în trei reprize : 1545-1549, 
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1551-1992 și 1562-1563, sub papii 
Paul 111 ($- 1549) și Juliu IL. Con- 
ciliul reia toate marile capitole ale 
doamaticii  (Seriptură şi  Tradiţie 
credinţă. și fapte, cele. șapte 'Tai 
«transsubstanțierea», Euharistia - ca 
jerită, hirotonia ca “Taină, superio- 
ritatea papei asupra sinoadelor ete), 
cărora le. dă o formulare scolastică, 
clasică. Tezele papale sînt apărate și 
menținute cu stricteţe. Catolicismul 
tridentin, care este un catolieism 
antiprotestant transpus în concep- 
tele tomismului, devine normativ 
de uceea în 1564 se formează o con- 
gregație de cardinali însărcinați să 
vegheze la interpretarea corectă a 
documentelor conciliare, iar în 1566, 
papa Pius V publică celebrul „Ci 
tehism al Conciliului de la Trident». 
Unul din teologii iezuiți care s-a opus 
cu tărie Reformei în această vreme 
este Robert Bellarmin (1542—1621). 
În 1622, papa Grigore XV creează 
congregația «De Propaganda Fide», 
cel mai important organism misi 
nar, care are în obiectiv necredin- 
cioși (intideli), dar și creştini adisi- 
dențiv, «hismatici, — (reorganizată 
de papa Paul al V-lea sub denu- 
mirea de „Congregatio pro Gentium 
Evangelisatione sau de Propaganda 
Fide», prin constituţia — «Regimini 
Beclesiae», din 15 iulie 1967), 

Mai multe țări și capitale euro- 
pene intrerup | relaţiile cu Biserica 
“Romei : Henric al VIII-leaal Angli- 
ei în 1593, Geneva care acceptă Re- 
forma în 1536 (anul în care Calvin 
scrie. Instituția creștină în limba la- 
tină), În 1550 John Knox predică 
Reforma în Scoţia. Catolicismul se 
orientează spre Răsărit. În 159,0 
parte din ierarhia ortodoxă din Po- 
lonia se uneşte cu Roma («Unirea 
de la Brest»), și astfel ia ființă «Bi- 
serică uniatăy. În 1582, papa Gri- 
sorie al XIII-lea face reforma ca- 
jendarultui iulian. 


Dacă-în cursul - secolului, -al 
XVIII-lea catolicismul este confrun- 
tat cu jansenismul (curent. teologic 
care neagă liberul arbitru, inițiat la 
începutul sec. XVII de ' Cornelius 
Jansenius, episcop de Ypres), în se- 
colul al XIX-lea catolicistniil cu 
noaște așa-zisa criză a modernismu- 
lui, provocată de. conflictul dintre 
credință și spiritul ştiinţifie  mo- 
dern. Cu toate că o seamă de serii- 
tori și teologi insistă ca Biserica să 
ţină pas cu ideile epocii (Lamen= 
nais,  1782—1854 şi Lacordaire, 
1802—1861), totuși în 1864 papa Pius 
al IX-lea (1646-1878). publică. enel- 
clica «Quanta Cura» la care adaugă 
«Syllabus»-ul, lista ereziilor moder- 
ne condamnate. Același papă își iu 
dreptul, în 1854, de a propune ca 
dogmă de credință învăţătura despre 
«zămislirea imaculată» a Fecioarei 
Maria și provoacă astfel — disputa 
despre «infailibilitatea pontiticalăv; 

Pius al IX-lea, urmărind cu ardoa 
re intențiile sale ultramontaniste, 
convoacă în 1868, prin bula uAeter- 
ni Patris, Conciliul Vatican 1 (al 
20-lea ecumenic»). Inaugurat în de- 
cembrie 1869, conciliul votează în 
1870 constituția «Pastor aeternus 
în care împune cele doua dogme ca- 
tolice, capitale : primatul universal 
al episcopului de Roma și infaili- 
bilitatea personală a papei cînd el 
se pronunţă «ex cathedra», Concl- 
liul Vatican 1 a dus nu numai la 
separarea Bisericilor vechi-catolici- 
lor, de Biserica romană, dar și la 
fixarea unei ecleziologii de tip ju 
ridic și universalist. Această eolezi- 
ologie ultramontanistă a fost. favo- 
Tizată și de cardinalul John Henry 
Newman (1801—1890), anglican con- 
vertit la catolicism care sub, înflu- 
ența Mișcării de la Oxford, lansată 
în anii 1630-—1839 (Pusey) serie în 
1854 un «Eseu despre, dezvoltare, 
în care vorbeşte de evoluția 0rgăi 
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mică a dogmelor, sub autoritatea în- 
Tellibilă a papei, Aceasta în ciuda 
faptului că un teolog catolic ger” 
man, d A Moehler (1786—1838), 
Tormulase o ecleziologie foarte a- 
proape de spiritul conciliar tradţio- 
na) 


În 1470 papa Leon al Xlillea 
(1870—1903) recomanda. tomismul 
(a metodă scolastică obligatorie pen- 
inu interpretarea doctrinei. Același 
papă respinge, validitatea hirotoniilor 
Imglicane prin bula  «Apostolicae 
Guirae». (1896), publică în 1891. «Re- 
num Novarumv,, în care se. pronunță 
cu precauție despre ideile” sociale 
ale timpului făcind „apologia pro” 
prietăţii particulare și a impă- 
firii claselor. sociale, tar in 18694, 
în enciclica «Orientalium» propune 
dialogul cu Bisericile Ortodoxe: 
Aceeași doctrină socială va fi pro- 
pusă de Piusal XI-lea in «Quadra- 
Vesimo Anno». (1991), reluată, de 

Joan. Paul al Il-lea, în «Cen- 
Yeimus Annus (1991). Pentru a 
condamna definitiv, «modernismul, 
pupa Pius al X-lea publică în 1907 
"pascendi  Dominici, Gregise, repri- 
mat deja de către Sfintul Oficiu în 
decretul «Lumentabili», din același 
un, Continuind să aibă aceeași ati- 
tudine de neincredere, Pius al XI- 
lea condamnă mișcarea, ecumenică 
în 1928, prin enciclica «Mortalium 
Animos, în care se expune teoria 
«intoarcerii Ja, Roman. În 1950, se 
promulgă doama despre înălțarea la 
fer cu trupul a Fecioarei Maria, 

Necesitatea unei schimbări de me- 
todă este simțită totuşi din. ce, in se 
mai mult. Papa Pius al Xll-lea in- 
curajează o înnoire. în studiile, bi- 
blice. («Divino  Aflante Spiritur 
1943), ecleziologice — («Mystici Cor 
poritw, 1945) şi liturgice (eMedia- 
for Dow, 1947). De altfel, este epo- 
ca în care îşi fac apariția cițivă 
marii teologi filozofi ; Teilhară de 


Chardin (16811985), care. Vrea. 0 
veligie adaptată la evoluţie, M-. - 
Scheeben, Jean Danielou (1005-— 
351974), Henry. de_Laibac,. Y 1es, de 
Monteheuil, Yves, Congar, Hans Urs 
von. Balthasar. Dintre. filozofii. că- 
volici, cei mai renumiţi sint : Pierre 
Laberthonniere, (1860—1932), Etien- 
ne Gilson, Jacques. Maritain, neoto- 
mist, Gabriel Marcel, existențialist 
Tot acum, au loc, intre 1924-1926, 
conversațiile de ia Malines (Lorăul 
iulitax, abatele Portale, cardinalul 
Mercier) şi eforturile abatelui COu- 
turier pentru. un. ecumenism. Spiri- 
tual, al rugăciunii (1939) În con 
textul. mişcării ecumenice, iniţiată 
de conferința misionară de la Edinu- 
vurg (1910), Yves Congar publică 0 
carte de referinţă, Chretiens desu- 
mis în 1997. 

Paţă în faţă cu 0 societate în 
continuă schimbare, datorită revo: 
juţiei. tehnologice şi, soiale, catoli- 
căimul își pune, problema ucomodă- 
ii sale pastorale și culturale, În a- 
cest context, papa loan al XXIII: 
ea (1958—1963) anunță la 25 ian 
1950 al II-lea Conciliu de la Va: 
tican, pe care îl pune sub, deviză 
unui" vaggiornamento». După 06 €- 
mite două importante enciclice de- 
spre această “Ad Petri Cathe- 
dram» (1950) şi „Mater et Magistra 
(1961), papa. deschide Conciliul Ma 
Î1 oct. 1962, care se ține în pulru 
sesiuni și se incheie la B dec. 1955, 
papa Ioan murind la 8 iunie, 1983 
Papa Paul al VI-lea, după prima să 
enticlică, «Eeclestam Suamo, (1964); 
promulgă patru constituții, adoptale 
He Conciliul Vatican 11 două dog- 
matice : «Lumen Gentium». (despre 
Biserică) şi «Dei  Verbum» (despre 
revelaţia divină); două pastorale 
“Sacrosanctum Conciliim». (despre 
iiturghie) și. „Gaudium et Spes» (de- 
spre Biserică în lumea actuală), Două 
decrete, din cele nouă, interesează 
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nai mult raporturile dintre Catoli- 
cism şi Ortodoxie : unul despre €- 
cumerism — «Unitatis Redintegra- 
tio» ( av. 1964), care consacră un 
capitol Bisericilor răsăritene, şi al- 
tul, despre Bisericile Răsăritene u- 
nite cu Roma — “Orientalium Be- 
clestarum». 

Cei mai mulți observatori. consi- 
deră Conciliul Vatican II ca un con- 
ciliu pastoral, deși contribuția lui te- 
ologică nu este lipsită de importan- 
ță. Printre altele, se pare că trei 
mari idei tradiționale ortodoxe au 
Tost recuperate într-o perspectivă 
nouă ; conciliarițatea, ca metodă de 
a interpreta tradiția şi de a prezen- 
ta doctrina, catolicitatea — imper- 
feat dar reală — a Bisericii locale, 
colegialitatea — episcopală. O mare 
parte din teologii catolici contem- 
porani vrea să creadă că ecleziolo- 
gia Conciliului Vatican 11 este. di- 
Terită de cea a Conciliului Vatican 
1. Unii profită de declarații sau alu- 
zii din documentele. conciliare. pen- 
tru a face o critică de ansamblu -a 
catolicismului tradiţional. În. aceas- 
ță frâmintare teologică. post-conei- 
liură sint angajaţi, teologi ca : Ed- 
wurd - Schillebeck, Karl  Rahner, 
Hans Kang, Cardinalul Leo Sue- 
nens, Joseph Ratzinger, Jean Til- 
lard, Emanuel Lanne, 

Pe deo, parte, a fost criticată 
concepţia despre putere şi autori 
te în Biserică (Hans Kiing); pe de 
sită parte, a fost denunțată doctri- 
na socială, care nu stimulează an- 
gajtimentul social şi politic al Bise- 
Ticii impotriva. sărăciei, exploatării 
şi oprimării. Aceasta a fost tema 
de bază a «teologiei, eliberării,, 
nouă metodă de a face teologie, ca- 
re se inspiră din experiența «comtu- 
nităţilor de bază». Ea a fost expri 
mată de Gustavo Gutierez (Peru), 
Leonard Bolt (Brazii), Juan Luis 
Segundo (Uruguay), Sergios Torres 


(Chile). “Toţi. aceştia 
conflict cu Congregația pentru doc: 
trină a Vaticanului. 

O comparație exhaustivă intre 
Catolicism şi Ortodozie nu se poate 
face aici. Totuşi se poate spune 
că, pe plan universal, Biserica Ră- 
iriteană este cea care a jucat, ia 
primul mileniu al erei creştine, ro- 
jul primordial în formularea doctri- 
nei, Nu numai că sinoudele cu ude- 
vârat ecumenice au fost iniţiate și 
organizate în Răsărit, dur dogmele 
fundamentale ale creştinismului uu 
fost elaborate în termenii părinţi: 
lor răsărițeni. Deși Biserica latini 
posedă părinți şi scriitori, îluştri 
Roma nu se pote compara (tu mu- 
rile centre. creştine. din Orient. şi 
Africa : Antiohia, Alexandru, tes, 
Edessa, Cezareei, — Curtagina, “Con 
tribuția teologică a păpilor su a 
legaţilor papali la sinoudele ecume- 
nice este paleativă, Septrate politie 
şi cultural, cele două părți ale lu 
mii creştine au perspective. diferi- 
te: Răsiriţul are o atitudine” con: 
Ciliară şi e preocupat de” piistrureu 
continuității cu tradiţia ortodoxă: 
Apusul urmnăreşte centralizarea Di 
sericii prin întărirea și expansiunea 
autorităţii papei, de aceea” accepti 
uşor acumulare de «noi tradiţii 
Așa se face că incă din sec. al IX- 
lea tu circulat în Răsfirit liste de 
vinovaţiite | latine» sui «dogmele 
papale». În Enciclica_ să. câtre pu- 
triarhii orientali (867), Fotie men- 
ţionează, printre alele, «Filioque», 
folosirea azimei la Puharistie: și ce- 
libatul preoţilor. La cererea hui Fo- 
episcopul Leon de Ohrida pre- 
pară o scrisoare către episcopul loan 
de Trani, în care enumeră obicelu- 
rile introduse de latini, care contra- 
vin tradiției apostolice + folosirea, a- 
zimei ca materie pentru  Euharistie, 
mincare de carne și suprimarea lui 
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săleluia» în Postul mare, postul de 
sîmbătă. După actul de excomuni- 
care din 1034, patriarhul Mihail 
Cerularie, într-o; serisoare către pa- 
+riarhul Petru de Antiohia, menţio- 
mează ca erori latine : adaosul «Fi- 
Moque», celibatul, absența, venerării 
sfinţilor, şi se întreabă de ce nu- 
mele pupei mai este păstrat în dip- 
țice. În răspunsul său, patriarhul 
antiohian face o diferență între în- 
văături esențiale, unanime şi obli- 
gavorii și tradiţii. diverse, locale (a- 
zima), ceea ce înseamnă că el accep- 
tă o unitate în diversitate: 

După secolul al Xi-lea, listele bi- 
zantine de inovații latine cuprind 
printre altele: botezul prin stro- 
pire, materia — euharistieă, — «FIlio- 
ue, primatul papei. Două acuza- 
ţii principale se aduc: introducere 
de inovaţii doctrinare, și Tiburigice ; 
exercitarea primatului — episcopultii 
de Roma, Intr-un sens centralizat, 
tea ce denotă o concepție anticon- 
îiiară, necunoscută în Biserică. Pri- 
matul roman este, desigur, recunos- 
cut, dar numal in sensul „că episco- 
pul de Roma este. primul din cei 
cinci, patriarhi egali, «primus inter 
paresy, dreptul divin. de a interveni 
în Viuţa internă a Bisericilor locale 
fiind respins, cu toate câ în anumi- 
te cazuri patriarhul, ca și impăratul, 
inc apel la papă. Aceste diterenţe 
dăcțrinare vor fi amintite de orto- 
docşi atit cu deaziu sihoadelor uni- 


oniste (sub presiunea împăraților 
bizantini, ortodocşii greci aeceptă 
sa discute doctrina  «Filioque» li 


conciliul de la Lyon în 1274, şi să 
subscrie la formula ex. Patre. per 
Tiliumo, propusă apoi de. conciliul 
de la Florenţa — 1438-1439), 
şi cu prilejul încercărilor de unire 
ca Roma (Brest, 1395). În an 
ca” patriarhilor orientali» din 1948, 
ale sint mu rumai enumerate pe 


1arg, dar şi respinse de 0 manieră 
categorică, 

Yves M.J.-Congar enumeră cinci 
citerenţe principale în materie de 
doctrină intre Ortodocţi și Catolici, 
dar consideră că nici una din ele 
nu are un sens radical. Acestea 
sînt + 1) «Filioque» ; 2) primatul e- 
piscopului de Roma asupra Bisericii 
universale şi intalibilitatea papală; 
3) doctrina saeramentală, în. special 
caracterul indelebil al hirotoniei şi 
miruneerii, natura Tainei. cununii 
și consacrrea; euharistică prin €pl- 
cleză ; 4) zămislirea-fără-prihană_ a 
Fecioarei Maria. (intre timp, in 1950, 
este adăugată o nouă dogmii despre 
înălțarea la cer cu trupul u Maicii 
Domnului ; 5) învățătura despre pur- 
gatoriu. şi judecata particulară, Con- 
gar este convins că aceste opoziții 
pot fi reduse în, mod serios pină la 
limita unei diversități legitime, dat 
recunoaște câ, rin starea actuală, pri- 
matul și infalibilitatea papei. sint 
puncte de opoziție ireductibilă», 

într-adevăr, după Conciliul a II: 
lea de la Vatican, cate a reafirmat 
cu vigoare că primatul papei este 
o structură, indispensabilă — unităţii 
Bisericii universale, se vede clar că 
ceea ce este în joc între Catolicism 
şi Ortodoxie nu este o simplă di 
ferență - doctrinară, ci o întreagă 
viziune ecleziologieă. — Astfel, orto- 
docşii nu vor accepta niciodată. să 
discute cu catolicii proiectul Biseri- 
cii istorice și universale pornind de 
14 un principiu care determină a 
priori acest proiect. 

Trăsăturile sub care este cunos- 
cut catolicismul «pot fi rezurhate 
astfel, chiar dacă unele. din, aceste 
trăsături nu mai au astăzi rigidita- 
tea din trecut : 

— sistematizarea doctrinei de cre- 
dință, de aşa manieră incit o distine- 
ţie între dogmă a Bisericii și teolo- 
gie personală devine imposibil 
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— introducerea, „în formularea 
dogmelor a unor noțiuni. metalizi- 
ce şi concepte scolastice, varacteris- 
tice „unei şcoli „ filozofice partieu- 
lare 

— «dezvoltarea» continuă a tra- 
diţiei în dogme noi; de pildă afir- 
maţia/ că, pentru mintuire, este ne- 
cesară! supunerea față de pontiful 
roman (Papa Bonifaciu VIII, Bula 
Unam Sanctum, 1302); 

— instituirea unui mâgisteriu în- 
talibil care se pronunţă vex cathe- 
dra», la nivel universal, fără con- 
sensul Bisericii ; 

— necesitatea de a impune cu for- 
ţa dreptului canonic acceptarea dog- 
mel, de unde impresia că dogmă nu 
are nevoie de ureceptarea» Bisericii ; 

— unitate și _ centralizare prin 
Mructura juridică a Bisericii, şi nu 
prin consens sau, conciliaritate, 


pibilogralie: Pierre Batiitol, 
lime. naissunte „et. de, catholielsme, Pa 
V, Lucoțire, 19004 Idea. te Siăge apos 
1oliqute, 330460, 2-e d, Parts. d. Gabal- 
das 1994 Karl Adam, Le Vai visage du ca- 
tholicisme (trad, de E. Ricarăiy: paris, Her: 
mara, Grasset, 1081. Henri de: Lubue; Ca 
tholieisme. Les „aspecis soelaux du. da: 
me, Paris, Bdltions du Cert, 1808 (coli, 
Umar  Sanctam 3). Yves Mel, — Conal 
Ghretlens. desunis, Prineipes dun. Oeeut- 
menisme» catholique, Paris, Ed. du Cer. 
1997 dem WFecleslologie du hauit Mo- 
Paris, Editions du Cerl, 1968; 
Chrâljens en, dialogue, Cert, Paris 
Friedrich, Hetler, , Dle. Kalholische 
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Reinhardt, 2 Vol 1987-1944 4.1. Bu Durosel- 
le, Histalre du catholicisme, Presses uni- 
versitaires, de France, Paris, 1949;_de 
Meyendorit,.. Orthostoxie. et Calholiett: 
Paris, Editions du Sei), 1965; Jaroslav 
Pelikan, The Riddle ot Roman Catolicism, 
Avingdnn „Peas, New YorkeNesbivile, 
193905 Jean, Danielou, Jean Honoră, Paul 
Poupră, „Le. Caholielsme,, hies-demain, 


Paris, BucheiyChartel, „1974; Charles War 
cheabeize, La  (heologie “calhaligre,  Pres- 
ses universitaires,, Paris, „1977. Icoll. Que 
sals-je2)3. Pu+L'Huillier, Les. saerementy, 
monta cu imits enize POrhodaxie et Fo 
me, în MEPREO, 31, 19634, Arayrlau 
Remazaiues mar, quelques, lisles.gieques 
emurmetant les beresies latimea, În «By 
zantinische. Forschongene, Amştordem, IV 
(972), p. 9—3i.3 T. M, Popescu, Enelellea 
patriorbualat Folie. către. Patriarhii. Alva 
toli (267), An «Studii Teologice». 1 (1985), 
nr, 2, p. 36764 D, Popeseu, Ecleziologia 
romano-catolică duapă documentele, celui 
de-al doilea. Conciliu de la Vatican și 
ecourile ei în. tealogia contemporană, [te 
ză de doctorat) în Ortodoxlun, XXIV 
(tură), mr, 3, p, 334574 Cezar Vasiliu, 
Relatiile dinite. Biserica Romana-Catolica 
și Biserica Ortodoxă de Ia anunlutea Con: 
climatul Vatlean 11 (ianuarie. 1930), pint 
7n decembrie 1970 (teză de doctorat), bn 
«Ortodoxia» XXVII (1976), nr, Ap, di 
198; Conlerence des &âques de. France, 
Cattehisme. pour adulles, Paris, 1001 4 Re- 
nă Lautentin, L'enjeu du Synode sulte di 
Gonelle, Editions du. Seuli, Paris, 40687. 


CĂDERE [gr. propaterikon hă- 
martema  — păcat strămosesc]: 
procesul de corupție și de descom- 
punere care se incheie cu moartea, 
introdus în firea omenească prin 
păcatul lui Adam (ş. ADAM). Că- 
derea este «păcatul firii» sau «mour- 
tea firii» (Maxim Mărturisitorul), 
adică desfacerea firii din legătura 
sa ontologică cu Dumnezeu, ieşirea 
omului din. planul divin, şi fixarea 
iui în regimul unei vieţi de conti- 
muă degradare, în sfera materială 
a existenței, Starea de cădere on- 
tologică a omului constituie una din 
afirmaţiile biblice capitale ; „Căci 
toţi au păcătuit și sint lipsiţi de sla- 
va lui Dumnezeu (Rom. 3, 29), iar 
«plata păcatului este moartea» 
(Rom. 6, 23). Stinta Scriptură folo- 
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seşte diverse, expresii şi. “analogii 
pentru a descrie căderea ca. pier- 


Here a stării de. har originare, (rin- 
chiderea» raiului — Fac, 3, 24 
«moartea în. „păcat — în B, 24): 


Noţiunea de uidolatrie» (Deut,- 32. 
10218 ML 6, 24; Rom, 1, 25: | 
Cor. 10) 14) indică poate cel mat bl- 
ne starea de cădere a omului ca 
fiinţă veligivasă, deoarece aceasta 
presupune. inversarea. totală a ordi- 
Pii dintre Dumnezeu şi om, umeste- 
carea și, declasarea valorilor. spiri- 
tuale. şi morale. 

“Toate confesiunile . creştine. sint 
de. acord că Noul Testament Vorbes- 
te de pierderea stării de har originare 
prin. păcatul . protopărinților (Rom. 
fi 12.—14), Totuşi, ele se deosebese 
atunci cînd vorbesc. de măsura Si 


modul în care căderea a afectat 
Chipul ui Dumnezeu în om (Y. 
CHIP). Desigur, nu se poate da 


9 definiţie completă a chipului care 
s-a păstrat în ființa coruptă a omu- 
Sul. "Teologia catolică vede efectul 
căderii în. pierderea darului supră- 
natural, . Protestantismul vorbeste 
de corupția radicală a naturii uma- 
ne și a raportului ei cu Dumnezeu 
şi cu creaţia, de unde incapacitatea 
pentru ama unei vieţi fără păcat: 
ericitul Augustin . (364—430) „în 
atputa. sa contra , pelagianismului, 
subliniază . noţiunea de. umanitate 
căzută, massa damnata. Teologia ră- 
săriteană. consideră căderea ca o re- 
tragere a omului, din ambianța lui 
Dutinezeu și ca o slăbire a chipului 
jui Dumnezeu în om. Prin cădere, 
omul a pierdut calea către ase 
nărea cu Dumnezeu, dar s-a pls” 
trat posibilitatea de a relua dialo- 
mul cu EL. 

într-adevăr, organul noetic, oglin- 
du în care se reflecta Dumnezeu, a 
fost slăbit și intunecat. Sufletul este 
sedus de: pasiuni şi de realităţile 
create, devenind idolatru. Luinăi 


se lumina; (slava): ce-l învăluia la 
început, în. jurul Ji roteşte” acun 
întunericul păcatului şi al confuziei 
iraționale. (Simeon Metafrastul,, Pa- 
vafrază la Macarie Egipteanul, 7. 
în Filoe. rome, vol,-5, p. 314), Cu 
toate, acestea, omul păstrează o. per- 
spectivă „a mimuirii, Fără revela” 
ţia scrisă, omul, rațional. ajunite, 10- 
tuşi să discearnă în. firea sa şi în 
creaţie, urme, semne şi acte ale 
Creatorului. Astfel că religia, natu- 
velă, care se inspiră din revelația 
cosmică „a Logosului, are o. valoare 
pozitivă pentru. filozofia, pre-erenti- 
nă (Rom. 2, 14), De altiel, istoria a- 
rată că omul ajunge la starea de a 


îi. “impotriva idolatriei,. impotriva 
răsturnării valorilor şi  contuziei 
etice: 


În general, antropologia creştină, 
fără să nege necesitatea râscumpli- 
rării omului (Rom. 5, i—10 + 1 Pi 
1 15; Tit 8, 47 ca act ul 
lantropiei». divine (în 3 16--17); a 
arătat totdeauna o deplină încrede- 
re în esența ca atare a omului, chiar 
după păcat ; de aceea «cel ce se su- 
pun după Sfintul Botez „voli. celui 
Viu, şi implinesc cele voite de el. 
se "instrăinează de sfintul sin al 
botezului, după cuvintul dul, David 
(Ps, 57, 4). Căci nu ne schimbim, 
nici nu ne mutăm din firea în care 
îm fost zidiţi, ci fiind zidiţi buni de 
Dumnezeu (căci Dumnezeu Du 4 
făcut răul), şi răminind  neschimm- 
baţi prin firea şi prin natura „în 
care um fost zidiţi, cele ce le ale- 
gem şi le voim prin socotința de 
bunăvoie, pe acelea le şi facem, fie 
bune, fie releu (51; Simeon Noul 
“Teolog, Cele 225 de capete, 90, în 
Filoc. rom. vol. 6, p. 92): 
„Corupindu-se mai intii libera a- 
tegere a raţiunii naturale a lui. A- 
dam, a corupt impreună cu ea și i- 
Tea, care a pierdut harul nepătimi- 
Ti și asa s-a ivit păcatul. Așadar, 
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căderea voinței de la bine ta rău 
este cea dintii și cea mai vrednică 
de osindă. A doua, întimplată din 
pricina celei dintii, este mutarea 
finii de la nestricăciune La stricăciu- 
ne, mutare ce mu poate fi osindită. 
Căci două păcate s-au ivit în proto- 
părinte, prin călcarea poruncii dum- 
nezeieşti : unul, vrednic de osindă i 
unul care mu poate fi osindit, avind 
drept cauză pe cel vrednic. de osin- 
dă. Cel dinții este al hotăririi libe- 
me, care a lepădat binele cu voia; 
iar. al doilea, al firii, care a lepădat 
fără voie, din pricina. hotăririi. tibe- 
ve, nemurirea. Schimbarea firii spre 
pătimire, spre _stricăciune și spre 
mounte e deci osinda păcatului, să- 
virșit prin hotărire liberă de Adam. 
Această stare nu a avut-o omul din- 
tru inceput de la Dumnezeu, ci a în- 
jiințat-a şi a cunoscut-o, săvirşind 
prin neaseultare_— păcatul cu voia: 
Osinda prin moarte este rodul a- 
cestui păcat» (Sf. Maxim Mărturisi- 
torul, Răspunsul “câtre Talasie,- 42, 
în Filoc! roma vol. 3, p. 146, 148). 
Bibitogratie: Dosttel ol fetusati- 
vulat, Mărturisirea de eredință, cap. XIV. 
tra. tt. pi 4074005 Frank Gavin. Sămă 
Aspitta of Contemporary Greek Thought, 
(relipăriță de” Ameritan Review ol 
Eusterii OHhodaxți, New York, 1962, 
100-171; D, Stătlae, 'FGblogla Dogma: 
tea) Ortodoxă. vel. În. 1031087 1. $ 


Romaides, 76 propaterikon  hamartena 
[păcatul strămesest), Atena, 1987; idem. 
Original Sin According. tb St. Paul, în 
a8t. Vladimit's — Theolagicăl Guartertye 
TV, 12, 1055-1986. 


CĂSĂTORIE-CUNUNIE lor. ga- 
mos, Sinapheia ; lat. matrimonium] : 
unirea fizică dintre bărbat şi fe- 
meie, ună din legile esenţiale ale 
naturii umane, stabilite de Dumne- 
zeu de la începutul existenței omu- 
lui: «Şi a zis Domnul Dumnezeu : 
«Nu este bine să fie omul singur : 


să-i facem ajutor potrivit pentru 
el» ... «lar coasta luată din Adam 
a făcut-o Domnul Dumnezeu feme- 
ie şi a adus-o la Adam... «De a: 
ceea va lăsa omul pe tatăl său şi 
pe mama sa şi se va lipi de teme- 
ia sa, şi vor [i amindoi un trup 
(Fac. 2, 18—24; cf. Mt. 1, 36). 

Această unire se bazează pe ati- 
itatea naturală a persoanelor, pe 
înstinctul sexual, pe vocaţia bărbu- 
tului şi femeii de a fi roditori, de 
ase inmulţi şi a umple pămintul 
(Fac. 1, 26). Cu timpul, forma ori- 
ginară a acestei uniri i fost detor- 
mată fie prin poligamie, fie prin re- 
ducerea căsătoriei la un simplu con: 
tract provizoriu, fie prin considera: 
vea trupului că obiect de prostitu- 
ție. Vechiul Testament dă mărturie 
despre această degradare a institu: 
ţiei căsătoriei. ni 

în Noul “Testament, unirea dintre 
bărbat și femeie în actul căsătăriel 
are altă dimensiune. Pentru Apos: 
tolul Pavel, «Taina această este 
mare» (EF. 3, 32), deourece are tă 
principiu și model comuniunea, de 
iubire. diritre Hristos şi Bisetiei 
«Bărbaţilor, iubiţi-vă soțiile așa 
cum a iubit şi Hristos Biserica Și 
S-a dat pe Sine pentru ea» (Bf. 5, 
25), Constituirea familiei priri. câsă- 
torie este un eveniment care' let: 
tează nu numai destinul a două 
persoane pentru totdeauna, ci Și în- 
stituția Bisericii, adică “trupul lui 
Hristos». Mirii Sint încoronați Cu 
«cununile», semnul martirilor, și 
sint. întimpinaţi cu imnul muceni- 
cilor, ceea ce înseamnă că ei sint 
chemaţi să depășească egoismul și 
individualismul omenesc, prinir-o 
viaţă de comuniune şi de solie 
tate, Prin harul Tainei cununiei, cei 
doi miri sint. incorporaţi ca familie 
(prin harul botezului și mirungerii 
au fost integrați ca - persoane! dis- 


CASĂTORIE-CUNUNIE mei 


tinote) in trupul Bisericii. În. vechi 
me, Taina cununiei se Săvirşea ca 
parte integrantă din Liturghie, . la 
Sfirşitul căreia mirii erau invitaţi 
să primească in comun, Sfinta Îm- 
părtăşanie - (simbolizată în ritualul 
ictual prin «paharul mintuirii» 

Căsătoria creştină se distinge prin 
citeva elemente particulare : 

a) Natura ei monogamică, deoare- 
ce ea implică o unire inseparabilă, 
trupească şi. sufletească, a două 
persoune.  Combătind interpretarea 
casătoriei ca un contract temporar, 
Tisus, Hristos apără caracterul ei u- 
nic, de aceea ucenicii I-au zis : «Da- 
că astfel este pricina omului cu fe- 
mela, nu este de: lolos; să se insoa- 
rev (Mt. 19, 10) 

b) Stinţenia - trupului, - deoarece 
trupul este «templul Duhului Sfinte 
(A Cor. 6, 15) şi mădular al trupu- 
ui hai Hristos. Trupul, deoarece — 4 
fost răscumpărat de Hristos (1 Cor 
6, 20), mu e pentru  desfătare, ci 
pentru Domnul : «Fugiţi de desiri 
nare. Orice păcat pe care-l va să- 
vizși omul este în afară de trup. 
Cine se dă însă destrinării păcătu- 
feşte în insuși trupul săuy (1 Cor. 
6,18), 

c) Acceptarea şi consacrarea re- 
ciprocă pentru o viață de comuniu- 
ne, lubire şi curăţie: «Căci bărba- 
tul necredincios se sfințeşte prin 
femeia credincioasă și femeia necre- 
dincioașă e sfințește prin bărbatul 
credincios». (L Cor, 7, 14). Conţinu- 
ful căsătoriei stă în această co- 
muniune totală în care nimic nu 
este solitar, egoist său impersonal 
Distincția bărbat-femeie este de na- 
tură personală şi de. responsabi- 
Jitate, dar ea nu justifică nici su- 
perioritatea unuia asupra altuia, nici 
separarea, nici contradicția lo 

d) Fecunditatea și. transmiterea 
vieţii prin naşterea de prunci. Fe- 
mela se va mintui prin naştere de 


fii ( Tim. 2, 15), dar naștereu de 
copii nu este singurul scop al căsă- 
toriei : «Femeia nu este stăpină pe 
trupul său, ci bărbatul ; asemenea 
nici bărbatul nu este stâpin pe tru- 
pul său, ci femeia. Să nu vă lipsiţi 
unul de altul decit cu bună invoia- 
1ă pentru un timp, ca să vă indelet- 
niciţi cu postul şi cu rugăciunea, Și 
iarăși să fiţi impreună, ca să nu Vă 
îspitească satana, din. pricina neli- 
frinârii voastre» (1 Cor. 7, 4-5) 

Biserica Ortodoxă a admis prin 
“ăconomie», adică prin aplicarea 
condescendenţei divine faţă de slăbl- 
ciunea omenească, desfacerea _căsă- 
toriei (v. DIVORȚ), din pricina des- 
frinării (At, 19, 19) şi deci recâsă- 
torivea celui divorțat, ca și a celui 
văduv prin deces (L Cor, 7, 39). To: 
tuşi, ritualul celei de a doua și de 
a treia căsătorit admise de Biserici 
re un vădit caracter - penitenţial 
în timp, ce Biserica. încurajează u- 
nirea. prin . căsătorie. ca 0 poruncă 
divină, ea recomandă Viaţa monas- 
tică și abținerea de la căsătorie ca 
un drum de excepție (1 Cor. 7, 6=- 
2 

Casătoria preotiilui este unică, de 
aceea nu se poate recăsătări. Epls- 
copul trebuie să se abțină de la 
căsătorie, cu toate că la început e- 
piscopii au fost căsătoriți „(1 Tim. 
3,2) 
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pouloti Toware a Tieoloay 1 Marriage 
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CHIP [gz. eikon, lat. imago 
imagine, icoană, chip]: pe temeiul 
Revelaţiei biblice, Biserica, învață 
că Dumnezeu a creat omul «după 
chipul» (atteikona) Său propriu 
(Fac. 1, 26). Omul este imaginea în 
care se reflectă fiinţa personală, li- 
beră şi de comuniune a lui Dum- 
nezeu (II Cor. 3, 18). Antropologia 
crestină are un, caracter teologic», 
adică depinde de concepția despre 
Dumnezeu, Desigur, chipul, ca pro- 
prietate ontologică ce defineşte 
omul (, ANTROPOLOGIE) în ra- 

ortul său cu Dumnezeu și cu cele- 
alte creaturi, deși constitutiv, are 
un caracter. potențial, dinamic. | 
cepind cu Irineu de Lyon, părinții 
Bisericii subliniază ideea, că chipul 
nu este un termen de limită a u- 
manuluii, o stare definitivă, deoare- 
ce firea omenească era destinată u- 
semânării  (v. ASEMĂNARE), ca 
fruct al libertăţii. Omul era în sta- 
re să ciştige voluntar ausemânarea, 
după cum a pierdut voluntar. for- 
ma originară a chipului său. 

Fericitul. Augustin, vorbind. de 
«starea originară», afirmă că în rai 
omul a avut o perfecțiune supran. 
turală realizată, adică poseda ințe- 
lepeiunea şi cunoașterea, — posibile 
umanului, Teologia apuseană iden- 
tifică în general chipul eu totalita- 
tea virtuţilor și. insuşirilor supra- 
naturale de la inceput. Teologia ră- 
săriteană vede chipul în fixarea 
«naturală» a omului în comuniunea 
de viaţă a lui Dumnezeu ; de aceeu, 
şi păcatul este ințeles ca o degrada- 
re ontologică, și nu o; simplă co- 
rupţie etică, 

Cum a fost afectat chipul de că- 
derea în păcat? Părinţii răsăriteni 


(Atanaste. Chirii si Grigorie de Nys- 
sa) susţin că chipul a fost desfigurat, 
dar nu pierdut : «Chipul slavei Ta- 
le sint, deși port ranele păcatului». 
Nu este vorba de dispariția, chipia- 
ini, de dezintegrarea umanului in 
neant, ci de ieșirea din comuniunea 
Dumnezeu, de pierderea stabili- 
tăţii ontologice și a sensului exis- 
tenţei. Căderea (v. CĂDERE) modi- 
fică condiţia chipului de la început, 
introduce o, dezordine existențială, 
omul se îndepărtează de punctul 
său de referință originar : asemă- 
parea cu Dumnezeu. De aceea res- 
taurarea chipului, organul prin. care 
Dumnezeu este accesibil omului, 
este o condiție iibsolut necesară peri 
tru reconstituirea drumului spre use 
mânare. Cu toată opacitatea chipu- 
îui, omul cel vechi poate mârturi- 
si? «Insemnatu-s-a peste noi lumi= 
pa feţei Tale, Doimne» (P5, 4, (i). 

Creat «după chipul hui Dumnezeu, omul 
srebula s-ajungă la «asemănarea» cit Durt- 
nezeu, Pentru a teatiza acest ideal, Cuv: 
nad a Host trimis 1n ham, a tat ehlpu) nas 
tri,a. hat asipră-3i păcatele. nbasire, ph: 
tma ra hot să putem tmbrăca iarăşi chihul 
cel dummezetese.  Asemânarea cu Dute 
nezeu 0 realizăm atunet cind, intoeriul 
ca niste pletori abili, imprimăm vieţii 
Roasire trăsăturile vieţii Iul Hristos, 
atunci cind urmăm drimul pe cate EI Al 
1a arătat. De. aceea, Hristos Diimneni 
ind -— a îmbrăcat îhapul nostru, ca Bl 
să avem, întoemal ca un feb eSplă 

mirior, un model divin de vilă. pe 

să înceteam ce-l imita: (Metodiu de 
p. Banchetul, IV, trad, rănt, FB. 
1986, p. 51) 
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CINĂ — masa de seară. Ultima 
masă a lul lisus cu Apostolii in leru- 
salim, atunci cind a instituit Taina 
Euharistiei (Luca 22, 1920). În a- 
mintirea  Cinei Biserica celebrează 
în fiecare duminică Euharistia, tal- 
na la care creștinii se împărtășesc 
cu «piinea vieţii» spre iertarea pă- 
catelor şi viaţa veșnică (loan 6, 54%). 


CINCIZECIME. (gr. pentekoste; 
tat pentecoste — cincizeci de zile] 
evenimentul și sărbătoarea pogoririi 
Duhului Sfint la cincizeci de zile 
după invierea lui Hristos, anunțate 
în Vechiul Testament ca profeţii me- 
stanici (loij 3,1; ct. Fapte 2, 
Cincizecimea. este denumită 
tul sărbătorilor», adică evenii 
cu care se încheie istoria mintuirii 
tealizată de Hristos, tocmai pentru 
că nturnarea» Duhului peste uma- 
mitate, sau botezul cu Duhul Sfint 
este una din slujirile lu Mesia. Cu 
toate că Duhul a lucrat şi inainte 
de Cincizecime, totuși acum S-a a- 


rătat în ipostas; propriu, ca să ducă 
ln desăvirşire istoria mintuirii. A- 
cum incepe propriu-zis, «iconornia» 
Duhului Sfint, ca unul care adună 
poporul lui Dumnezeu în trupul lui 
Hristos. 

între Fiul și Sfintul Duh s-a fă- 
cut nu numai un schimb în, Virtu- 
tea căruia Fiul a luat. pirga firii 
noastre pe care a înălțat-o la cer şi 
ne-a trimis pe Duhul Său, ci Hris- 
tos proslăvit, vrind să arate că L-a 
împăcat pe "Tatăl cu noi şi L-a fă- 
cut milostiv, ne-a trimis în dar Du- 
hul Său. Venirea Duhului este sem: 
nul impăcării dintre Dumnezeu Și 
om în lisus Hristos, după cum opri: 
rea Duhului Sfint a. fost într-ade- 
văr. semnul miniei lui Dumnezeu 
Apostolul Ioan. afirmă că inainte de 
cruce nu era Duhul Sfint in lume, 
deoarece nu se făcuse împăcarea cu 
Dumnezeu, prin jertta Fiului şi Fiul 
nu Se proslăvise ca dreptate pen- 
tru ascultarea Sa : «Că încă nu era 
dat Duhul, pentru că lisus încă hu 
fusese. proslăvit» (În 7, 39). De a- 
ceea, Insuși  Mintuitorul spune câ 
inălțarea Sa la cer este de trebuin- 
ță pentru a trimite pe Duhul ca 
semn şi ca «dar. al Împăcării» cu 
Dumnezeu, prin. jertta Sa (loan 16, 
7). Prin urmare, Duhul, Slint, este 
cel ce impărtăşeşte efectul jert- 
fei lui lisus Hristos, cel care dĂ 
mărturie că am primit înfierea, cA 
am devenit în Hristos fii ai lui Dum- 
nezeu după har : «Duhul însuși mâr- 
turisește impreună cu duhul nostru 
că sintem fii ai lui Dumnezeu» (Rom. 
8, 16). 

Cincizecimea constituie nu numai 
originea Bisericii, ci și modelul ei, 
deoarece erau prezenți în jurul apos- 
tolilor, în adunare, şi cei dinții uce- 
nici creştini. Duhul Sfint a fost dă- 
ruit comunității apostolice. primare 
(Fapte 4, 31), înzestrină-o cu tot 
ceea ce era necesar. organismului 


[i CINCIZECIME 


creştin : propovăduirea Evangheliei, 
"Tainele, harismele, diaconia. Exis- 
tența istorică, continuitatea cu a- 
postolii şi orice acțiune sacramenta- 
1A a Bisericii depind acum de in- 
vocarea Duhului. Sfint. Biserica îș 
trage. viaţa ei. lăuntrică din. conti 
nua actualizare a Cincizecimii, prin 
invocarea Duhului. Tocmai de aceea 
«noi putem. celebra în orice vreme 
Cineizecimea», „spune, sfintul loan 
Hrisostom. (Despre Sfinta Cincize- 
cime, P.Giu 50, 454). 

Trimiterea Duhului în timp, la 
Oineizecime, înseamnă $i inceputul 
Impărăţiei eshatologice pe care Bi- 
serica 0. anticipează aici. Biserica 
cea nouă este chipul. Bisericii viitoa- 
ve (Petru Damaschin). De aceea, 
Biserica trebuie să ţină aprins «lo- 
cul aruncat de Hristos pe pămint 
(Le. 12, 49), asa cum indeamna — și 
Apostolul Pavel : „Nu stingeţi Du- 
hub» (EL. 4, 30). Prin puterea Sfintu- 
Ju” Duh, se va schimba faţa intre- 
gii creaţii (Apoc. 21, 1), astlel în- 
cit, în cele din urmă, Dumnezeu va 
1 totul în toate, sau, cum spune 
Maxim, Mărturisitorul, «flințele vor 
deveni prin har ceea ce Dumnezeu 
« prin natură» (Capete, gnostice, 1; 
25, în Filoe, rom. vol. II. p. 175). E 
sălășluteşte în cei vrednici și în vea- 
cul viitor făcînd nemuritoare şi um- 
plind de slavă veşnică trupurile a- 
cestora (3f. Grigorie Palama, Omilie 
ia Pogorirea Siintiilui Duh, trad. de 
0. Căciuilă, în «Mitropolia Olteniei» 
XII (1971), nr. 1-2, p. 44) 

Semnificația  Cincizecimii „ constă 
în aceea că de acum Duhul Sfint pi 
trunde delinitiv în istorie neexistind 
timp si spațiu fără prezenţa perso- 
nală, venirea reală şi lucrarea efec- 
tivă a lui Dumnezeu 


„Bacem rugăciuni stind în pieioare,. în 
zi de duminică, dar mu cunoaștem toţi 
motul, (Facem aceasta) a mumai pen- 


tra a ne reaminti prin această poziţie, în 
ziua invierii, de hazul care. ni s-a. dat — 
ve faptul că am înviat 1mpreună cu tis 
tos şi că trebuie să privim către cele de 
sas, — ci și pentru că (această. 21) pure 
să He chipul veacului viitor. De acetă, 
deși este âncemuatul. zilelor (săntăminii), 
mai a 1ost mumiţă de Moise prima, ci ti» 
«Pentru că, zice (Scriptura), s-a făcut seri: 
18 si s-a făcut dimineală (3 a avut loc) 
o aim, ca și cum aceeaşi zi avea să. albă 
Joc de mai multe ori. Această zi este ui 
ȘI în acelasi timp & opta si (simbolizează) 
pe acea cu adevărat una şi a opta zi, la 
care s-a telerit Pealmistl în unele supra: 
scrieri ale psalmilor; este starea. cure 
se va arăta după ucest timp, ziua cea fară 
de sfirsit, caze nu cunoaşte sară nici a 
doua at, acel veac. netrecâtor și tra sr 
sit. Prin urmare, Biserica 191 învală, till 
'să se roage în această at stind În pleloa= 
re, pentru ca prin. continua, reamiuțite. a 
vielil celel lar de sbrşit, să mu neglije- 
ze [tă-3i procure) merindele (necesare) în 
vederea mutării (la altă vială). Viala Vil- 
toate, despre cate eredem că va avea loc 
în veacul Viitor, este simbolizată de toată 
(perioada) Cinelzecimil, Caci acea zi una 
i rima, Inmulită de şapte orb cu spe, 
aleătuteste  perioudu de sapte. săplămini 
stinte ale. Penticostarulul. . Incepind. cu 
Duminica, se rela acel ciclu de 30 de ol 
stirpina cu Duminica. In telul aceata, (6- 
ceastă perioadă) se aseamănă veșnlelol, 
cart, ta într-o mișeare cielieă, Incepe de 
fa un punet și la același punet ajunge: 
Biserica ne-a învățat ca în această peri: 
odă să facem rugăciuni stlnd în pieloa- 
te, pentru ca să ne ridicăm cu minlea de 
Ja cele prezente la cele viitoaie, Diipă 
jiecare ingenunehere ne ridicăm pehiru n 
arăta că datorită păcatului am tânul la 
ământ, însă datorită Mubirii de oameni & 
Celui cate ne-a creat, am fost chemați în 
cere (Vasile cel Mare, Despre — Siinlul 
Duh, XXVI, trad. rom, p. 80-81). 


Bibliogratie: Paul Evăokimov, La 
pentecăte, în vol, «les &tapes de Van de 


cLER 95, 


grâcen,, Delachaux et Niestie, Neuchâtel, 
4902, p. 107—125; Angelos J.. Philippou, 
fie Mysery ol bentecost, în vol. «the 
Orinodox Bthosa, edliat de autor, Oxtoră, 
Mollywel Press, 1964, p. 70-47, 


CLER [gr.lat, moștenire. slujitori 
bisericești). La început, toți cel ce 
eruti în serviciul unei Biserici erau 
numiţi clerici şi formau clerul. As- 
țăzi termenul cler se referă numai 
la episcopi, prezbiteri-preoți și dia- 
coni, slujitori introduşi în misiunea 
Bisericii printr-o taină numită hiro- 
tonia sau punerea miinilor. Clerul și 
mirenii, formează impreună poporul 
Iul Duimnezeu, Biserica creștină, 


COMUNIUNE. [gr, koinonia ; lat. 
communicatio = împărtășire, comu- 
niune].; are mai multe sensuri : 

— Participarea celor care sint în- 
corporaţi în noul popor al lui Dum- 
nezeu lu realitatea divină insăși, prin 
intruparea și jerita, lui isus ris- 
tos : «Ceea ce am văzut şi am auzit, 
aceea vă vestim, și vouă, ca şi voi 
să aveţi impărtășire cu noi, Iar im- 
pârtăşirea (koinonia) noastră este cu 
Tatăl şi cu Fiul Său lisus Hristos» 
(loan 1, 9) 

— «Comuniunea Duhului Sfinte 
(Cor. 13, 13; Filip. 2, 1), adică 
txperiența personală și comunitas 
a Duhului lui Hristos, câre se ex- 
primă în sentimentul de solidarita- 
te creștină, e filantropie, de într- 
ajutorare și asistenţă reciprocă (Fap- 
te 2, 42,44), 

— Împărtăşirea sau cuminecarea 
cu Sfintele Taine în cadrul Euha- 
istiei (1 Cor. 10, 17; Fapte 2, 42). 
semh al apartenenței la aceeași co- 
munitate şi al mărturisirii aceleiași 
credinţe (E. 4, 5) 

— Sumazis, adunarea liturgică 
care este o condiţie de a participa 
la Koinonia. 

— «Comuniunea sfinţilor», despre 
are face menţiune Crezul apostolic, 


este unitatea dintre Biserica. celor 
care poartă lupta credinţei in acest 
timp şi veac, cu Biserica celor care 
au ciştigat deja o stare definitivă de 
har şi de comuniune nemijlocită cu 
Dumnezeu. 

— Comuniunea (inter-comuniunea) 
euharistică cu credincioşi de altă 
confesiune. Urmind vechiul princi- 
piu, potrivit căruia, mărturisirea a- 
celeiași credințe determinii. comuni- 
unea sacramentală (Teodoret, Istoria 
bisericească, IV, 16; în col, și trad. 
cit., p. 119), Ortodoxia pretinde uni- 
tate de credinţă deplină inainte de 
a participa la aceeași — comuniune 
euharisticiă. 

«lar pe noi. pe toli, care ne Impaită- 
sim ciătr-o pline şi dintr-un potir, să ne 
umeşti until cu anul prin — împărtasttea 
Acelatasi Sint Duh Și pe niet unul dintre 
nul să mu ne Jact a ne împărtăși cu Sin. 
tul Trup și Singe al Hristosului Tău spre 
judecată satu osindă, ci să Ha: tă și 
hat împreună cu toți stinții, care din veac 
au bineplăeut Ție: cu. strămosii, părinții, 
pattiathul, proorocii, aposielii, propovătlu- 
“totii, evanabelistii, mucenici, mărturistto- 
II. dascălii şi eu tot sutletul drept ce s-a 
savărsit întia credință.„» (liturghăor, cd, 
1074, p. 180), 


tie: Jon Bria, Ecleziologla 
în «Studii Teologice, XX 
(1968), nr. 4-10, p. 660-601; dem, JA 
«Koinonia», comme, communaute  canoni- 
que, în vistinen, nt, tv 1975, p, 1151264 
A. Housstau,  Inearnatian et communion 
silon Ies Peres gtecs, în vltenions, 45 
(1972), p. 487 4604 Jean Zizioulas, Ve: 
vie et Communion dans la perspective 
de la pensie patristique grecque, în «lrt- 
ikonz. 50 (1072) nr, 4, p. 4515104 Ka- 
distos Ware, Chureh and Bucharisi. Com- 
munic and tater-Communion, în +Sobor- 
noste, 7, 1978, p, 5908674 D, Stăniloae, 
în problema  intercomuniuni, în «Orto- 
aoxiaa, XXII 41971), nr, 4, p. 28i-004. 


[i COMUNIUNE 


COMUNIUNEA cu Sfintele Teini 


«Desigur, ca Umpăntăsirea zilnică, şi. ho- 
tărirea, de a prizl zilnic, stintul Trup și 
Singe dl lut Helatoa e. un. lucru bun și 
folositor, căt EI însisi o spune, limpede 
«cel ee mănîncă uupul Meu şi bea sin- 
gale Mau are viată Veşnieâ» (loan 6, 34) 
Cine se Indolește că pattielparea conti- 
nuă la violă nar | acelaşi kzctu cu e 
trăi pe mal mate planuri? 

Gu toate acestea noi ne impărtâsim nu- 
mai de patra cort pe săptămină : dramit 
ca, niietcutea, vinerea şi simbăta, precum 
9 în mhta zile: cind se lace” pomenirea 
vrounul ștlnt deosebit, 

Paptul, ca în. vremurile persecuției unui 
erau. nevolli, în._lipsa preotului sau. li- 
targului, să fa ca miinile lor Impărtășa- 
nla, e de, prisos să mal spunem că mi con- 
stitule, nel 0 greseală, pentru că altă: 
dată, practica aceasta era întărită deo 
lurgă obişnuință. eonlirmată, de faptele în- 
seşl, Tobi călugării care. loculesc. în pustie, 
unde ua se găseste pieot, păstrează cu- 
minecâluta acasă la ei şi o jau cu mina 
lor proprie. ba. Alexandria și n Eglpl, 
Chiar şi Ilecare lale are în mod obișnuit 
Impărtăşania la el acasă si se Impârtă- 
sește, singur. cind voleşte. Din clipa. cind 
preotul a săvirgii Jetta și a Impărtit-o, 
cel care a primit-o odată ca intreg, dacă 
participa la ea zilnic, trebuie. să creadă 
pe bună dreptate că la parte la ea si o 
primește. din minile celui care t-a dat-o. 
Intr-adevar, 1n Biserică preotul da partea 
cate îi se cere, cel care o primește 0 
păsitează cu toată libertatea si o duce 
la gură cu mina lui proprie, Aceasta vrea 
să spună că primeşte de le preot o sin- 
gură pănicică sau mai multe părticele 
dintr-odată», (SI. Vasile cel Mare Epis- 
tola 93, trad, rom. p. 270-871). 


COMUNIUNEA. SFINȚILOR — 
«Cred. în comuniunea. sfinţilor» a- 
firmă Crezul “apostolic. Tradiţia a- 
postolică a păstrat “ învățătura că 


Biserica  pămintească, a celor vil, 
este în comuniune reală şi perma- 
mentă cu Biserica cerească, cu cel 
care au cetatea în ceruri (Evr. 19, 
3, 12). Ea este parte or- 
din acea commiunia, sanetorum 
— doctrină dezvoltată de Niceta, de 
Remesiana — care face ca ingerii 
şi sfinţii să mijlocească pentru. cel 
vii, iar cei vii să invoce rugăciunile 
acelora. Moartea nu distruge legătu- 
ra de dragoste între cei botezați În 
același trup. Cele două părți for 
mează o singură unitate și comuni» 
tate, «un trup în Hristosp (Rom, 12, 
15). Comuniunea sfinților. indică cel 
mai bine aspectul social și comuni 
tar al vieţii creştine (Et. 4, 25; Gul, 
6, 25) 

Cine. formează. această comuniu- 
ne? Drepţii Vechiului Testament 
pe care Biserica îi comemoreuză lu 
Liturghie și sfinții, în sens larg 
(E Cor. 19,15; 11 Cor. 1, 17), adică 
cei botezați şi, în sens restrina, a- 
dică cei ce pot spune cu Apostolul 
Pavel: «Ma bucur acum in sule= 
rințele mele pentru voi și implinese, 
în trupul meu, ce lipsește suterințe- 
lor lui Hristos, pentru trupul ul, 
adică Biserica» (Col. 1, 24). 

Apocalipsa subliniază + «rabdarea 
şi credința sfinţilor» (Apoc, 13, 10), 
Comuniunea sfinţilor este alcătuită 
din cei ce au rămas credincioşi pi- 
nă la urmă. Aşa cum cea dintii co- 
munitate creștină s-a constituit din 
«rămășița» fidelă a lui Israel, tot 
așa comuniunea sfinților va cuprin- 
de Biserica celor ce s-au dovedit pini 
la capât credincioşi și adevăraţi, 
autentici (Matei 24, 15), Căci nu- 
mele Mielului este «cel, credincios» 
şi «cel adevăratu, (Apoc, 19-11). 
«Eu sint Alfa și Omega, Cel dintii 
şi Cel depe urmă, Începutul şi Sfir- 
situl» (Apoc. 22, 13). 


CONSTANTIN o 


CONSTANTIN: Cind împăratul 
Constantin intră în Roma și învinge 
Muxentius la Podul Milvius in 
312, devenind stăpinul Occidentului, 
e] interpretează acestă victorie ca un 
răspuns. favorabil şi protector _ din 
partea Dumnezeului creştin, «Dum- 
nezeul supremv. Convertirea la 
creştinism, a împăratului Constantin 
în 312 este descrisă de Eusebiu, cel 
mai mare istoric al timpului. Euse- 
biu redă scena. in care Constantin 
vede o cruce, pe cer deasupra s0a- 
relui, cu cuvintele : «În aceasta vei 
învinge». Hristos i se arată în vis 
şi îi cere să folosească semnul XE 
ca 0 pavăză în luptele cu adversă- 
ii, Cu aceasta Constantin devine 
depuul Dumnezeulni, creştinilor, că- 
rora le acordă anumite privilegii 
imunitatea clerului și dreptul de A 
primi donaţii. Cu toate acestea, 
Constantin păstrează titlul de mar 
preot -— Pontijex Mazimus i vene- 
rează «Soarele, necucerit», EL amină 
botezul spre sfirşitul vieţii, pentru 
a evita piicatele mortale, Fâcind 0 
mproplere_ intre soare și Dumnezenil 
creştin, Constantin declară în 321 
prima zi a săptăminți ca zi de odih- 
nă, pe care o numeşte ziua sfintă 
a soarelui (Dies Solis), De altfel, 
în această perioadă creștinismul 
împrumută elemente din cultura 
pâgină, ca de pildă celebrarea 
nașterii lui Hristos la 25 decem- 
brie, ziua de naștere a soarelui, f0- 
osirea luminărilor, a tămiiei ei 
Constantin în parte direct la afa- 
cerile. bisericesti. De. pildă, intervi- 
ne in schisma donatiştilor și in con- 
troversa arlană, După victoria asu- 
pra Imi Maxentius, donatiștii — 
grup din Africa de Nord care refu- 
ză să recunoască pe Cecitian . ca 
episcop de Cartagina fiind sub a- 
cuzația de. traditor, deoarece a ab- 
dicat de la Scriptură în faţa autori- 


tăţilor în timpul persecuției —. au 
cerut lui Constantin să intervină, şi 
să-i primească sub autoritatea. lui 
Pină la urmă Constantin | conliseă 
Bisericile donatiştilor și persecută pe 
conducătorii lor. Aceștia au rezistat, 
dar au dispărut odată cu ştergerea 
creştinismului din Nordul “Atricii 
din. cauza” cuceririi islamice. 

După bătălia de la Adrianopol, 
Constantin devine împărat peste 
Occident şi Orient în anul 324. Ro- 
Jul lui este să menţină pucea în im- 
periu şi să asigure unitatea Biseri- 
cii de Răsărit. Cel mai mare triumi 
al 1ui Constantin in afacerile biseri- 
cești este sinodul ecumenic de la 
Niceea impotriva arienilor. Constan- 
tin intervine in controversa dintre e- 
piscopul Alexandru de Alexandria și 
presbiterul. Arie, care susţinea . că 
Fiul lui Dumnezeu, deşi creator, este 
ereat şi nu e divin după esență, dar 
pină la urmă recurge la convocareă 
sinodului.. Constantin, avind ca teo- 
log apropiat pe Ossius de Cordova, a 
prezidat sinodul și a propus o or- 
mulă de reconciliere, Pacea nu s-a 
restabilit deoarece Atanasie, suiece- 
sorul lui Alexandru din, 926, refuză 
să primească în Biserică pe. arlenii 
care au respins erezia lor, Tolerant 
faţă de arieni, cu Atanasie în exil, 
Constantin moare în 337. 

Constantin. întemeiază Constanr 
tinopolul în 330 și astfel deplasează 
centrul imperiului, ceea, ce a dus, la 
declinul Apusului și la independen: 
ţa Bisericii de aici. EL a inceput În- 
creștinarea imperiului cu. inţelege- 
rea că el stă deasupra Bişericii, Cei 
trei fii ai săi: Constantin II, Con- 
stanţius și Constant au împărțit im- 
periul. După moartea lui Constan- 
tin 11 (4 340) și eliminarea lui Con- 
stant (350), Constanţius favorizează 
pe arieni care condamnă pe Atana- 
sie. Edictul din Milan, (313) declara 
toleranţă pentru creştini și păgini. 


[] CONTEMPLAȚIE 


Armata şi nobilimea erau încă pă- 
gine.. Constanţius a închis citeva 
Somple păgine şi a interzis sacrifi- 
dle private și chiar publice; În 341 
& suprimat cultul păizin, iar în. 386 
a suprimat sacrificiile, În 357 înlă- 
tură "altarul zeiței (Victoria) din 
casa senatului. din Roma, unde se 
olerea tămiie în epoca lui Augustus: 

În anul 361 devine, împărat ne- 
potul lui Constantin, Iulian, care e 
"tras de scriitorii greci vechi şi este 
influențat de neoplatonism. Intenţia 
Ii Iulian Apostatul este să conver- 
vească imperiul la “helenism», reli- 
pie păgină a carei zeitate centrală 
Este Fiinţa supremă. (Plato),_repre- 
setată de Helios şi Mitras, E vorba 
de un sincretism intre cultură, mi 
tologie și religie. În acest scop, el 
creeuză un cult, o ierarhie, un Sis- 
tem de organizare în frunte cu im- 
păratul, Pontifex Maximus, care să 
îsigure contruntarea helenismului cu 
«giileeniin — (ereştinii), aceștia fiind 
acuzaţi de rateism», 

Jovian, care a urmat pe Iulian 
3) cate creștin, ca şi succeso- 
sul său, Valentinian 1 (364-379) 
Valens (364-378), împărat, în. Oi 
ent, este mai puţin tolerant cu creș- 
tintsmul in Răsărit. Gratian (375 
303), impărat în Vest, fiul lui Va: 
jenținian, a ales pe Teodosius să 
guverneze în Est. Teodosius (310 
$83) sprijină credința, ortodoxă si 
interzice sacrificiile păgine. Teodo- 
sius a convocat al 2-lea sinod ecu- 
menic în 381 la Constantinopol, care 
î compus Simbolul credinței orto- 
doxe (crezul). În aceeași perioad 
“Ambrozie, ales episcop de Milan 
(reedința împăratului în Vest), în 
374, a contribuit la scoaterea În 
Tara legii a religiei păgine. 


pivitogratte: Henri-lsente Marton, 
riglime. de. PAntiquită tatdive. 4303604 
Eaittons du Seuli, Paris, 1965 pi 18-15 


CONTEMPLAȚIE” [gr.  thearia; 
vat. contemplalio — viziune, vede 
rea minţii): una din treptele de 
cunoaștere şi ale procesului de 
transfigurare, plasată între. practi+ 
carea Virtuţilor, sau. nepătimirea, și 
vederea directă a lui Dumnezeu sali 
unirea nemijlocită cu E). TPeologii 
consideră contemplația ca un prin- 
piu epistemologie, care face trece 
rea de la teologia afirmativă, cată 
fatică, la teologia negativă, upofati- 
că, pornind de a ideea că procesul 
de transfigurare începe cu pătrunr 
derea cu. mintea la sensurile dis 
tincte ale creaţiei. De aceea, cOn- 
templația naturală sau sensibilă, a 
dică cunoaşterea directă a Raţluni 
lor divine distincte, existente în nd” 
tura cosmosului, este parte Inte 
pramtă din procesul — transtigurării, 
în acest sens, Maxim Mărturisilo- 
rul vorbeşte de trei operaţii «me- 
diatorii» ale omului : sensibilitatea, 
adică mijlocirea între cu și realităţi, 
datorită simţurilor prin care el atin- 
ge lumea sensibilă; contemplația 
Sau operația raţională de a lega re 
alitațile între ele după raţiunile 
lor, prin — intermediul sufletului; 
pătrunderea la ultima Raţiune, pri 
inteligență (nous). În aceluşi cOn- 
text, nepătimirea înseamnă depăși, 
rea 'sensului material al lucrurilor 
printr-un nou fel de simţire î IOF, 
În controversa despre natura ÎN: 
minii taborice, Varlaam, exprimină 
teologia scolastică despre fiinţa ab: 
solută si neparticipabilă a lui Dum- 
nezeu, susținea că obiectul contern- 
plației este un. simbol sau 0 creatii: 
ră. Grigorie Palama arată câ lumi 
na taborică nu este un, simbol creat, 
sau o iluzie, ci este însăşi slava Iul 
Dumnezeu, modul în care dumnez 
zeirea se lasă împărtășită. Conten 
plația nu este așadar scopul ulii 
al credinței, ci ea trebuie depășită 


CONTROVERSE » 


prin unirea nemijlocită cu energiile 
Hvine necreate (v. CUNOAȘTERE 
şi ENERGIE). 


CONTROVERSE, cu caracter de 
erezie şi shismă, in perioada 150— 
553: 


Monlanism: mişcare cu car 
racter profetic și eshatologic, apă- 
mită în Frigia, Asia Mic centrală, 
către 196, sub conducerea lui Mon- 
vanus, tost preot păgin frigian. con- 
Sertil la creştinism, care susținea 
că odată cu el incepe în realitate 
epoca Paracletului „(In 14, 15—17, 
26), adică lucrarea Duhului Sfint în 
fiserică, Această lucrare — li care 
sint asociate doua proorocițe, Maxi” 
millu și Priscila, constă în a redre- 
ia disciplina şi etica Bisericii, pre- 
jătind-o pentru primirea Noului le- 
A salim care se va stabili pe pă- 
mint la Pepuza în Frigia. In acest 
scop, orice creştin trebuia să exer- 
titi” harismele sale, în special pro- 
feţiu, și să părăsească orice preocu- 
pare! terestră, practicind ascetismul, 
Îbstinența, postul, mărturisirea pă- 
catelor zilnic,  Montanismul propu- 
ne adepților săi martiriul ca semn 
ul sfirșitului, cere separarea Biseri- 
cil de lume, încurajează — profețiile 
și preoția femeilor. Datorită non- 
Montormismului şi disciplinei sale 
figoriste,  montanismul se organi- 
„cază ca! mişcare separată de Biseri- 
că, reusind să ciştige in 207 pe serii- 
totul african "Tertulian (150-235), 
Acesta a scris o serie de lucrări mon- 
taniste în care critică serviciul mili- 
tur, slujbele publice, morala conju- 
gală și disciplina penitenţială, prac- 
ficate de. Biserica din timpul său 

«Către soție». «Despre. castitate», 
«Despre monogamie», „Despre post», 
„Despre puritate». Mişcarea n-a fost 
aaceptată de. Biserică, din cauza 

buzului de harisme şi a concepție 
sale, care punea la îndoială justifi- 


carea prin har şi iertarea păcatelor 
după botezare. După anul 300, înis- 
carea dispare. 


Modalism: erezie _trinitară 
care apare în Asia Mică şi se dez- 
voltă Ja Roma, unde este propagată 
de Praxeas, către 190, de Noctus și 
apoi de Sabelie (către 200), de un- 
de și numele de «sabelianismi. PO- 
trivit acestei concepţii, <“ Dumnezeu 
S-a revelat succesiv, în trei. jorme 
sau modalități diferite : forma “Pac 
tălui, Care a creat lumea și a dat 
legea ; forma Fiului, Care a salvat 
lumea ; forma Duhului. În acest fel, 
persoahele divine nu sint distincte 
în mod real, între Tatăl și Fiul ne- 
existind nici o deosebire. Pentru 
Fotie, modalismul lui Sabelie, care 
afirmă că Tatăl, Fiul şi Duhul nu 
formează decit 0 singură persoană, 
deschide ușa iudaismului, 


(260-—272), 
susține că 
Moise şi proi 
isus, pe care Dumnezeu l-a adop- 
tat după răstignire şi inviere şi Că- 
ia dat un fel de dumnezeire, 
intr-o relație de iu- 
bire cu Dumnezeu, iar intre Duhul 
Sfint şi lisus există numai o uni- 
tate de voință, o unitate morălă, 
nu o unitate de substanță. 


Donatism: mişcare shismati- 
că ivită în Biserica africană, în jurul 
disputei despre. validitatea Tainelor 
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piine morală a săvirşitorului 
n 311, Caevilian este hirotonit epis- 
cop de Cartagina, cu participarea lui 
Felix de Aptunga, compromis, în 
timpul persecuțiilor ; de aceea, un 
grup declară invalidă alegerea  &- 
festuia, pe considerentul ca Tainele 
administrate de un episcop sau 
preot nevrednic, ori de unul care a 
fost hirotonit în mod nevrednic, nu 
sint valide. Numai Tainele săvirșite 
de preoții eu caracter moral sfint 
Sint efective. Shisma se produce în 
momentul în cure partea oponentă 
€ condusă de Donatus, urmașul Ii 
Marjorinus, — contra-episeopul lui 
Caecitian, Ambele părți apelează le 
împăratul Constantin, Acesta nu 
numai că reuneşte două sinoade. IA 
Roma și Arles, În 313, care declară 
validă alegerea lui Cuerilian, dar 
intervine direct în defavoarea do- 
matiștilor. Donatus însuși a fost în- 
jturat după ce donatiștii au fost 
declaraţi eretici, tar bisericile lor au 
fost inchise de Constantin, 


Messaltanism (în limba si- 
vlucă, vuvințul inseamnă «rugători», 
de tinde numele grec, de ebhițij: 
sectii de asceți apărută în Siria la 
sfirsitul secotutui al IV-lea, sub con- 
ducerea Jul Simeon de Mesopotamia, 
cure învață că harul şi păcatul co- 
există în suflet şi după botez. Faina 
botezului n-ăr avea puterea să dez- 
rădăcineze păcatul, care îşi men- 
ţine influența paralel cu energia 
nouă a harului, creştinul fiind, o- 
biectul acestui dualism_ metafizic, 
Părinții ortodocși, în chip special 
Marcu Ascetul şi Diadoh al Foticeli, 
mu respins această concepţie, afir- 
mind prezența reală, exclusivă Și 
definitivă a harului în suflet de la 
botez. Păcatul a fost evacuat, scos 
«atară» ; harul sălăștulește în mod 
tainie în inimă, centrul spiritual al 
ormiui, dar el se manifestă în mod 


conştient prin practicarea virtuți: 
ior, pe măsura creșterii spirituale, 
Sfintul Macarie Egipteanul, autorul 
„Omiliitor duhovniceşti», a fost acu- 
zat de messalianism latent, dar a6u- 
zaţia este nedreaptă. 


Theopashism 
suterâ»] : controversa se . ivește lu 
Constantinopol _sub patriarhul Ma 
cedonie (495-511), flind. provocată 
de includerea în textul, «Trisaghion, 
ului a adaosului «Care S-a râs 
Venit pentru noi», de ctre pă- 
triarhul“ monofizit Petru de An-. 
tiohia. In această dispută erau i 
angajaţi: Teodoret, episcop de. 

(4 406), care în 454 consacră com: 
Viterii theopashismului o carte (4 
pitome») dintr-un compendiu contr 
ereziilor, susținind câ Fiul lut Dume 
nezeu, despre Care face. menţiune 
„“Teisaghionulu, a murit pe. CrUbt: 
Sfintul Chiril al Alexandriei înyiii 
ță că expresia «Dumnezet a sufti 


[Dumnezeu 


în trups consună cu hristolovia, Ar. 


todoxă, deoarece Fiul a asumat ie 
țura umană în condiția sau MOdUl 
de existenţă («tropos») în cure Adun 
a lăsat-o. Moartea Fiului Iul Dim 
nezeu este semnul naturii umane pe 
care EL a asimat-o, În 394, papă 
Leon al XI-lea acceptă formula, Îâ, 
început suspectă : «Unus de “Tine 
tate passus est carne» (Unul „d, 
“Treime, dintre Persoane, a sul 

în trup»), Formula fusese introdusă 
de călugării ortodoeși și deceptată 
de impăratul Justinian, în „Mărie 
risirea, de credință» publicată în B44, 


Wogratie: dusto L Gonzales, A! 
iistory o Chelstian: Thought, — AVinudli 
Press, Nashville. a d New York, Ya Îi 
1070, p 123-158 HU Dărriea, SVmeon VON 
Mesopotammlen ; die Oberhleterung der Met 
satianisehen, «Mokarios»  Sehriiten. TeRle, 
m. Untersuehiingen 58, 1. Leinzigi WU 
R. Draguet, Julien 'Halicarnasve et „48 
controverse avec Stvere. dAniociie RE 


CREAȚIE 


Lui 


Vincorruptibilite du corps du Christ, Law: 
val, 4924; 1, Meyendorii, Messalieniata 
ga Anti: Messallonism 2 A iresh Look at 
1he «Macarlan. problem», în: «Ryriakan: 
Fesachrili Johannes  Quartene, Miinater, 
1972, p. 585-500. Viorel Loniţă,. Sinodul 
VI ecumenie. și însemnătatea, hui. penării 
vcumenismul actual (teză de doctorat) în 
„Siudii “Teologice, XXX. (1978), nr. 5-6 
cap, Erezla monotelită, p. 308—414. 


CREAȚIE (gr. klisis-ktisma, lat. 
creatia = act creator, facere, creatu- 
ră, zidire): învățătură specifică Ve- 
chiului şi Noului Testament, potrivit 
căreia Dumnezeu “Tatăl, Atotţiitorul 
(pantokrator), Făcătorul (poieten) a 
creat cerul. și pămintul (Fac. 1, 1) 
uducind totul în existenţă concretă 
prin Cuvintul și voința Sa creatoa- 
re «Cu cuvintul Domnului ceruri- 
le s-uu întărit şi eu duhul gurii Lui 
toată puterea lorv - «Că EL a zis și 
s-au făcut, EL a poruncit şi s-au 
zidit» (Ps. 32, 6, 9). Mesajul crea- 
ției este cunoscut din revelaţia îs- 
torică a lui Dumnezeu. (Iahve), de 
aceea doctrina creştină despre” cre- 
aie nu trebuie să fie confundată 
nici cu mitologia, nici cu cosmolo- 
pia, De altfel, doctrina creștină de- 
spre creație trebuie, să fie ferită atit 
de panteism, care identilică pe Dum- 
nezeu cu lumea imanentă, de unde 
idolatria, cit și de dualism, care se- 
pară pe Dumnezeu transcendent de 
realitatea imanentă. 

In descrierea creației, din. «Fa- 
cere», trebuie să se facă o distine- 
ţie intre mesajul revelat, conţinutul 
cunoscut prin revelaţia făcută Isi 
Moise şi forma în care s-a redactat 
acest conţinut, care aparține mediu- 
lui cultural semitic din — perioada 
mileniului dinainte de Hristos, Me- 
sajul biblic este deci cunoseut prin 
revelație, nu este rodul evoluţiilor 
ideilor. cosmologice sau al 
ţiilor cosmologice. Acest mesaj a 


fost exprimat în limba; in, concep- 
tele și reprezentările folosite in cul- 
tura Orientului Apropiat, care era 
îmbibată de miturile vechilor reli- 
gii din acea zonă (vezi 15, 1, 9; Ps 
74, 14). Modul de reprezentare a 
cosmosului fizic aparține. epocii. în 
are a fost scrisă «Facereas, cind 
pămintul era reprezentat ca 0 SU- 
prafață plată susţinută de stilpi ce 
se sprijină în apele inferioare și 
protejată de un firmament deasupră 
câruia se află apele superioare, Sfin- 
tul Vasile cel Mare, in comentariul 
său la «Cele șase zile ale. creaţiei» 
(Hezaemeron), spune că Va [ace ex- 
punerea În. termenii, și. reprezentă- 
rile cosmologice ale. timpului, săi 
«Facerea» nu este deci un capitol 
de cosmologie ; de aceea, 0. pres 
pusă incompatibilitate, dintre Biblie 
și ştiinţă, dintre adevărurile revela- 
te si adevărurile stabilite de știință, 
este. falsă. 

Redactorii Vechiului Testament 
au reunit, după exil, două documen- 
te ale «Facerii»: cap. 2, 4 — Cap, 
4 (Tahvistul), a cărei redactare s-a 
facut în sec. IX d.Hr, : și cap, 1— 
2, 3 (codul sacerdotal) intocmiț la 
începutul sec. V, sub Ezdra, după 
întoarcerea din exil. Se crede că re- 
feratul creației, din „Pacere», eşle 
scris anume împotriva . iololatriei 
si a politeismului din miturile pă- 
gine (babiloniene, egiptene și cana- 
anene). Istoria religiilor confirmă 
de altfel, ca Biblia combate con- 
cepția mitologică despre univers. 
Religia biblică. este antimitică și 4 
dus la desacralizarea cosmasului, 
sensul că nu mai există divinităţi 
planetare sau zei mitologici, ca în 
religiile şi  astrologille orientale. 
(Texte despre creație + Isa- 
în cap. 40—48, serise în timpul exilu- 
lui ; Ps. 104 şi 89; lov 37 și 38) 

Noţiunea de creație are două în- 
jelesuri : 


cnație 


a) Actul creator (ietisis) prin care 
Dutnezeu “a Atottitarul, Pcehearna 
la fiinţă cele ce încă nu sint» (Rom. 
3, 47),„adică lunea, văzută ai nevă- 
ză care 0 așază intr-un 
Tape “personal de eleieita ta E 
Creatia îşi are. principiul și scopul 
în Dumnezeu, pe Care ÎI tace trans- 
purent, fiind opera înţelepciunii şi 
bunăţăţii Sale (Rom. 1, 20), Ea nu 
are fiinţa şi cauza în sine, ci există 
pentru că Dumnezeu o Voieste, prin 
cuvintul Său creator, Creaţia este 
un act in care se manifestă puterea 
Sa absolută (Ps, 103; Iov 38, 6) 

b) Substanța materială a univer- 
sului și totalitatea creaturilor, «toa- 
tă fâptura (tisa) lui Dumnezeu 
(i Tim. 4, 4), zidirea aceasta, (Evr. 
9, 11), Cosmosul a fost creat anume 
că materie, ca cer și pămint. Duali- 
tateu tăpturilor se observă în lumea 
sensibilă, care are un Inceput şi un 
sfirșit, prin descompunere și moarte, 
şi lumea inteligibilă, care nu este su- 
pusă morţii. Lumea imaterială («ce- 
Pub) este tot creută și se supune 
acelorași legi ale creației, iar legile 
și relaţiile ei sint. imateriale. 

Modul în care Dumnezeu creează 
nu cate cunoscut, deoarece EI este 
mal presus de actele Sale. EI e Ore- 
atorul prin voința Sa; totuși crea- 
fia nu ține de ființa Să transcenden- 
tă decit în acest sens. Creaţia nu este 
2 emanaţie divină, ci ea participă la 
ființă sau neflință prin Voința dum- 
nezelască, Prin urmare, relația din- 
tre Creator și creație nu este întru 
totul relaţia dintre cauză şi efect, 
deoarece lumea este opera. hotăririi 
libere a lui Dumnezeu : «Toate cite 
a Vrut Domnul a făcut în cer și pe 
pămint, în mări şi în toate adincu- 
rilen (Ps. 184, 6). Desigur, Dumne. 
zeu cel viu pune în mişcare totul, 
atrage la existență şi modelează cui 
Cuvintul Său creator, fiind mai pre- 
Sus de mișcare. În haosul primordial, 


Dumnezeu, fiind iubire, introduce as- 
piraţia câtre fiinţă, elanul câtre per- 
fecțiune. Totul se mişcă în interiorul 
lui Dumnezeu (Fapte 17, 28). Creația 
însăşi aspiră spre Dumnezeu, caută 
să se întoarcă la EI, ca la sursa ei, 
Dar mişcarea și devenirea sint 
proprii materiei. Mişcarea nu este 
altceva decit devenirea genurilor, 
speciilor și indivizilor, în creşterea 
lor cantitativă şi calitativă, În a- 
ceastă devenire, creația fa deci. di- 
verse forme şi scopuri. Formele ore- 
ației trec de la una la alta şi nu 
sint altceva decit diverse. categorii 
de existență. Totuşi, ea este limita- 
tă de substanța și caracterul lumii 
ca creație a lui Dumnezeu. Insăși 
evoluția naturii arată că lumea nu 
poate fi în același timp ceva veşnic 
ȘI în devenire, Mişcarea nu este în 
sine eternă, de aceea nu se poate 
vorbi nici de oprirea el, nici de ab- 
sorbția ei în eternitate, Lumea “în 
structura ei materială e creată de 
Dumnezeu ca parte din materie ; eă 
nu este rea în esența el, cum susținea 
Origen, ci în mod accidental, Sub- 
stanța ei este limitată, tocmai pen= 
tru că este destinată unui alt scop 
spre care se mișcă. Tar mișcarea 
este determinată, ca fiind un pro- 
ces care e atras spre un scop. 
Aceasta se arată de altfel șiprin, 
noțiunea «la început» (în ebraică 
"bereshitiy, în greacă «en archâ), 
care indică originea cosmosului “Șt 
timp şi spațiu, acestea nefiind rea- 
lități materiale, ci limite ale erea- 
ției. Nimic în lume nu este necreat 
şi imobil, deci infinit. Numai Dum= 
nezeu nu are alt principiu și alt sc6p 
în atară de ființa Sa. Nu există 
și spaţiu fără Dumnezeu. De aceea 
«inceputul» este punctul de pleca: 
re al creației. În acest sens, actul 
creator divin inseamnă creatia ex 
nihilo, de care face aluzie cartea II 
Macabei, cind scrie (7, 28) că Dum: 


CREAȚIE aa 


nezeu u făcut cerul și pămintul «din 
ce n-au foste (ct. și În. Sol. 9, 1; 
Ps. 32, 6) 

lumea ate un început, de aceea 
mu există o materie  preexistentă 
treaţiei, pe care Dumnezeu ar fi or- 
ganizat-o (II Cor. 4, 6: Rom. 4, 17). 
«Toate» (EL. 3, 9), «lumea și toate 
cele ce sint În ea+ (Fapte 17, 24), 
au fost chemate la fiinţă sex nihi- 
lo» prin cuvintul Său creator : «Pen- 
truc în Acesta au fost făcute toa- 
te, cele din ceruri şi cele de pe pă- 
mint, cele. văzute și cele nevăzute, 
fie tronuri, fie domnii, fie căpetenii, 
fie stăpiniri. Toate s-au făcut prin Ei 
şi pentru El» (Col. 1, 16) 

În cadrul învățăturii despre. cre- 
ție, se pot tace citeva menţiuni spe- 

2 


3) Omul adică bărbatul şi feme- 
12, ca făptură a lul Dumnezeu şi chi- 
pul Său unic în creație, este adus Ja 


ex prin 
vintul creator. și 
viață : «Miinile Tale m-au făcut și 


moment de extaz — somn, are ace- 
cași umanitate cu Adam (Pac. 2, 21). 
Cu toată starea sa naturală de creatu- 
7ă, uceea de «suflet viu» (1 Cor. 15, 
45), cu toată itatea existenței 
sale (vasul de lut în miinite olaru- 
iui — Rom. 9, 20; ler 18, 2-5), o- 
mul este nu numa o parte din exis- 
tențele create, ci este «imago Deis, 
de aceea el poate toate posi- 
bilităţile, naturale aşezate in creație, 


b) Duhul Sfint este prezent. in 
mod activ, la creație — Creator Spi- 
vitus (Fac. 1, 2), ca unul care dă via- 
ță : „Duhul dă viață» (ioan 6, 63). 
Duhul, «dătătorul de viață» (1 Cor. 


15, 45) vine peste Fiul, de aceea n-a 


în viaţă și in 
pemurire; creaţia . pleritoare, (om 

10) 

c) Există o legătură între creaţie 
şi răscumpărarea omului după că- 
derea in păcat. Revelația biblică u- 
firmă deodată valoarea şi demnita- 
tea creaţiei, dar şi degradarea, şi 
corupția ei (Evr. Î, 10—12), Ea in- 
săși este răscumpărată din robia 
stricăclunii (phtoră — Rom, B, 21), 
din temporalitatea ei, și aşteaptă 
transfigurarea finală. ȘI intr-o stare 
şi în alta, ca rămine. fâptura ul 

, de aceea calea spre Dum- 
nezeu trece prin creație (Rom. 1, 20), 


Dapă cum «oanui 
trupesc» se va preschimba În «omul 
duhovnicesc», tot aşa forma actua- 
lă a creaţiei se va schimba in așa 
1, cit va 1 muz. cer nou și ua 
pămint_hou» (11 Petru 3, 13; ct. 
Isaia 65, 17; 66, 22). 

d), Activitatea creatoare continuă 
a Celui ce a intocmit lumina și a dat 
chip intunericului (14. 45, 7). Datori- 
tă rațiunilor sale (lopoi), adică. sen- 
sului său veşnic şi. neschimbabil, 
creația este într-o continuă transfor: 
mare. Formele vieţii, adică modul 
de organizare, de subzistență și de 
actualizare a rațiunilor. lucrurilor, 
trec de la una la alta. Creind cerul 
şi pămintul ca pe o substanță care 
cuprindea totul şi purta in poten= 

toate, Marele Meșter a pus în 
miştare arest intreg, lăcindu-l o; bi- 
me bine intocmită, cu chibzuială și 
rinduială, spre-o armonie intre tou- 
te eiementele ei. Nu numai a zidit, 
ci și a rinduit şi a impodobit toa- 
te. «Pe toate le-a rinduit ca pe 0 
podoabă, şi după legătura raţiuni- 
lor lor, ca să se poată numi pe drept 


1 CREATOR 


cuvint, întregul, podoabă (cosmos) 
— (SE. Grigorie Palama, Capete 
despre cunoștința  maturală, 23, în 
Filoc, rom., vol. 7, p. 436). 
pibiloaraiie: Basile de Cesarte, 
Momţlea sur. Phexubmeron, trad. de S 
Get. (eoll, Saurers Chirâtteanes), Ed 
du Geci, ea, 2-a, Paris, 1908; MA 
tanos, Creutian and Salvation aceoră!ry 
10 St. Basil ot Caesarea, Atenă, 1973; D. 
Stapitan, Creufia ca dar si faineie. Bise- 
rel, An mOrtodoxtan, XXVII (1870), nr. 
1 p, 1020; D, Stăniloae, Dinamica cre- 
aţiel în Biserica, vOrtodoxla. XXIX (1977), 
nr, 3-4, p, 281—2914 G. Plorovaky, The 
1doa ot ereutlon, în Christian Piiosoly, in 
«Buster Ehurehes Guarteriy, VIII, 1918. 


CREATOR = nume amintit în 
primul articol al Crezulul. referitor 
la ființa unică absolută care este 0- 
riginea şi sensul creației. Dumnezeu 
descoperă lut Moise (= scos din ape 
— cel care a condus, ieşirea lui Israel 
din Egipt prin — traversarea Marii 
Roșii — Ieşire, cap. 14; Evrei Il, 
29—29) adevărata semnificaţie a 
numelui Său ; «Eu sint Cel ce ester 
(leşire 3, 14). Dumnezeu are ființa 
şi existența în Sine, nu emană din 
al principiu și mici mu împarte 
fiinţa Sa cu alţi dumnezei, 

Dumnezeu este fiinţa transcenden- 
tă, absolută, unică în esenţa ei, 
Care a creat cerul şi pămintul. Aceas- 
ta este prima afirmaţie din cea din- 
tii care a Bibliei, Facerea (sau Ge- 
meza) vorbeşte pe lars despre Dum- 
nezeu și modul creației lumii și a o- 
mului, A crea inseamnă aici a «trage: 
o existență în realitate actuală în 
timp şi spaţiu, prin puterea cuvin- 
tului creator. Dumnezeu este „Cel 
ce a tras ființele din nimic» (Păs- 
torul lui Herma, Vedenia 1, 6). Fa 
cere 1, 3: «Dumnezeu a zis : Să fie 
lumină şi a fost lumină», Cuvintul 
creator inseamnă că originea fiin- 
ței, a mişcării, a vieţii este in Dum- 


nezeu. Această creație, este. «bună 
şi este binecuvintată de Dumnezeu, 
Ea este dată omului, creat la În- 
ceput ca fiinţă compusă din trup şi 
suflet, creat după chipul și asermă- 
marea” ini Dumnezeu. Creaţiu există 
și se mişcă datorită . binecuvintârii 
date omului, Sabatul, odihna, face 
parte din. planul. creaţiei, 

Creaţia este opera Sfintei Treimi: 
Tatăl, Fiul şi Duhul, Omul, deose- 
bit de creaţia materială, poartă în 
sufletul său chipul Sfintei Treimi 
Facerea precizează că Duhul lui 
Dumnezeu era prezent și lucra În 
creaţie de la început (Fac. 1, 2), 
"Toute au fost create prin Cuvintul 
lui. Dumnezeu, care există inainte 
de creație. loan 1, 3: «Toate prin 
EI s-au făcut şi fâră EL nimic nu 
s-a făcut din ce s-a tăcut, Aposto- 
lul Pavel merge mai departe și spu- 
ne; «Toate s-au făcut prin El. și 
pentru El. EL este mal inainte decit 
toate şi toate prin EI sint așezate 
(Coloseni 1, 16—17) 

Astfel, încă de la crearea lumii, 
Tatăl, Fiul şi Duhul Sfint apar că 
persoane distincte, avind aceeaşi, e- 
senţă, voinţă şi putere. Persoanele 
nu împart ființa unică a lui Dume 
nezeu. Astfel, creştinismul este 0 
religie  monoteistă : «Cred în unul 
Dumnezeu», «Eu sint Domnul, Dume 
nezeul tău». (leşire 20, 2), nu poli- 
teistă : «Să nu ai alţi dumnezei 
afară de. Mine». (leşire 20, 3), uNu 
mai este altul afară de El (Deut. 
4. 39), 

PANTOCRATOR, nume grec cu 
înțelesul de «atotţiitor», folosit — în 
textul erezului de la Niceea (929), 
Vechiul Testament în greacă (Sep- 
tuaginta) a tradus cu acest termen, 
cuvintul ebraice Adonai Sabaoth, 
care inseamnă Domnul Atotputernie 
care susține în viaţă toată. creaţia, 
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CRED (credem în originalul cre- 
zului din 381) exprimă certitudinea 
că cele afirmate sint reale în mod 
subiectiv si obiectiv. — Exprimarea 
actuală a acestei credințe se numes- 
te mărturisire. De altfel, crezul folo- 
seşte și pistevomen — credem şi ho- 
mologonumen — mărturisim.. Expresia 
«Cred in unul Dumnezeu» recunoaș- 
te caracterul unic și absolut al ființei 
lui Dumnezeu, Care este prezent și 
se manifestă în mod personal. Creş- 
tinismul reclamă credința ca mijloc 
de cunoaştere a unei, realităţi care 
se vituează dincolo de lumea vă- 
mută, Argumentele raţionale, filoso- 
fice şi etice, pentru dovedirea exis- 
tenţei lui Dumnezeu, sint probe so- 
lide și utile, dar acestea nu pot În- 
Jocul sau elimina credința. Apolo- 
getica poate convinge rațiunea, dar 
nu poate să convertească, adică să 
schimbe cugetul şi viața. Certitu- 
dinea creştinilor stă pe revelaţia și 
credința lui lisus. EI însuși este cre- 
dincios, adică, fidel revelației Tată- 
)ui. Chiar atunci cind a făcut mi- 
nuni şi semne. extraordinare, EL a 
cerut credință fără rezerve, Astiel, 
lisus pune noi condiţii de mintuire, 
care înseamnă nu numai a urma 
Legea, ci a schimba viața («Vindeţi 
toate averile — Luca 18, 22), A- 
ceastă transformare este cu putin= 
ță numai prin credință, acea. cre- 
dință pe care o are și EL. Cel ce 
crede cu credința Lui devine. frate- 
le Său. 

Noul Testament oferă multe exem- 
ple de credinţă. La venirea lui lisus, 
Mesia era aşteptat ca un rege victo- 
rios din descendența lui David (le- 
xemia 23, 5—46). Această așteptare 
mesianică se fondează, pe promisiu” 
nea făcută profeților. Toţi care, vor 
crede în această făgăduință — devin 
descendenţii lui Avraam. Prin ere- 
dința în lisus toate națiunile vor 
primi binecuvintarea lui Avraam și 


înfierea (Galateni 3, 7—14: 4, 4— 
7). Astfel credința înseamnă - aici 
așteptarea cu încredere a unui vii- 
tor promis 

Desigur, credința este un proces 
dificil, complex. A constati 0 reali- 
tate de mister, care nu e tangibilă 
prin simțurile de cunoaștere emnpiri- 
că, nu a fost uşor nici pentru cel ce 
au văzut fizic pe Iisus Hristos, U- 
cenicii în întîlnirea cu Hristos cel 
înviat, pe drumul spre Emaus, nu 
înțeleg imediat profeția Trebuia 
ca Mesia să sufere» (Luca 24, 26) 
Tisus constată cu compasiune că Ini- 
ma lor are nevoie de mult timp să 
creadă ceea ce profeţii au anunțat 
(Luca 24, 25) 

«Cum mă voi mintut atunci ? Prin 
credință, căci credința e suficientă 
pentru a ne convinge că există 
Dumnezeu, dar nu ce este Dumne- 
zeu in sinea Lui, far E) va, răsplăti 
după cuviință celor care-l, caută, 
Căci, în fond, cunoaşterea - ființei 
dumnezeleşti constă tocmai în. sim- 
țămintul că ființa lul Dumnezeu n-o 
putem cunoaște, dar închinarea nu 
stă în legătură cu cit cunoaștem din 
ființa lui Dumnezeu, ci cu convinge- 
rea că EI există». (Vasile cel Mare, 
Epistola 234, trad. rom, p. 421) 


CREDINȚĂ lat, credens — tre- 
dincios, fides — cunoaștere, încre- 
dere;; gr. pistis) + temelia — încre- 
dinţarea — celor nădăjduite, dova- 
da celor nevăzute» (Evr. 11, 1); 
credinta este facultatea de a primi 
revelaţia divină, de a cunoaște lu- 
mea supranaturală, de_a -trece în- 
tr-o altă ordine de existenţă,  Cre- 
dința este o putere de legătură în- 
tre divin și uman, de unde afinita- 
tea ei cu religia. Pentru apostolul 
Pavel credința este lucrarea haru- 
lut lui Dumnezeu, care produce, în 
omul căzut „starea de mintuire: 
«Căci dreptul, prin. credință. va fi 
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viu (Ron. 1, 17). «Noi socotim, că 
omul este indreptat prin — credință, 
mu. din faptele legii» (Rom. 3, 28: 
ct. Gal, 3, 24), Pentru evanghelistul 
Joan, ea este deschiderea spiritului, 
prin! puterea — harului, pentru. pre- 
zenţa. fubirii lui Dumnezeu, 

S-a descoperh, în Hristos cel răstis 
nt şi inviat (| In 3, 1—2). Du 
Stintul Vasile, Duhul dă lumina ca- 
re produce descoperirea adevărului 
în praporţia credinței ; iar după Joan 
Hrisostom, credința, este temelia pe 
care stă Biserica, de aceea nu Bise- 
pica justifică credința — adevărul, 
ci credința justifică. Biserica, 

Această — posedare a invizibilului 
și apropriere a celor viitoare se ba- 
zează pe 0 evidență, pe certitudinea 
unul eveniment ; manifestarea ui 
Dumnezeu în persoana Fiului Său 
întrupat. Invierea lui Hristos este 
«piatra» credinței. Căci ude vel 
vărturisi cu gura ta că Iisus este 
Domnul, şi crezi în inima ta că 
Dumnezeu L-a inviat pe EL din 
morți, te vel mintuin (Rom. 10, 9) 
De uțeea, credința vine din propo- 
Văduire, din mărturia directă a ce- 
lor ce au văzut Cuvintul vieții (| In 
1, 19); ea nu se inventează (Rom, 
8, 417) 

Două aspecte majore ale credin- 
ței pot fi menţionate aici : credința 
— mod de viaţă, adică «credința 
lucrătoare. prin iubire» (Gal. 5, 6), 
care are un caracter — soteriolog 
«Credința ta te-a mintuite (Mt. 
12); credința — mod de cunoaștere, 
sau contemplație a Adevărului, 
cu'caracter epistemologie:  «Ves- 
tea pe care am auzit-o de IA 
EI şi pe care v-o propovăduim 
este că Dumnezeu e lumină şi în El 
nu este întuneric» (1 In 1, 5). Cre- 
dința presupune dialogul iubirii, re- 
taţia personală cu Dumnezeu. Nu 
este vorba de adeziunea intelectua- 
14 la existența lui Dumnezeu ; și de- 


monii «cred» în acest sens; (lac. 2 
19). Este vorba de acceptarea, prin 
străpungerea. inimii. (Fapte, 2, 37); 
a făgăduințelor lui Dumnezeu, Câre 
Se manifestă în prezenţa lui. Frise 
tos, acceptare, care. determină. nu 
numai un mou stil de viață, 0 
schimbare a spiritului prin pocăință 
(Fapte 2, 38), ci şi destinul pentru 
eternitate (IL Cor. 5, 1). De: aceea 
temerea de. Dumnezeu este incepu 
tul credinței, deoarece aceasta, eli- 
berează sufletul de inspăimintarea 
păcatului și a morţii, ajutindu-l să 
între. în stăpinirea harului, (Le 12, 
5: Mt. 10, 28). Din credință incepe 
si la stirşeşte mintuirea : nfără 
de credinţă nu este cu putinţă a 
plăcea lui Dumnezeu» (Evr, 11, 7) 
Credința este apoi o cale de cunouț- 
vere prin experiere. personală, nu 
prin probe. După Pavel, aici pe pâ- 
mint nu avem o cunoaştere clară Și 
definitivă, ci «ca prin oglindă», pat- 
ţială (| Cor. 13, 12). 

Apostolul loan. preferă să dn 
credinței sensul de vedere», de 
dezvăluire a Adevărului, de. acebă 
sinonimele ei sint lumină (In 3, 20, 
21), judecata, discernămintul, Isăl: 
Sirul distinge credința care vine din 
ceea ce s-a auzit, primită pe 16! 
îul unui cuvint, de credința întt- 
melată în îpostas, primită print 
uvedere» contemplativă a realităţ 
ior crezute ; «Alta este credința 6€h 
de obste a ărepteredineloșilor, adică 
dogmele drepte despre Dumnezeu Și 
despre făpturile Sale inteligibile 4 
sensibile, precum cu harti! tui Durh: 
nezeu le-a primit sfinta și soboriil- 
ceasca Biserică, şi alta, cea a vede- 
rii, adică a cunoștinței, cate nu se 
împotriveşte celei ce o naşte pe ed, 
ci o face şi mai sigură, Pentru că 
cea dinti am învățat-a din auz, moș: 
tenind-o de la părinții binerredin 
cioşi și de la învățătorii eredinfei 
dreptmăritoare, iar cea de a doua 
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vine. prin aceea că credem drept și 
ne temem de Domnul, în Care am 
crezuti (citat după Petru, Damaschin, 
învățături duhovnicești, în Filoc. 
rom. vol. 5, p. 194). 

Tradiţia creștină nu s-a dezinte- 
resat de calitatea epistemologică a 
credinței, de implicaţiile intelectua- 
le ale actului credinței. Deja loan 
Damaschinul vorbeşte de credința 
care reclamă puterea rațiunii ; An- 
selm de Canterbury, numește aceas- 
ta «credința în căutare de inţele- 
pere» ; jar Maxim Mărturisitorul 
spune că toţi sfinții caută iluminări- 
Je sau rațiunile celor descoperite : 
uPlindeă nu e îngăduit să zicem că 
numai harul de sine lucrează in 
sfinţi cunoștințele tainelor, fără pu- 
terile care primesc prin fire cuno- 
Ştința. Căei atunci socotim că sfin- 
fii prooroci nu înțelegeau ilumină= 
rile dute lor de către Preasfintul 
Duh, Dar în acest caz, cut ar mai 
îi adevărat cuvintul care zice : «ln- 
țeleptul înțelege cele din gura sa» 
(Pilde 16, 25)71 Pe de altă parte, 
nici n-au primit cunoștința adevă- 
rată a lucrurilor numai —căutind-o 
prin puterea firii, fără harul Duhu- 
lui Sfint. Căci atunci s-ar dovedi 
de prisos sălășiuirea Duhului în 
sfinţi, neajutindu-le întru nimic la 
descoperirea adevărului» (Răspun- 
suri către Talasie, 59, în Filoc. 
rom, vol. 9, p. 311). 

Dar în timp ce teologia apuseană 
— aplicind. principiul: credința 
implică reflecţia rațională — a că- 
utat, în sistematizarea doctrinei, să 
pună revelaţia în termeni filozo- 
fici, cea orientală n-a insistat asupra 
articulării misterului credinței, ci a 
considerat credința ca. fiind. nedes- 
părțită de cult și de spiritualitate, 
de adorarea misterului lui Dumne- 
zeu şi de experierea acestui mis- 
ter. 


«Duumnezeeseul și marele apostol. dell- 
nind ce ese credința, zice : «Credința este 
ipostesul celor nădăjduite şi davada, hucrut- 
rilor nevăzate» (Evr, 11, 1). lat dacă. cin 
neva ar detini-o. si ca bun Iuniaic, sau 
ca cunoştinţa asevârată doveditoare vu bi» 
urilor tainice, nu ar păcătul Impotriva, a+ 
devănului, în shrgit, “Domnul, învă 
despre. lucrurile: tainice: st despre. cele, nă- 
dajăulte şi nevăzute, zice: «Impărâlla 
tut Dumnezeu este: în ldunitul — vostru 
(le. 17,21); Asadar, credinta, in Dumne- 
zeu este același lucru cu Impărăția hul 
Dumerew, Ba se deosebeşte de [mpărăția 
numai prin cugelare, căel credimta, cate 
Impărăla tut Dumnezeu fară forma, lat 
Impărâțta este credința care a primit în 
ehin dumnezeiesc. 0 formă. 

Deci, pe. temelul acestul fapt, credința 
mu este în alară de not. Dar noi, cul: 
vind-o prin porunelie dumnereleșii, o la» 
cem să devină Impărăţia lui. Dumnezeu, 
care e cunoscută mumal de cel ce. 0 
Așadar, Impărâlia lui Dumnezeu este 
credința, dezvoltată prin, luctate, Ja. Îm- 
pârătia aceasta Intăptuleste unirea nomij- 
locită cu Dumnezeu, a celor ce lat parle 
din ea. 

Asadar s-a dovedit limpede ca credinta 
este o. putere de. legătură, care ldplu- 
feste unitea, desâvirșită, nemijlociia 3? 
mol presus de lire a celui ce ctede, cu 
Dumnezeu cel crezut» (Maxim Mărturisl- 
torul Răspunsuri către Talasie, 34, In 
Filoc, rom Vol, 3, pe. 118), 


CREȘTIN-CREȘTINISM. (gr, hris- 
tianos,. hristianismos ; lat. christia- 
nus, Christianismus], Numele de 
creştin atribuit discipolilor. lui. Fris- 
tos apare imediat după înviere, pen- 
tru întiia oară în Antiohia : «Pentru 
intila dată, ucenicilor Îi s-a dat nu- 
mele de creștini în Antiohia» (Fap- 
te 11, 26). Creştin desemnează pe 
cei ce se convertesc la religia lui 
Hristos (Fapte 26, 28) şi pe, cei, ce 
suferă pentru Hristos, (L Petru 4, 
16). Ignatie de Antiohia foloseşte 
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numele de creștinism. (hristianis- 
mos) pentru a desemna învăţătura 
lui Hristos în comparație cu fudais- 
mul (Epistolele : Către Magnezieni, 
X, 1 şi 8; Către Romami Il, 1; Că- 
tre Piladelfieni VI, 1; ct. Martiriul 
iui Policarp X, 1). În primul rind, 
creștinismul nu este o speculație 
filosofică despre ființa şi existența 
ii Dumnezeu, ci credința în Dum- 
nezeu, adică acea viziune și regulă 
de viăţă revelată în ceea ce a zis şi 
u tăcut Iisus Hristos, Fiul lui Dum- 
nezeu (1 Ioan 5,5), pe pămint. Creș- 
tinismul se bazează pe evenimente 
revelatoare și învățături obiective, 
universale, pe care le-a învățat și 
le-a trăit lisus Hristos, Cuvintul 
Iui Dumnezeu care s-a intrupat. A- 
preprierea personală a acestor ele- 
mente constitutive este condiția €- 
sențială de a fi discipol și martor 
al lui lisus în sinul unei comuni- 
taţi disciplinate, 

Creștinismul are în centrul său o 
chestiune teologică despre aetuali 
tatea mintulrii: Ce să fac să m. 
mintulesc ? Cum să moștenese vi 
ţa eternă ? Această problemă ține 
de existența umană, actuală şi ea s-a 
pus de la începutul omului. Istoria 
devine asfel istoria mintuirii oame- 
nilor.. Timun, în predica și misiunea 
Sa, se referă la un răspuns ce s-a 
dat aceste) probleme în periouda an- 
terioară venirii Sale, în cadrul Ve- 
chiului Testament. Pentru EI, regula 
de viață propusă de Legea dată prin 
Moise (Ieşire 20, 2—17 ; Deuteronom 
5, 6—21) trebuie să fie înțeleasă și 
trăită in alt mod decit cel propus de 
autoritățile religioase ale timpului 
Său. Mai mult, El însuși revelează 
în viața și exerplul Lui, calea, ade- 
vărul și viața (loan 14, 6), care con- 
duc la Dumnezeu. A fi creștin în- 
seamnă a mărturisi că isus este 
Hristos, mintuitorul lumii. Aceasta 
nu-i suficient. A fi creştin înseam- 


nă a participa la viața şi suferința 
Imi lisus, a avea forța de a-L. urma 
pe drumul Său și curajul de a-l 
proclama publie. A fi creștin în- 
seamnă a schimba viaţa într-o nouă 
existență după chipul lui Iisus, Fris- 
tos. 

În Nou) Testament nu se găsește 
expus un plan de a constitui cresti 
nismul ca o «sociețate creştindv, 
paralelă sau suprapusă statului, nici 
ca un sistem filozofie sau religias 
particular, Comunitatea creştină u- 
pare ca vekklesia laos tou Theou, 
adunarea celor chemaţi de Dumne- 
zeu, uniţi prin aceeași credință, iubi 
re şi nădejde, în care și prin care 
Dumnezeu cel viu pătrunde in viaţa 
reală a oamenilor pentru a-i strămu- 
ta intr-o altă ordine de existenţă, 
Biserica își are originea in inițiativa 
şi chemarea lui Dumnezeu și nu se 
inventează, nu se creează ca 0 as0- 
ciaţie publica voluntară. Desigur, a 
ceasta implică o referință teologică, 
dată în faptele lui Dumnezeu în. Î8- 
torie, incepind cu intruparea, moar= 
tea și invierea Fiului Său și culmi- 
nind cu trimiterea Duhului Său cel 
Sfint în lume, la Cincizecime, De a- 
ceea, de la inceput, nu orice adu- 
nare de credincioși sau intrunire 50- 
cială se numea, biserică, Astfel, co 
munitatea creștină apare in istorie 
en avind o identitate unici, zidită 
după modelul pe care lisus Hristos, 
însuşi l-a instituit. Aceasta este ma- 
rea surpriză istorică pe care a creat-o 
acest neam omenesc», care dute un 
«nou mod de viață», necunoscut îng- 
inte, de care aminteşte Epistola că- 
tre. Diognet (cca 124), Dar tocmai 
această amprentă specifică a creat 
dificultăţi pentru acomodarea creș- 
tinismului în situaţii culturale, 80- 
ciale şi politice diferite de-a lungul 
istoriei. 

Biserica postapostolică şi patristi= 
că a trebuit totuși să găsească un 
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cadru de existenţă în lăuntrul im- 
periului roman, care, la rindul său, 
nu putea să nu recunoască realita- 
tea şi importanța istorică a religiei 
creștine. Asezarea creștinismului in 
acest mediu n-a fost ușoară, deoare- 
ce presupune o multiplă contrunta- 
re : cu politelsmul religion și filozo- 
fia vremii, cu iudaismul care se con- 
centrase in jurul templului din leru- 
salim, şi cu instituţiile și structuri- 
Je politice care mențineau imperiul. 
In ce priveşte atitudinea faţă de cul- 
Mura greco-romană, se cunase mai 
multe tendințe 


pagură) ; alta, defensivă, dar deschi- 
să faţă de valorile culturii filozofice 
antice (Teofil. al Antiohiei, Justin 
și Vasile ale Cezareii), iar alta care 
incearcă să formuleze creștinismul 
în termeni de «filozofie  creștină- 
(Clement Alexandrinul, în, „Stroma- 


te, Orien (184-254), În «Contra 
Celmum»). 
Cu cit crestinismul pătrundea 


in lumea intelectuală cu anit pro- 
Vlemele : care sint presupozițiile fi- 
lozofice ale credinței crestine : cum 
se comunică Evanghelia prin limba- 
ful ideile xi literatura epocii — con- 
duceau la necesitatea unul mistona- 
ris cultural. Teologia patristică a- 
rată foarte clar că a existat o asi- 
milare critică a limbajului şi no- 
jiurilor filozorice (mai ales din pla- 
tonism și neoplatonism), aceasta, 
după ce au fost supuse unui diseer- 
nămint sever înseși bazele metali- 
zice ale sistemelor filozotiee antice. 
În acest proces, creștinismul este 
preocupat cu filozofiile nu atit ca 
erori metafizice, ci mai degrabă ca 
ereri epistemologice, deoarece ere- 
dința insemna iluminare, cunoaște- 
re prin revelaţie. De asemenea, dat 


fiind că foarte mulţi filozofi greci 
și romani au fost atraşi la credința 
creștină (Justin, Pantem şi alţii), fi- 
lozofia iși reconsideră poziţiile pro- 
prii față de religia creștină (de pil- 
dă, Julian Apostatul în «Contra 
Gallilaeos=). 

Ciu toate că Biserica nu şi-a pus 
problema convertirii imperiului ro- 
man și nici transformarea acestuia 
Intr-un «corpus christianortim», to- 
tuși impăraţii romani sprijină pâgi- 
nismul si nu ezită să ia mâsuri pen- 
tru a impiedica dezvoltarea crești- 
ntsmului. La inceput, nu există o 
politică de persecuție. a. creștinilor; 
dar, cu impăraţii Domitian (61—06) 
si Traian (98—117), apoi cu Deciu 
(230—251) și Valeriun (2: 260), 
și terminind cu Dioclețian (204— 
305), situația se. agravează, deși lola- 
litavea creștinilor faţă de autorităţile 
civile râmine exemplară, Puşi in in- 
curcătură de rezistența pină la săcri- 
ficiu a creștinilor. (după expresia lui 
Tertulian -singele martirilor este să- 
mința — creștinismuluia),  impăraţii 
schimbă edictele de persecuție în e- 
dicte de toleranță. 

Persecuţiile sistematice, care ur- 
măreau lichidarea definitivă a ereş: 
tintsmului (marea persecuție a lui 
Dioclețian in 303) incetează deja 
sub Galeriu. După intilnirea sa cu 
Licinius, la Milan (313), impăratul 
Constantin, care rămine toată via- 
ţa «pontifex maximus», adoptă 0 
legislaţie favorabilă . creștinismului 
(libertatea cultului public, Dumini- 
ca este recunoscută ca zi de repaus, 
Biserica obține dreptul de au avea 
proprietăți şi de a primi donaţii 
etc), punind apoi bazele unul impe- 
riu «creştin» pentru care clădeşte 
“a doua Romă», Constantinopolul 
— cetatea lui Constantin, pe care 0 
investeste cu 0 autoritate — politică 
şi bisericească universală, 
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apoi lui “Teodosie 1, după 381, imm- 
periul roman nu, niimai că s-a mu- 
tat în Orient, dar şi-a — schimbat 
fundamental. structura și caracterul 
său. Creştinismul este recunoscut 
în 381 ca religie oficială a impe- 
riului, Biserica fiind inclusă în 
Structura politică â statului, bucu- 
rindu-se. de protecţia acestuia. La 
rindul ei, Biserica declară pe Con- 
stantin egal cu apostolii», iar nu- 
mele împăratului apare pe listele de 
pomenire ale Bisericii. 

In aceste condiții și în această pe- 
rioudă (see. IV—VIII) s-a precizat 
şi raportul dintre Biserică și stat, 
care poate fi definit ca un rapori 
de. «simfonie», în sensul că o in- 
stituție nu se poute concepe fără 
cealaltă, ele existind ca doua enti- 
tâți. complementare, imposibil de 
separat. Este” teoria impăratului 
Justinian (518-656), bazată pe re- 
cunoaşterea «diarhiei», a dublei au- 
torităţi — cea a impăratului şi cea 
a patriarhului, 

În virtutea acestei simfonii», 
impăratul, care trebula să profese- 
ze crezul ortodox, accepta să pri 
meuscă corouna din mmiinile patriar- 
hului Constantinopolul, in cadrul 
unei ceremonii religioase din bise- 
rica Sfinta Sotia, Desigur, el nu 
era incoronut ca șef al Bisericii, 
iar patriarhul nu putea să incoro- 
neze un împărat eretic, mărturisi- 
rea ortodoxă fiind obligatorie. pen- 
tru a deține oficiul imperial. Pe de 
altă parte, (în. virtutea aceleiași 
«simfonii», împărații bizantini au 
convocat sinoadele ecumenice și au 
promulgat «edicte de credinţă» im- 
Potriva ereziilor care constituiau un 
pericol nu numai pentru ortodoxia 
credinței, ci și pentru unitatea im- 
periului. Astfel se explică «Henoti- 
cons-ul împăratului Zenon (474-— 
491), un edict de unire, publicat în 
482 cu intenția de a reconcilia pe 


ortodocşi cu monofiziţii | separați 
după sinodul ecumenic de lu Calce- 
don. (451) şi vEktesis», promulgat 
de impăratul Heraclius in 638, în 
care propune monotelismul ca doc- 
trină de reconciliere. Ambele tez- 
tative au eșuat, doctrinele propuse 
fiind respinse şi de o parte și de 
alta. 

Desigur, această «simfonie» nu 
poate fi descrisă decit intr-un sens 
general și ea nu poate fi conside- 
rată un sistem social creştin ideal, 

ca a avut o evoluție ineg. 
ală şi plină de tensiuni. Eu a fost 
mai degrabă o «polaritate instabilă și 
dinamică». Mai mult, în unele epoci, 
Biserica a avut chiar de suferit dir 
cauza alianței sale cu statul bizan- 
tin. De pildă, în disputa iconoclas- 
tică din secolele VIII—LX, impăra- 
ţii bizantini au pretins să exercite 
o autoritate doctrinară. După cum 
se ştie, impotriva împăraţilor. 1co- 
noclaști călugării au purtat: o luptă 
aprigă. «Simionia» râmine totuși o 
caracteristică fundamentală a tri 
diției canonice din această perioa- 
dă, în partea orientală a imperiu- 
lui. («Simtonia» se deosebeşte de 
wcezaro-papismul>. medieval din Bi- 
serica apuseană, și de teoria «epa- 
rării», care s-a impus in epoca mo- 
dernă). 


Statistica creștinilor. (1990); 
Romano-catolici 995 780 000 


Protestan 240 000 
Ortodocși 166 942 000 
Anglicani 72 980 300 
Creștini de alte 

denominaţiuni 150 785 700 
"Total 1754 778 000 


(După: Encyclopedia. Hritannica, 
Book Year 1991) 

“Crestinii nu se deosebesc de restul oa: 
menilor.avei. prin patrie. nici. prin, limbă, 
Biel prim obiceiuri, Creminii. nu loculest 
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separat în orasele Jor proprii, nu vorbesc 
vrea limbă llerila, niel mu: practică — un 
mod de viată siranku. Invatatura, pe care 
a mu este 0 descoperire a dainti! și 
taugelarii omenesti, niel a aderă, ca unii, 
la vreo, Invatatura. omenească. Ei îsi pe- 
Wei viața în orice Oras, grec sat străin, 
iupa cum Meeărua i-a lost Hârazit de 
sonrta, im)hd. Obleelul local. lirese în ce 
privește. porlul, branm și alte stări. Totusi 
Maţea lor arată căteva trăsături. minunate 
și chiar surprinzătoare. Deşi Iocesc. ocu- 
4, în fările în care son nascut el se 
voaporlă ca nişte străini. Participă la 
tone ca cetajeni, dar ei rabaă pe toți Și 
pe, toata ca strălni.. Ca toi oamenii e) 
ve câsătărest ȘI ase eopii, dar nu Iea- 
pâdă „me cel năncuți. Orice. crestin este 
bea vă se impărtomeasea la masa. uhtula 
dat! nlelodată. nu are. pat comun, Cu tou 
16 ză voţulese în trup, ei nu Irăiese după 
tip. Trâlese pe pamint, dar cetâtena lor 
cute barcusea. RI ascultă Jegile hotare, dar 
în Viata lor particulară et sint mal. presus 
ce Ie Nibese pe toți oamenii, dar sint per- 
scula! de toll, Br snt nelnlelest şi con- 
domnu, lar muterină moarlea ei sint 1te- 
i ta viaţă, Sint săraci, dar. Imbogatese 
pe ll, sint lipsiti de toate, totuși i 
toate «tin priae. Sint dezonorați, totusi 
snt slavi prin înjosirea” lor, ulii. dar 
vdscumpăraţi. EI tăsplătese culomnla cu 
vimeeuvintarea, insulta. cu deticatetea. 
Petri binele pe cate ÎI lac Sint pedep- 
stuc nise: al, dar cind stat osinăiți, se 
bucura ea unit cure ar da viaţă. Sint pe- 
depui de inuder ca nişte eretiet si perse- 
citi ae cui, cu toate că cet ce le lac 
ti nu pot explica. pricina siliti. lor» 
(Epistolo. către Dlognet, 3, trad. cit pe 
170-171) 

pibilograile: Oscar Culimazn, za 
oi et le culte de FEglise primitive, Dela- 
hau cet Niostiă, Neuchâtei. 1969, p. 20 
—102; Henry, Chadwick, The Early Chuteh 
(Pengula. Books), ed. 1977; Paul Lemerie, 
Histohte de Byzanee,  Presses  Universi- 
tatres dn France, Paris, ed. 1973; A. Schmmee 


man, Byzantine Theoeracy and 1he Or- 
todox Church, în «St, Vindimir's. Semi: 
mary. Quatteriy, vol. 1 (1050), 7 24 N. 
G. Wilson. Saint Bazil on the Value ot 
Greek Literature,  Londoa,  Duckworil, 
1995 (text grec, iaducere, si comeutătini) ; 
W, 1. Malley, Hellentsm und Christlaniiy, 
Universita — Gregoriana |. Editrlce 
Demetrios d. Constantelos, Jevis 


1978 
ani Judalsm in Ie Barly, Greck Pallie? 
300 A.D), în vThe, Greek D= 


alogical Review», 23 (1978), ar. 
2, p, 1451384 Plerre, LHullier,Lexpi- 
Tience politique, de. POrlhodoxie, în. NL 
alea chretiens „et Vâtat, Mame, 1967, p, 
7i=1254 Konrad  Algerwisseu, Kone 

sionshunule,  Vertag Bonitacius — Druckb+ 
el Paderbora, 1906. 


CREZ lur. to simbolon Lis pls 
teos; lat. credo, regula — fidel 
crez, rezumat sau expunere i dot- 
trinci]. Echivalent. cu «simbol de 
credință», termenul crez este fola- 
sit cu un sens general, pentru a de- 
semna un corp de învățături sau de 
dogine fundamentale de credință. 
Crezul creștin distinge creștinismul 
de alte religii, pentru a indica 6 
scurtă mărturisire de credinţă co- 
mună cu un sens precis, cu un sens 
dogmatic major, cind se referii la 
Crezul sau simbolul credinței» 
ortodoxe, adică „credința de Ja NI- 
ceea» (Grigorie de Nazianz, Scrisori 
teologice, CTI, 1, în trad, cit, p. 71), 

Cu toate că În Noul Testament 
nu se găseşte un crez formulat ca 
atare, stabilit de Apostoli, totuși, 
incă “de la inceputul Bisericii au 
circulat scurte formulări de eru- 
dinţă în care se rezumă istoria unică 
a mintuirii și care indică obiectul 
credinței creştine. În atară de bio- 
grafii şi descrieri de evenimente, 
Noul Testament este. plin de. alir- 
maţii de credinţă, de unde și curac- 
terul său «dogmatic». De pildă, 
există o mare varietate de mărturi- 
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siri de credință, cu conţinut hristo- 
logic («lisus este Domnul» — 1 Cor. 
12,3; Rom. 10,9; Fil. 2, 114 Col. 2, 
6; Papte 11, 17, 20; 16, 31; alisus 
este Hristosub» sau «lisus este Fiul 
lui Dumnezeu» — 1 În 2, 22: Mc. 
8, 29; Fapte B, 36-—98; 1 In 4, 15; 
5, Bi Br, 4, 14: Me, 3,1145, 7), 
sau cu conținut trinitar (Mt. 28,19 
1. 24, 29; Rom, 1, 1-4; 5,1 

14, 1718; 15, 16: 1 Cor. 
10-—16), 

Crezul este folosit ca simbol al 
credinţei comune (Rom. 8, 21), sau 
ca 0 formulă simplă la botez (În 3, 
161 Cor. 12, 3: FL. 2, 11), Origi- 
nea crezului 'se află în contextul 
botezului, deoarece mărturisirea 
credinței este o condiție pentru bo- 
tez (Fapte B, 36-98), EL are rolul 
de n păzi de erezii credința adevă- 
rată, deoarece Biserica are datoria 
să _ Iransmită credința apostolilor 
fâră deformare, Transmiterea atito- 
ritativă şi conţinutul dogmatic or- 
toslox sint de altfel două elemente 
complementare. ale 'Tradiţei (1 Cor. 
11,29; 15, 3), 

În istoria dogmatieli se observă o 
evoluție a Crezului, atit în ceca ce 
priveşte conţinutul, cît și în folo- 
sirea lul, Deja Ignatie aminteşte de 
folosirea unui crez la slujba bote- 
zilul şi a Liturghiei (Ep. către Tra- 
tieni IX, 1—2, trad. cit, p. 101-— 
102), Dar cea dintii incercare de a 
formula un crez aparține lui Justin 
Martirul (ecu 150). Acest crez, sub 
1ormă de întrebări adresate celui ce 
se boteza, se rezumă la credința în 
cele irei persoane ale Sfintei Treimi. 
De asemenea, Hipolit de Roma (mar- 
tir în 235), în lucrarea sa capitală 
despre «Tradiţia Apostolicăn (cca 
200), insistă asupra doctrinei hristo- 
logice. În această epocă, Crezul este 
asociat nu numai cu slujbele pote- 
zului şi Fuharistiei, ci și cu instru- 
irea catehetică a! candidaţilor la 


botez. În perioada- de mare conver- 
tire la creştinism. (250-300), Bise- 
riea însăşi a organizat catehumena- 
tul, adică metoda de primire în 
Biserică și de pregătire pentru bo- 
tez. Una. din obligaţiile catehu- 
menilor era aceea de a recita în 
public simbolul credinței 
Printre crezurile care au circulat 
încă din vechime și s-au păstrat în 
tradiția dogmatică și cultică sînt 
Crezul apostolic (sau Crezul ro- 
Vechi), care apare la Roma în 
al III-lea, fiind atribuit aposto- 
dar numai din secolul al 
i este folosit în Bisericile din 
Europa, la botez. În ce priveşte 
conținutul, el cuprinde. învățăturile 
de bază, deja formulate la sfieșitul 
sec, al II-lea, pentru nevoile câtehe- 
tice, Printre altele, el cuprinde dac- 
irina despre coborirea la Iad (1 Pt. 
3, 18-—19), despre comuniunea. sfih- 
ților şi despre învierea trupului. 
Crezul atanasian. Nu u fost. scris 
de Sfintul Atanasie (+ 378), deoa- 
rece. partea u doua reflecţii doctrina 
hristologică de la Calcedon (451), 
Apare în sec. al VI-lea în limba 
latină, La începutul sec, al VIII-lea 
este recitat. Duminica, ln serviciile 
de dimineață, În Biserica romano- 
catolică e foarte, puţin  folosit,. pe 
cind la anglicani înlocuieşte crezul 
apostolic la marile sărbători, Par- 
tea întiia (26 articole) tratează, de- 
spre doctrina Treimii, subliniind 
unitatea de substanţă şi mai ales 
identitatea numerică a lui Dumne- 
zeu, pentru a sublinia monoteismul 
trinitar. Distincția Persoanelor re- 
iese și din atributele Lor proprii : 
Tată! este nenăscut, Fiul este năs- 
cut, Duhul Sfint este purces. Ipos- 
tasele sînt mai degrabă relaţii în 
interiorul dumnezeirii. Partea a 2-a 
(art. 27-—40) tratează despre pergoă- 
na lui isus Hristos, în sensul defi- 


sec 
lilor, 
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niţiei hristologice de la Calcedon. La 
sfirșit, are o Clauză de condamnare. 
Crezul nieeo-constantinopolitan 
(«Simbolul credinței») este textul 
de credință prin excelenţă al crești- 
nismului, deoarece a reușit să re- 
coneilleze concepția monoteistă cu 
concepția trinitară despre Dumne- 
zeu, La originea textului de la Ni- 
ceea se află crezurile baptismale fo- 
josite în Siria, Palestina şi mai ales 
în Cezareea. Fraza chele prin care 
lui Arie este tot 

«de o 


1ui Dumnezeu 
(fire) sau substanță diferită, sau că 
Plul este creat sau că este supus 
stricăciunii şi schimbării, pe aceştia 
Biserica îi anatematizează». 
Împotriva erezie! lui Macedonie, 
cate susținea că Sfintul Duh este 
unul din duhurile sau îngerii sluji- 
tori al lui Dumnezeu, Sinodul ecu- 
menic. din Constantinopol (381) 
afirmă dumnezeirea deplină și ega- 
litatea Duhului cu Tatăl şi cu Fiul, 
folosind expresii biblice referitoare 
la persoana a treia a Sfintei Tre- 
imi; «Domn, dătător de viați» (11 
Cor. 3, 6, 17), «Care de la Tatăl 
purcede» (In 15, 26), « Care a vor- 
bit prin prooroci» (11 Pt. 1, 21). 
Simbolul Credinței, adică, Crezul 
sinoadelor din Niceea în 325, con- 
vocat de impăratul Constantin, și 
cel din Constantinopol (azi Istan- 
bul în Turcia) în 381, convocat de 
împăratul Teodosie, a fost recunos- 
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cut de Sinodul ecumenie din Calce- 

don (451) ea o expresie autentică a 

credinței Bisericii universale : 

3. «Cred țeredem, în originalul din 381) 
într-Unul Dumnezeu, Tatăl Moliitorul, 
Yăcătorul cerutul și al pămintulat, Vă- 
zatelor tuturor şi nevăzatrlor. 

2. ȘI intr-Unul Domn lisus Hristos, Fiul 
îmi Dumnezeu, Unul Născut, Care din 

atăi S-a născut mal inainte de Io vez 

di: tumină din lumină, Dumnezeu 
adevărat din Dumnezeu adevărat, năs- 
cat, mu tăcut, Cal de o Minţă cu Tatăl, 
prin Caro toate. s-au făcut 

3. Care pentru mol oamenii. și pentru a 
noastră miatulre S-a pogorii din ceruri 
și S-a inteapat de la Dubul Silut și din 
Maria Fecioara și S-a făcut om; 

4. ȘI S-a răstignii pentru nol în zilele Iul 
Ponțiu Pilat și a pătimit și S-a ingropat i 

5. Și a i rela zi, după Scripturii 

6, Și S-a Imăițat la coruri și şade de-a 
dreapta Talătul i 

7. ȘI larăși va să vină, ca slavă, să jur 
dece VIII 94 morți, a Cărul Impărăție 
mu va avea sir; 

3. ȘI întru Duhul Sfint, Domaul de-viați= 
Făcăiorul, Care din Tatal purcede; 
Cala ce împreună ca Tatăl și cu Ful 
este inchinat și slavii, Care a grâlt 
prin prooroci ; 

9. ȘI intruna, sitată, soborică Și apos- 
tolică Biserie 

10. Mărturisese un Botez intru lorlarea pă: 

elor; 

41. Astept invierea mortilor; 

12. ŞI viata lamit ce va să vină. Amin», 


Bibitogratie: Toon N. Karmiris, 
Monumentele dogmatice. şi. simbolice, ale 
Bisericii Ortodoxe Soborniceşti (in gre- 
cește), 2 vol, ediţia 1-a, Atena și Graz, 
1960-1963; Oscar Cutimana, Les premi. 
ăres Conlessions de (ol Chittienmes, Pres- 
ses Universitatres de Prance, Paris, 1948, 
ed. I-a; Mor Basile Krlvoscheine, Les 
textes symboligues dans TEglise Ortho- 
doxe; în «lie Messagerde TExarehnt russe 
en Europe Occidentale, nr. 48 (1904); 
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71824 Vitalien Laurent, Le Symboie 
Quloumque. et „PEgilms. byzantine, In 
ufchaa d'Orkentn, 30. (1988), pi 2404; 
Stelan, Sandu, Simbolul. apostolic În. 40: 
ioala protestantă actuală, in. mOrtodozta», 
Xa (1980), mr. 3, pe 462 


CRUCE [gr. stavros, lat, erux — 
cruce] : unul din cele dintii sim- 
boale' creştine reprezentind marele 
mister al credinței creștine : patima 
şi moartea prin râstignire a lui 
linus Hristos, Identiticată de la în- 
ceput ca fiind «semnul Fiului omu- 
ul (Mt. 24, 30) și «stindardul» Bi- 
sericii (13. 5, 26), Crucea devine ca- 
lea de a urma pe lisus din Nazaret, 
împăratul răstignit (Me. 8, S4— 
35). "Toţi. martirii au ochii ațintiţi 
ustipra lui Iisus, Care, «pentru bu- 
curia pusă înaințe-l, a suferit Cru- 
cea —'stavros» (Evr. 12, 2), mărturi- 
sind că nu există experienţă a im- 
pârăției Iul Dumnezeu fără Cruce 
(Fapte 7, 55—56). Pentru stintul 
Ignatie, Biserica îşi are rădăcina în 
lemnul! Crueti, crestinii „fiind «ra- 
murile crucii : «(lisus Hristos) a fost 
într-adevăr răsțignit pentru noi, cu 
trupul, sub  Ponţiu Pilat şi Irod 
"“Tetrarhul, şi datorită roadei Crucii 
Sule şi "patimi Sale dumnezeleşti 
noi existăm pentru a înâița stindar- 
dul de-a lungul veacurilor, prin 
învierea Sa, şi pentru a aduna pe 
stinţii Săi și credincioșii Săi, prove- 
niţi fie dintre iudei, fie dintre nea- 
muri, în unicul trup al Bisericii 
Salev (Epistola către Smyrneni, 1, 
2, trad, cit, p. 194—195). 

Orucea evocă jertfa. răscumpără- 
toare, dar şi recapitulează intreaga 
viaţă a lui Iisus Hristos ; «EL a pur- 
tal păcatele noastre, în trupul Său, 
pe lemn (to xilon -- lignum), pen- 
tru ca noi, murind faţă de păcate, 
să trăim spre îndreptare» (1 Pt. 2, 
24), Crucea este deci inerentă intru- 


pării răscumpărătoare , şi iubirii, lui 
Dumnezeu față de om. În acest 
sens sfintul Maxim Mărturisitorul 
spune că toate ființele şi creatu- 
rile, prin însăși finalitatea existen- 
ței lor, au o orientare hristocentrică 
prin Cruce, de aceea cele văzute se 
cer după Cruce, iar cele inteligibile 
au trebuință de morminin (Capete 
teologice 1, 67, Filoc, roma Vol. 2 
p. 149), Tradiţia răsăriteană. n-a se- 
parat Crucea de Înviere și tocmai 
de aceea n-a separat întruparea de 
îndumnezeire. Numai în lumina in- 
vierii se vede realitatea tragică n 
Crucii şi a păcatului, dar şi puterea 
şi stăpînirea lui Dumnezeu. Para- 
doxul credinţei creştine stă tocmai 
în aceea că. puterea lui Dumnezeu 
se arată în suferință, în Cruce, 
«ec, cînd. sint slab, atunci sint 
tarex (II Cor. 12, 10), Învierea n 
dat apostolilor adevăratul sens al 
Crucii, adîncimea. sacrificiului, dar 
şi măâteția iertării și iubirii divine; 
De aceea Crucea. este o piatră de 
poticnire (skândalon) pentru  neere- 
dincloşi (1 Cor. 1, 20-29), 

În pietatea ortodoxă, veneraten 
Crucii este. nedespărţită de laudu 
învierii : «Crucii Tale. ne închinăm, 
Tiristoase, pi Sfintă învierea “Ta 6 
1ăudăm și o mârim», Pe de o parte, 
Crucea descoperă starea de picat 
a lumii și responsabilitatea omului 
pentru organizarea infernală a lu 
mii și veacului acestuia, Pe de altă 
parte, Crucea este o provocare ă 
lui Dumnezeu contra «fatalităţii 
răului şi a morţii, «cursă» în care 
fost atras «stăpinitorul aceste! Jumby 
(în 14, 30) la locul Căpăţinii (e. 29, 
3139) : «Căci deși a fost răstignit 
din slăbiciune, din puterea lui 
Dumnezeu este viu. Și noi sintem 
slabi întru El, dar vom. fi vii, îm- 
preună cu EI, din puterea lui Dum- 
nezeu faţă de noi» (IL Cor. 13, 4); 
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CULT — creştinismul constă nu 
numai în mărturisirea unei cre- 
Yințe revelate, numită şi Crez, ci şi 
in celebrarea acestei credințe. prin 
nete de adorare. 

Apostolul Pavel numeşte. această 
atitudine logili latrela: (Rom. 12,1), 
adică. «slujire cuvintătoare» (NT. 
1982), «inchinare duhovnicească» 

iblia 198), «închinăciune înțe- 

aptă» (Gala. Galaction), în sensul 
de reorganizare a cugetului și con- 
duilei după exigenţele, imperativele 
și disciplina Evangheliei. Aceasta 
inseamnă cultul cu mintea : a ori- 
eta, a dărui şi a_ încredința. viața 
lui Dumnezeu : „Pe noi înşine şi 
unii pe alții şi toată viața noastră 
lui Hristos Dumnezeu să o dăruim». 

Cultul sau închinarea trebuie să 
se facă în «Duh și adevăr», «Vine 
ceasul, și chiar acum a şi venit, 
find închinătorii adevărați _se vor 
închina în Duh și adevăr... Dumne- 
zeu este Duh şi cei ce se închină 
lil se ende să se închine în Duh și 
adevăr» (loan 4, 23-—04). Iisus pro- 
nunță aceste cuvinte în contextul 
eonvorbirii Sale cu femela din Sa- 
maria, al căre! subiect este cultul 
la templu și adorarea lui Dumne- 
zeu. Expresia «în Duh» poate să în- 


semneze alei în contextul întilnirii 
personale cu Dumnezeu cel viu, sau 
în prezența și în comuniunea Duhu- 
lui Stint care se va da creștinilor 
tocmai pentru a-i antrena în. sluji- 
rea lui Dumnezeu. «Martor îmi 
este Dumnezeu, Căruia mă închin 
în Duh» (Rom. 1, 9). Cultul presu- 
pune conştiinţa prezenței Duhului : 
uStind inaintea siintei slavel “Tale. 
Prin Duhul Său, Dumnezeu este 
«Cel ce există» (leş. 3, 16), Cel ce 
este prezent acolo, Cel ce se află in 
tot locul și în tot timpul, Cel ce lu- 
crează toate în toţi, Cel ce se rongă 
impreună cu cei ce se roagă. În 
Duhul Său, EI este un Dumnezeu 
de aproape și de departe (ler. 23, 
23—24). Prin Duh, EL vine mal ales 
în mijlocul celor ce-L adoră, adică 
se odihneşte în sfinţii Săi, Cultul 
înseamnă deci, a sta în fața și în 
ambianța Duhului ; e) este un act 
de intilnire și de sărbătoare, de 
unde atmosfera de bucurie a Litur. 
ghiei 

«In adevăr» poate să fie. înțeles 
pici în totală ascultare față de 
voința lui Dumnezeu, uetnind. lui 
lisus care nu a avut alt scop decit 
acela de a împlini opera 'Tatilul 
(ioan 5, 42), Cultul este în fond un 
act de ascultare, de disciplină și de 
orientare a întregii vieți, potrivit 
credinței, descoperită în Duhul 
Sfint. De aceea, în cult, nu săvir- 
şirea riturilor exterioare este partea 
cea mai importantă, ci așezarea 
conștientă și liberă a credinciosului 
într-o comuniune dependentă de 
Dumnezeu, în Care recunoaşte cen- 
trul vieţii sale. În adevăr înseamnă 
a te fixa fâră echivoc pentru unica 
sursă a vieţii, Dumnezeu, a alege 
fără ezitare «calea» lui Hristos, 
adică a fi «credincios adevărului», a 
trăi dpi adevăr (II Joan 3-—4) 

De la începutul ei, Biserica a dat 
o atenție deosebită cultului comun, 


cur 
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o realitate ascunsă, nevăzută pe care 
o reprezintă. Simbolul aduce în lu- 


reprezintă. Simbolui aduce în lumină 


liturgic, inaintea altarului, decarece tatea 
dintre toate formele de exprimare 
a credinței creştine, cultul este cel 
dinctos din 

SĂ 


E 


Duhul este Cel care face cu putință 
binecuvintarea și apoi 
sfințirea lor în Trupul și Singele lut 
Hristos şi sfințirea credinetoșilor. EI 
Insuşi se dă spre Impârtășire o dată 
cu Euharistia: «Am primit Duhul 
cel ceresea. lar pe noi, care ne îm- 
pârtâșim dintr-o. piine şi dintr-un 
potir, să ne unești unul cu altul 
prin  împârtâșirea aceluiași Duh 
Sfinte, 

b) Biserica aduce cultul lturgie 
în dependenţă de Hristos și în unire 
cu EL prin mijlocirea preo- 
tului. De altfel, exprimă ru- 
giciunile liturgice la plural. în nu- 
mele. cred „care formează 


adus şi pentru ce 
acestea» (Liturghia 

de pomenire 
timpul Azionului). Puharistia, ca și 
în mod 


Tainele, lucrează 


mine, nici să mă lepezi dintre slu- 
fitorii ăi». 


sacerdotale. arată 
calitatea  sluțitorului. EL liturghi- 
seste în numele lui. Hristos, de aceea 
se poate spune că darul Sfintelor 
Taine este ceea ce Dumnezeu dă- 
ruleste. Bisericii Sale, prin slujirea 
preoţiei hirotonite, Slujitorul a pri- 
mit însă această autoritate în Bise. 
rică și prin Biserică. E lturgi 
şi in numele Bisericii, impreună cu 
intreaga Biserică, uducina euharistia 
ca «mulțumire» şi cult ul acestela, 
Căci Biserica în totalitatea și uni- 
tatea ei, slujitori și ere. 
dincioși botezați, fiecare în chipul 

a primit misiunea de a «te- 
prezenta» pe Hristos. Preotul tre- 
Yule să aducă cultul în numele Bise- 
ricii și așa cum a stabilit ea în ri- 
tualul ei. Dacă preotul este separat 
de comunitate în mod văzut și nu 
înce ceea ce Biserica n ca 
ritual, Iturghia nu este săvirşită în 
numele Bisericii. 


Biserică și preot este redată cel 
ine de Antifonului al 
treilea : Căruia ne-ai 


şesc în numele şi în prezența unei 
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comunităţi, chiar dacă membrii ace- 
lei comunităţi nu participă la di- 
versele. ei. manifestări. Credincioşii 
participă la cultul liturgic nu numai 
ca primitori ai Sfintelor Tulne sau 
ai harului, ci şi ca cei ce se roagă 
împreună eu preoții. (Rugăciunea a 
doua pentru — credincioţi). Jertia 
euharistică este adusă de preot, dar 
nu separat de credincioși, ci în nu- 
mele erediveloșiler, spreună cu și 
şi pentru, scopul cu care ei au 
tău: impâltănirea cu Sfintele 
“Taine, Toţi _eredineloşii se. roagă 
prin. preoții Bisericii, cu înțelegerea 
că ei însisi formează un popor ales 
al lui Dumnezeu (Deut. 7, 6 ; 26, 19), 
un popor sfint (Lev. 19, 2), un popor 
de preoți (Isaia 61, 8), preoție sfintă 
(1 Petru 2, 5), preoție împărătească 
(| Petru 2, 9), împărăție de preoți 
(Apoc, 1, 6; 5, 10). Slujirea credin- 
cloilor ȘI. preația siuiitorilor. hiro- 
toniţi au izvorul în Hristos, Marele 
Arhiereu, Care a făcut din noi o 
împărăție de preoți (Apoe. 1, 5-6), 

Participarea credincioșilor la ]i- 
turqhia “euharistică se vede si în 
aceea că el trebule să rostească 
Amin la sfirșitul rugăciunii de mul- 
țumire : «Cind el (proestonul) n ter- 
minat rugăciunile și euharistia, 
întreg poporul care este de faţă ros- 
teste cu nlas tare Amin» (Sf. Tus- 
tin. Apologia 1, 55 trad. rom. în rol 
«Părinți i seriitori bisericesti», nr. 2, 
p.70). De asemenea, este de datoria 
credinelosilor ea, În vohodul mare, 
să identifice, darurile euhariatice ca 
ale lor și să pomenească dipticele 
celor pentru care se aduc aceste da- 
muri, Vii și morți, far la sftrsitul 1- 
turghiei să se cuminece cu Sfintele 
Taine. 


Bivitogratiei Ene Beaniste, Litur- 
gica Speelală, cd. 2-a, EIB . Bucuresti 
19854 Alexander. Schmemann, Introduc- 
tion to tihurgieal — Theology, The Faith 


Press, New York, 19754 Dumitra. Colo: 
telo, Miscarea liturgică, în. cregtinistmul 
apusean, în «Stud Teologice» ar, Sl 
1003, p. 03244. 


CUNOAŞTERE. (gr. gnosis, lat. 
coi-gnoscere), ca, sesizare sau per- 
cepere. spirituală a adevărului lui 
Dumnezeu descoperit în Cuvintul 
Său întrupat. Posibilitatea, cunoaș- 
terii stă în faptul revelării lul Dum- 
nezeu ca fiinţă personală și în capa- 
citatea omului de a intra în dialog 
cu Dumnezeu. Totuși, teologia a re- 
cunoscut totdeauna Caracterul liml- 
tat ai cunoașterii de Dumnezeu și 
nl cunoașterii persoanei, în. general, 
Cu toate că este obiectul experien- 
țel spirituale,. prezența lui, Dumne- 
zeu, ca de altiel a oricărei persoa- 
ne, nu se poate defini și limita, 
flind mal presus de orice, noțiune, 
atribut şi simbol : «Sfint, Sint, Sfint 
esti Doamne, Dumnezeul nostru, Cel 
ce eşti înălțimea desăvirșirilor celor 
nespuse și adincul tainelor celor 
peurmate», (Acatistul. Preasfintei 
Treimi, icosul 1). Personalitatea lui 
Dumnezeu rămine învăluită chiar în 
actele Sale de dezvăluire, de uceea 
se poate spune că «nimeni n-a Vă- 
zut vreodată pe Dumnezeu» (În 1, 
18). 

Există două căi sau moduri gene- 
zale de cunoaştere : 

a) Calea catafatică sau afirmativă 
(. CATAFATISM), care indică ceea 
ce este Dumnezeu în raport cu rea- 
lităţile create, văzute, luate ca sim- 
bol al Său. Dumnezeu este deci cu- 
noscut din prezența și din lucrările: 
Sale în Creaţie, atribuindu-l-se în- 
sușirile acesteia. Trei activități ale 
lui Dumnezeu pot fi identificate pe 
această cale : creatoare, lumea dind 
o mărturie evidentă că Dumnezeu 
este «creatorul cerului și al pâmin- 
tului» ; proniatoare, care se exprimă 
în legea naturală înscrisă în raţi- 
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tea omului ca și în legea scrisă, 
pe care Dumnezeu le foloseşte în 
mod liber pentru a ridica pe om de 
ln cele vizute și temporale la cele 
mevăzute şi veșnice; de judecată, 
intrucit Dumnezeu Se eacomodea- 
ză, adică ajută, intervine și ceartă, 
atit prin cuvinte cit și prin eveni- 
mente. 

b) Calea apofatică sau negativă 
(i. APOFATISM), „care incearcă să 
atale ce nu este Dumnezeu în ra- 
port cu creaturile, | luindu-se ca 
simbol realităţile necreate, inteligi- 
bile. Pe această cale, Dumnezeu este 
cunoscut nu din creația și lucrările 
Sale în lume, ci din experiența ne- 
mijlocită a prezenţei Sale inetabite, 
mceasti “prezență fiind accesibilă 
dmului, ea depășind 
create. 

În timp ce calea catafatică este o 
cunoaștere prin reflectare _Intelec- 
tuală, analitică și succesivă, limitin- 
du-te la legile cauzalității, calea 
apofatică este o cunoaștere experi- 
mentală, subiectul stind în «fata, 
Jul Dumnezeu și avind evidența 
prezenţei Sale. Este un act de con- 
templație directă, prin asceză și ru- 
găciune, în care «nous-ul, adică 
organul noetic, ajunge la o evidență 
fâră contradicții, cunoscind o uni- 
tate antinomică a misterului lui 
Dumnezeu. Simbolul acestei cu- 
moaşteri negative_sau mistice este 
lumina taborică. Desigur, calea apo- 
Intică nu trebuie să fie înțeleasă ca 
0 simplă cunoaștere intelectuală ne- 
qativă, sau ca o negare intelectuală 
a proprietăților atribuite lui Dum- 
nezeu, ci vrea: să spună că relația 
eu. Dumnezeu. presupune un mod 
existenţial de cunoaştere, care scapă 
definiției raționale. Teologia patris- 
tică a ținut să salveze apofatismul 
Mințel și persoanei lui Dumnezeu, 
da ăceea ea a respins concepția lui 
Punomie episcop arian de Cyzi- 


atributele 


cus, + 395), care pretindea că el cu- 
moaşte pe Dumnezeu așa. cum se 
caumoaşte pe el. însuși, aplicind lul 
Dumnezeu categoriile logice. ale 
cunoașterii umane. 

Cunoaşterea mistică a fost igmo- 
rată de. reformatorii.“ protestanți, 
deoarece ar reduce valoarea, Întru- 
pârii și deci a cunoașterii prin măr: 
turla externă a Bibliei și cea în- 
ternă, a Duhului Sfint. În general, 
teologia protestantă, refuză să ac- 
cepte. experiența mistică, spirituală 
ca «loc teologie. 

«Dar ce inseamnă intrarea lui 
Moise în întuneric și vederea lui 
Dumnezeu în acesta ? Căci ceea ce 
întoriseste acum pare oarecum, con- 
trar primei arătâri a lul Damme: 
zeu. Căci. atunci, Dumnezeu S-a 
arătat în lumină, jar acum, în întu- 
perie, Dar nici acest lueru nu-l 
socotesc. abătindu-se. din şirul celor 
Hileuite de noi după, înţelesul lor 
mai înalt. Căci, cuvintul ne învață 
prin acestea că cunoașterea, dreptei 
credințe se arată prima dată în lu- 
mină celor ce o primese. Pentru că 
ceen ce se cugetă contrar. dreptei 
credințe e întuneric ; far ahihoarea 
întunericului se face prin împărtă- 
siren de lumină. Dar mintea înain- 
tind și, printr-o  Iuare-aminte din 
ce în ce mai mare și mai desăvtrșită, 
ajungînd la înțelegerea adevăratei 
cunoașteri, cu cît se apropie mal 
mult de vedere (contemplare), cu 
atit vede mai mult că firea dumne- 
zeiască este de nevăzut (de necon- 
templat, de neinteles). Părăsind deci 
tot ce se vede, nu numai cîte le cu- 
prinde cu simțurile, ci şi pe cele 
zite socotește mintea că le vede (le 
înțelege), înaintează mereu spre 
cele dinăuntru pină ce, străbătind 
prin multa străduință de a înțelege, 
la ceea ce este de nevăzut și de 
neînțeles, acolo vede pe Dumnezeu, 
Căci în aceasta constă adevărata 
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cunoaștere a Celui căutat: că a-L 
cunoaște stă chiar în faptul de a 
nu-L, cunoaşte. Pentru că Cel căutat 
e mai presus de orice cunoaștere, 
înconjurat din toate părţile de ne- 
cuprinsul Lui, ca de întuneric. De 
aceea zice și înțeleptul Ioan, ajuns 
în acest întuneric strălucitor, că «pe 
Dumnezeu nimeni nu L-a văzut 
vreodată». (In 1, 18), Căci cunoaşte- 
rea ființei dumnezeleşti rămine ne- 
apropiată nu numai oamenilor, ci şi 
intregii firi gindite cu mintea (inte- 
Mgibile)» (Grigorie de Nyssa, Viaţa 
lui Moise, trad. rom p. 72-73), 


Dibitogratie: V. Losiky, Le pro: 
wleme de In «Vislon lace d face» ct la 
vaditlon patristique de Byzance, în «Stu- 
ala patelatiean, 2 (1057), p. 512-597: 
11 la, Cunoasterea ul Dumnezeu după 
Stintul. Maxim Martarisitorul, în «Studii 
Teologee, IX (1957), nr. 5-6, p. 310— 
3254 P. Evdokimov, La eonnalasance «de 
Dieu selon la tradition orientale, Editions 
Xavier Mappus, Lyon, 1907; Christos 
Vannăres, De fabsenea et de Finconnals: 
sane de! Dieta, Les Editions du Cart, Paris, 
1971, 'eap. despre apolatism, p. 104-421. 


CUVINT [gr. o Logos, 
bum == cuvintul, verbul 
vintul care iese! din gura lui Dum- 
nezeu» (18, 55, 11), adică învăţătura 
Domnului (Is; 1, 10 şi Terem. 1, 4). 
cit şi.realitatea personală, Subiectul, 
Ipostasul, în Care dumnezeirea Se 
manifestă (In 1, 1) în istorie. Astfel, 
se poate vorbi de: Cuvintul iposta- 
ție, persoana Logosului divin, Care 
Se descoperă în mod personal și Se 
comunică în cuvintele, actele şi eve- 
nimentele Revelaţiei : «Bu sint ca- 
lea, adevărul și viaţa. Nimeni nu 
vine 1a "Tată! Meu, dectt prin Mine» 
(în 14, 6); cuvintul revelațional sau 
«cuvintul credinţei» (Rom. 10, 8), 
adică mesajul în care Se comunică 
Cuvinţul iposțatie și care formează 


lat. Ver- 


obiectul propovăduirii. În cuvintul 
vorbit sau scris, persoana divină se 
descoperă şi în același timp se 
ascunde. Cuvintele care formează 
mesajul revelat sint doar nişte căi 
spre misterul central al mintulrii, 
spre ana Fiului; de aceea 
Maxim Mărturisitorul face  deose- 
bire între «voce» şi cuvint. Cuvin 
tut vorbit sau seris constituie vo- 
cea sau inaintemergătorul care 
anunță apariția Cuvintului Ipostatie. 

Cuvintele în general nu au suport 
în sine, ci ele comunică persoana, 
realitatea şi sensul subiectului care 
se exprimă, Cuvintele Scripturii au 
deci funcție de precursor sau de 
călăuză a Cuvintului ipostatie. În 
acest sens, textul revelat al Serip- 
turii este doar un: precursor al de 
coperirii Sale ipostatice, vocea 
riţei Sale chenotice, în lume şi apari- 
ție Sale eshatologice, pline de. sla- 
vă. În cuvintele Sale, noi sesizăm 
prezența personală a lui Dumnezeu, 
cu toate că nu avem sensul deplin 
și vederea clară a realităţii acestei 
prezențe. Deşi Se manifestă prin 
cuvinte exprimate prin semne și 
minuni, care conțin gindirea Sa, 
Persoana râmine 0 realitate învă- 
1uită. Dar cu cit Cuvintul ipostatie 
ia formă vizibilă, în viaţa, creștinu- 
lui, cu atit această realitate se dez- 
văluie, După cum cuvintul vorbit 
nu poate fi comunicat fără sullu sau 
voce, tot așa Cuvintul lui Durne- 
zeu «Logos» nu poate fi împărtășit 
fără Duhul «Pnevma» — (Fapte 4, 
25; 28, 25; IL PL. 1, 21). De aceea, 
Cuvintul înseamnă puterea  (logos- 
dynamis), acțiunea, fapta Persoanei 
în și prin Duhul. Lumea a fost 
creată prin energia Cuvintului ui 
Dumnezeu (Evr. Î1, 3). 

«Celor ee se. indeleinicese cu mal 


multă sirguință cu dummezeleştile. Serip- 
turi, Cuvintul Domnului le apare: 1n două 
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forme: întrina comună şi mai simplă, 
care e văzută de cei muli, potrivit cu 
ceea ce s-a seria: «l-am Văzut pe. EI şi 
n-avea nel chip, nici Inumusețe» (15. 53, 
2) tar în alta, mal ascunsă și numai de 
putini cunosculă, de cel ce au devenit 
ca stinil apostol Petru, Iacov. și loan, 
inaintea cărora Domnul S-a schimbat ta 
tată, imbrăcindu-Se în slava care a bi- 
matt simţurile, După aceasta este «mal 
Imumos la înfățigare ca fii oamenilor: 
(ex. 44, 3). Dintre aceste, două forme cea 
dinti e potrivește celor începători; a 
doua e. pe măsura celor desăvirșiți în cu- 
noință, atit cit este cu putință oameni- 
lor. Cea dintii este feoana primei ventri 
a Domnului, la care se releră Mera 
Evanghelie! și care “eurăeşte prin păti- 
miri pe cei de pe treapta lăptulrii; a 
doua este preinelilpulrea celei de a doua 
veniri intru alava, la care se referă 
duhul Evangheliel și care prelace. prin 
întelepelune pe cel de pe treapta cunoaş- 
totil, ridleindu-l le starea de. Indumnezelre. 
Acestia, în temelul schimbării la lată a 
Guvintulul, oglindesc, cu faţa descoperită 
slava. Domnulule (Maxim. Marturisitorut, 
Capete, teologice, — (gnostice), 1, 97, în 
loc, tom, vol. 2, p. 182—109), 


CYPRIAN: episcop de Carta- 
gina, comperit Ja creştotea în 248; 
n limpul persecuției împăratului 
Decius (250), Cyprian a părăsit Car- 
tagina. Ca și el, mulți au negat 
credința sub presiunea persecutori- 
lor, lapsi-căzuţi, în timp ce alţii au 


suferit, confessores. În anul 251 un 
sinod local a decis condițiile de pri- 
mire în Biserică a lapsi-lor. Din 
cauza aceasta, un grup de, disidenţi 
s-au separat de Biserică. Impotriva 
acestora, Cyprian a scris Despre 
unitatea. Bisericii şi a afirmat : «Sa- 
lus extra ecclesiam non est». 

In anul 255 începe conflictul din- 
tre Cyprian şi episcopul Ștefan. de 
Roma, cu privire la validitatea bo- 
vezului săvirsit în afară de Biserica 
principală. El crede că mintuirea se 
limitează la Biserică și de aceea cere 
ca creştinii din Biserica separată să 
fie rebotezaţi. Cyprian este trimis 
în exil şi moare ca martir în 
14 septembrie 258, devenind un 
exemplu pentru creștinii  persecu- 
taţi. 

Influențat în teologia sa de 'Ter- 
tullian, Cyprian a crezut că unita- 
tea Bisericii depinde de armonia și 
egalitatea episcopilor, A dat o mare 
importanță  conciliului- episcopilor, 
care, după el, sint toți egali, ca 
apostolii, 

Bibliografie: A. D'AIb, La IM0/6- 
gle de Saint Gyprlen, Paris 1922, Iom G. 
Coman, Patrologie vol. 1, EIB, Bucuresti 
1985, p. 85—150; Apologeii de limbă 
latină, col, wPărinți şi seriitori bisericesti», 
EMB. “Bucureşti, 1981; Catre — Donau, 
p. 410-427; Despre unitatea Bisericii, 
p. 428—456; Despre rugăciunea fom- 
nească, p. 457-489. 


D 


DARURI (ele Dunului Sfint), 

Mărturisirea Ortodoză (1642) men- 
jlonează pe are darurile — Duhului 
Sfint, în cadrul învățăturii genera- 
le despre Sfintul Duh (Întrebarea 
LXXUL—UXXX, trad. rom, p. 75 
80), In capitolul Taina mirunge- 
XII, s-a arâțat că in aceste daruri 
se manitestă energiile lumii vlitoa- 
re (Evr. 6, 5), constituind pe drept 
cuvint cealaltă dimensiune a vieţii 
ȘI «arvuna moșteniriin (Efes. 1, 14) 

Ritul mirungerii nu este un semn 
sacramențal gol, ci eficace, deoare- 
ce el conferă darurile speciale ale 
Duhului Sfint. Unul şi același Duh 
este cel care le imparte În mod real 
şi personal, dar în mod divers, «pe 
măsură, Ja fecare în parte, după 
cum voiește» (1 Cor, 12, 13), În pe- 
rioada, de consolidare n Bisericii, 
cele, mai Irecvente daruri erau : tă- 
măduirea, profeția, explicarea Evan- 
gheliei, Apostolul Pavel spunea: 
«Cu nimic nu vă vol fi de folos, 
dacă nu vă voi grăi sau în descope- 
rire, sau! în cunoaștere, sau în pro- 
feţie sau în învăţătură» (1 Cor. 14, 
[) 

Ungerea cu Mir este semnul con- 
sacrării celui botezat, ridicarea lui 
la starea de preoție duhovnicească. 
Creştinul devine astfel altar și stu- 
jitor în stare să ofere şi să se ofe- 
Te, adică să săvirșească aici și acum 
fapte liturgice ce aparțin lumii vii- 
toare. Prin taina mirungerii, creşti- 
nii intră în preoția lui Hristos. Toa- 


te aceste daruri sint dațe însă. în 
Vederea zidirii Bisericii (1 Cor, 14, 

). 

Deoarece. taina se. dă, copiilor, in 
cadrul botezului, — darurile primite 
pot rămine ascunse («Bi nu ştiau 
chiar că există Duh Stinty — Fapte 
19, 2). Nu toți au percepția daruri- 
lor primite, sau, sint dispuși să le 
folosească, De ale! grija față de ac- 
tivarea. energiilor ce aparțin “celel- 
lalte lumi (Evr. 6, 5) prin efort și 
vigilență : «Duhul să nu-l stingeţi» 
(A Tes. 5, 19), «Nu neglija harul 
pe care Îl alo ([ Tim. 4, 14). Să nu se 
confunde deci eficacitatea tainei, cu 
realizarea ulterioară, 

Cele șapte daruri ale Duhului 
Sfint sint menționate în sala 11, 2 
—3: duhul înțelepelunii, al înţele- 
gerii, al sfatului, al tăriei, al cu- 
noștinței, al bunet-eredințe, al te- 
merii de Dumnezeu, Apostolul Pa- 
vel se. referă la unele din ele ast- 
fel: «Dumnezeul Domnului nostru 
Tisus Hristos, Tatăl nlavel, să vă dea 
vouă duhul înțelepciunii şi al dese 
coperirii, întru cunoașterea Taul, și 
să vă lumineze ochii inimii, ca să 
pricepeţi care este nădejdea la ca- 
re v-a chema, care este bogăția sla- 
vei moştenirii Lui în cei sfinţi, şi cit 
de covirșitoare este mărimea puterii 
Lai faţă de noi, după luerarea pu- 
terii tăriei Lui, pentru noi cel ce 
credem» (Efes, 1, 17—19). 
vilograite: Gheorghe tițiu, Glos- 
solalla ca dar al Duhului Sfint, în «Or- 
todeziae, 41984, p, 409-306, 
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DECALOG |gr. zece cuvinte sau 
porunci): Dumnezeu a vorbit tui 
Moise pe Muntele Sinai şi i-a dat 
pentru poporul evreu 0 Lege rezu- 
Tată în cele zece porunci sau de- 
calog (Iesire 20, 1—17 ; Deut. 5, 6— 
22), lisus nu a anulat Decalogul, ci 
La dus la desăvirşire. 


teşire 20, 1-17 

«1. Atunci o rostit Domuul Imeintea Jul 
«Mala toate covintale_ acestea și a zi5 

1, su stat Domnul Dumnezeul tău, Ca: 
1a te-a scos din pămintul Egiptului și din 
casa roblel, 

9. S4 nu al ali dumnezel afară de 
Mao! 

4,5% nu-i taci chip ctopit al nel un 
fel de asemănare a nict inu Iucru din 
cite sint în aur, sti, și din cite stat pe 
pimtat, Jos, st dum ete sint In apele de 
48 ptiint 

3 SE mu te închini jor, plot să le su- 
joli. că Eu, Domnul Duranezeul tău, sint 
un Dimpezeu zelos, care pedepsesc — pe 
copil pentru vina. părinților ce Mă urăse 
po Mine, pină la al tolea și al patrulea 
neam. 

6, Și Ma milostiveac pină le al miilea 
mpom câtre cel ee MA lubeac și păzesc po: 
unele Mele. 

7, SI au lei numele Domnniui > Dumne: 
solul tău în deșert, că nu va Vita Dora: 
mul nepedepsit pe cel ce în tn deșert nu 
mele Lat. 

8, Adu-ti aminte de ai 
să o slințestt, 

9, Lucrează sase zile ai-ti Tă în acelea 
toate treburile tale 

40, lar ziua a șaptea este odihna Dom- 
nului Dumnezeului tău : să nu faci în acea 
ai nici un lucru: nici tu, nici ful 4ău, net 
fila ta, mici singa ta, nici slfatea ta, nici 
Voul tău, nici astnti tău, miet orice do- 
Miine al tău, mici străinul care tămine 
în te. 

11. Că în sase zile a făcut Domul ce 
mul Și pămintul, marea și toate cele: ce 
sint Inir-lnsele, lar în ziua a saptea S-a 


odinnel, ca 


odihnit. De aceea a binecavintat Domnul 
ziua a saptea şi a stințit-o. 

12. Cinsteşte pe, tatăl tău şi pe mama 
ta, ca să-ţi fie bine și să trăieste anl 
multi pe pămintul pe care Domrul Dum- 
nezeul tău ţi-l va da ție. 

13. Să nu ucizi! 

14. Să nu (ll destrinat i 

15. Să nu furi] 

16. SA nu mărturiseşti trib, impotriva 
aproapelui tău | 

17. Să mu doresti casa aproapelui tău + 
să nu doresti femela aproapelui tău, nici 
ogorul lui, iei sluga lui nlet stujnlea lui, 
miei boul lui miei astmul, lul şi nel nul din 
dobitoacele lui şi nimic din clio are a 
proapele tău In. 


DIACON [gr. diakonos — sluji 
tor] : slujitor bisericesc atașaț direct 
episcopului, ca. reprezentind prima 
formă a slujirii sacerdotale, cure se 
dă prin hirotonie, în Biserică, Dia- 
conii sint amintiţi în Fapte 6, 1— 
6, cea dintii menţiune despre orga- 
pizarea, slujirii. Ja mesele. creștini- 
lor eleniști (adică iudei din afara 
Palestinei, care avenu propriile lor 
sinagogi unde Biblia se citea în gre- 
cește). Evanghelistul Luca descrie 
pe. larg alegerea şi hirotonirea ce- 
jor şapte diaconi. (Fapte 6, 1—6), 
subliniind că aceştia au primit slu- 
jirea lor prin «punerea - miinilor», 
un ritual sacramental indeplinit, de 
apostoli, prin care_se transmitea 
puterea! Sfintului Duh, Diaconii „a- 
veau funcţii liturgice, și catehelice 
pe care le îndeplineau numai sluji- 
torii bisericeşti sau apostolii. În 
Fapte 6, 2: aNu este potrivit ca noi 
(apostolii) să lăsăm cuvintul lui 
Dumnezeu şi să ne ocupăm de me- 
sex este vorha de rolul ce revenea 
diaconilor în legătură cu adminis- 
trarea Euharistiei şi a agapelor. (cf. 
Fapte 2, 42, 46), Din alte locuri, re- 
iese că diaconi propovătuiau (Fap- 
te, 6, 10; 7, 25 8, 5, 38; diaconul 
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Filip propovăduleşte Evanghelia în 
Samaria şi in alte părți) şi că săvir- 
veau și alte Taine (Fapte, 8, 28) 

Pavel descrie condiţiile intrării 
în treapta diaconatului : candidatul 
este udmis la slujire prin hirotonie 
(1 Tim. 5, 22), după ce a fost încer- 
cat petru această misiune (II Tim, 
3, 10), dovedind anumite” insusiri 
speciale (1 Tim. 3, 8, 9, 12). 

Deşi titlul diakonas este dat ori- 
cărei forme de slujire — diakonia — 
în Biserică, totuşi în Noul Testament 
ei arată o funcţie specifică, ca în Fi- 
Mpeni, 1, 1, unde se vorbeşte în mod 
clar de diacon și episcop. Diaconit 
sint primiţi ritualul punerii 
miinilor săvirșit de sfinții apostoli 
(Fapte 6, 7), indeplinesc anumite 
condiții speciale și ajută pe epi: 
atit la cultul euharistic, cit şi În 
treburile administrative. intrucit 
serviclul meselor este legat de aga- 
pe, lar otranda zilnică e în legătură 
cu' ofranda euharistică, diaconii au 
Pc dă liturgică (v. IERAR- 


DIAVOL (gr. diabolos = invrăj 
bitor, calomaiator, ispititor]: spi- 
ritul rău care dezbină pe om 
Dumnezeu şi care inspiră ură, per: 
fidie și minciună între oameni. Eate 
cunoscut şi sub. numele ebraic «sa- 
tana= (Mt. 4, 10; Me. 4, 15; Fapte 
5, 3; 20, 16; Apoe. 12, 9), purtind 
denumiri care arată lucrările, sale : 
piriş, invinuitor. (Apoc. 12, 10), îs- 
pititor (Mt. 4, 3; 1 Tes. 3, 5), stă- 
al acestei lumi (e 12, 31; 14, 
30; 16, 11), dumnezeu al veacului 
acestuta (11 Cor. 4, 4), stăpin al pu- 
terilor văzăuhului (E. 2, 2). în Ve- 
chiul “Testament, diavolul apare ca 
un spirit cerese care se impotriveș- 
te planului lui Dumnezeu — «Am 
vâzut pe satana ca un fulger căzind 
din cer» (Le. 10, 18) — şi care se- 
duce pe oameni la păcat şi care îi 


acuză inaintea lui Dumnezeu (Zah. 
3,1;1 Par. 2, 1; Ps, 108, 5) Dume 
nezeu ln incercare  pietatea 
oamenilor. (cazul lui Iov) prin dă 
vol, căruia îi dă o putere limitată 
(lov 1, 11; 2, 4; Zah. 3, 1). În Noul 
"Testament, diavolul este un prin- 
cipiu distructiv, de a cârui fiinţă 
ine însuși păcatul, ura și minclu- 
na: «El, de la inceput a fost uci- 
gător de oameni şi nu a stat intru 
adevăr, pentru că nu este adevăr! 
intru Cl. Cind grăleşte mineluna, 

dintru ale sale, căci aste 
mincinos și tatăl minciunii (In 8, 
44). EI pretinde a avea «stăpinirea 
morții» (Evr. 2, 14) şi propria lul 
mortul „Ce izunea luni af oarmenilar 
din veacul acesta : «Ție Il val da tou: 
tă stăpinirea aceasta, căci mi-a, lost 
dată mie şi eu o dau cul voleie: 
(Le. 4, 6). Demonii sint supușii dia- 
v dului, lar oamenii se aţază vo- 
iuntar sub sfera lul de influenţă, de 
aceea el se numesc «fiii diavolului» 
( n 3, 10), lar faptele lor sint «lucru- 
vile diavolului» (1 In 3, 8), Cu toa- 
te că ispiteşte pe isus (ML. 4, î), 
Acesta este cel ce va produce /sut- 
parea» diavolului. «Stăpinul aceste 
jumi» a fost aruncat afară (In 12, 
31), iar judecata a fost dată lui 
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calipsă, diavolul apare ca o fiinţă 
răufăcătoare, sinistră. La sfirșitul 
veacurilor, diavolul se va folosi de 
«Antihrist» (Apoc. 13, 2; II Tes. 2, 
9) pentru a domina o scurtă vreme, 
după care va fi judecat. și nimicit 
în mod definitiv, Perioada lui „An 
țihrist» este o ultimă sforțare a 
diavolului de a devia creaţia de la 
ținta ei şi de a deruta atenția Bise- 
ici! de la judecata lui. Hristos şi 
de la asteptarea impărăției lui Dum- 
nezeu. De altfel, perfidia, diavolului 
stă în aceea că ascunde pe Dumne- 
zeu ca judecător, printr-o imitare 
în sens invers a ceea ce face Dum- 
pezeu. În. acest sens, diavolul creea- 
ză ladul, Pentru asceţi, demonii prin 
care lucrează diavolul sint. patimile 
rele, adică o ordine morală negativă, 
în faţa căreia omul iși păstrează tou- 
4ă libertatea și responsabilitatea. Nu 
trupul trebule să île distrus, ci spi- 
vitul rău care se serveşte de el (EL. 
4, 12), Diavolul rămine în exteriorul 
nostru și seduce omul prin mindrie, 
slavă deșartă și mai ales prin senzu- 
alitate, cu îngâduința lui Dumne- 
zeul, Care vrea să pună Ja încerca- 
re, în felul acesta, virtuțile. Astiel, 
«prin. el se implineşte o. mare ico- 
nomie». (Simeon Metafrastul, Para- 
frază la Macarie Egipteanul, 37— 
38, în Filoc. rom. vol. 5, 315). Arma 
de luptă impotriva diavolului este 
rugăciunea şi Crucea: «EI a dez- 
brăcat domniile şi. puterile și le-a 
dat în vileag, cu hotărire, biruind 
asupra lor prin cruce» (Col. 2, 15). 

Prin urmare, diavolul sau satana 
(dușman, adversar) este identificat 
cu spiritul rău (demon), conducăto- 
rul îngerilor căzuți. (Despre căderea 
îngerilor, vezi Apocalipsă 12, 7— 
9). EI pretinde a fi «stăpinitorul lu- 
mii aceștia» căzute (loan 12, 31), dar 
el nu are putere asupra lui Hristos 
(loan. 14, 30), cu toate că îl ispiteşte 
(Matei 4, 1—10). Cel care a trădat pe 


isus este numit diavol (loan 6, 70). 
Biserica cunoaște  exorcismele sau 
lepădările («Te lepezi de satana ?») 
ca parte din pregătirea condidatului 
a botez. 


DISCERNĂMINT (moral şi spiri- 
tual) — Efortul ascetic începe cu pu- 
terea de a discerne binele de râu, de 
a deosebi intre ceea ce este «dupăn 
şi «contra» firii, Cea mai autentică 
virtute a cugetului, după părinții 
asceţi, este tocmai”. discernămintul, 
adevărata deosebire, dreapta — s0c0- 
teală. 

Preocuparea cea dintii este aceea 
de a scoate identitatea persoanei din 
această stare de «compunere», de 
scindare și de zbucium interior 
(Eclez. 3, 10—11) și de a ajunge la 
coerență și stabilitate. De alei, con- 
centrarea spiritului, aducerea în si- 
ne sau în inimă a minții (Matei 6, 
25), pentru a evita neorindulala și 
instabilitatea viețuirii, Iar calea cea 
mai sigură de a ieși din «imprăștie- 
men, de a aduna mintea În inimă, 
prin liberarea ei de mişeări incoe- 
tente, este rugăclunea. Cel mai im- 
portant rod al rugăciunii este toc- 
mai integritatea şi pacea vieții spi- 
rituale, prin puterea Duhului Sfint 
unificator. De aci și isihia, adică 
reunificarea cugetului cu inima. În 
stare de rugăciune, inima este cea 
care stăpineşte propria sa libertate, 
inăuntru şi în afară, cea care con- 
verteşte elementele . contradictorii, 
neautentice, în elemente, — fecunde, 

A dobindi discernămintul nu în- 
seamnă încă a tămădul păcatul care 
s-a' ascuns în fire. În plus, pentru a 
ajunge la adevărata isihie, la stăpi- 
nire şi cunoaștere de sine, alte două 
elemente trebuie să fie considerate : 
disciplina sau asceza trupului şi ex- 
periența încercărilor sau ispitelor, a 
«războiului nevăzut» 
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Asceţii fac deosebire între trupul 
fizic (soma) creat de Dumnezeu, ca 
din umanitatea noastră şi ca 
destin veşnic, şi pasiunile pâcătoase 
care s-au adăugat trupului (sarks), 
numite «duhul cărnii». Acest «trup» 
formează obiectul elortului ascetic, 
Patimile exercită o țiranie asupra 
trupului, înctt conluerarea acestuia 
este foarte slăbită : «Duhul este plin 
de rivnă, dar trupul este neputin- 
cos» (Matei 26, 41), EL poate chiar 
să rămină neclintit în patima sa, de 
aceea exercițiul ascetic. de a sili fi- 
rea ia un. caracter eroic win mijlo- 
cul acestei generații adultere și pă- 
cătoase» (Marcu 6, 98), Apoi, tru- 
pul insuși trebuie să fle râscumpi- 
răt şi curții: «Să ne curățim de 
toată intinăclunea trupului și duhu- 
Ju (II Cor. 7, 1). EL este templul 
Duhului Sfint (1 Cor. 6, 19), dîru- 
pul este pentru Domnul, jar Dornul 
este pentru trup (1 Cor. 6, 19). De 
aceea, «vă îndemn fraților să adu- 
ceți trupurile voastre jertfă vie 
(Rom, 12, 1). EI este destinat nemu- 
rirli În care este chemată timanita- 
tea : «Întreg duhul şi suiletul să fe 
păzite fără pată întru numele Dom- 
nului nostru Iisus Hristos» (| Tes 
6, 29). 

Cit priveşte ispitele sau încercâri- 
1e, ca și părăsirile sau căderile din 
har, ele trebuie să fie considerate cu 
toată sobletatea. Cererea «și nu ne 
duce pe noi în ispită» este totdeau- 
na actuală şi necesară deoarece îs- 
pita nu e alteeva decit numele rău- 
tăi, 

Pe cit de uşor cad cel drepţi, pe 
atit de greu se pot converti cei pă- 
câtoşi, Pe de o parte, fragilitatea Ii- 
bertăţii chiar pe cele mai avansate 
trepte ale spiritualităţii ; pe de altă 
parte, înclinarea omului de a se în- 
stala insistent și durabil în mediul 
patimilor, De aceea, orice ispită, în 


orice loc şi timp, trebue să fie res- 
pinsă de la inceput. 

Ispitele nu obişnuiese să e luple 
cu cei ce se luptă. Influenţa lor $e 
exercită în contextul neascultării, al 
căleării poruncilor. Dacă în faţa Vir- 
tuții ispita este neputincioasă, în 
schimb ea merge mină în mină cu 
neascultarea. De aici și responsabi- 
litatea deplină pentru Voința care 
intinde mina ispitei. 

Tapita nu poate sili libertatea cre 
dinciosului, care rămine neatinsă și 
fermă, Conluerarea llberă cu harul, 
ca şi învolala liberă cu puterea riu- 
ul sint deopotrivă acte responsabl- 
le : «Precum puterea potrivnică, așa 
şi harul dumnezelesc ni se arată în- 
demnindu-ne, nu silindu-ne, câ ast- 
fel să ne râmină neatinsă Ihertatea 
şi stăpinirea peste noi înşine, De n 
ceea pentru relele pe care le face 
omul indemnat de satana, nu Bala- 
na, ci însusi omul îşi prieinulește 
mat degrabă pedeapsa, ca unul ce 
n-a fost dus cu sila, ci s-n lăsat 1n- 
duplecat de bunăvoie. prin răutate, 
Asemenea şi în cazul binelul ; harul 
nu pune fapta săvirșită pe seama să, 
ci pe teama omului, şi de nceea îl 
îmbracă în slavă, filndcă el înstiși 
s-a făcut steși pricină a binelui. Căcl 
harul nu-l face prin silă pe om ne- 
schimbător, legindu-i voia Iul, ci mâ- 
car că e de faţă, lasă vola liberă ca 
să se facă vădită voia omului așa 
cum este, fie spre virtute, fie spre 
păcat, Căi e o lege nu în fire, ci 
în hotărirea voli libere, să se poa- 
tă îndrepta spre bine sau spre răi» 
(Simion Metatrastul, Parafrază_ la 
Macarie. Egipteanul, 116, în Filoe: 
rom. vol. 5, p. 365). 

Ispitele nu se pot împotrivi pute- 
rii îui Dumnezeu. Dumnezeu nu va- 
feste răul, dar EI îngăduie încercă- 
rile ca pe niște osteneli și trepte ale 
pocăinţei. Părinții spun că u«părăsi- 
rile» harului, adică «întoarcerea Iul 
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Dumnezeu de la om», ţin de icono- 
mia mintuirii subiective şi au tot- 
demna un scop pedagogic. În îco- 
nomia mintuirii personale, Dumne- 
zeu le permite «un anumit loc de 
luerare» peste care nu pot să trea- 
ţă. Căci chiar de s-a dat unora slo- 
bozenie în unele lucruri, nu li s-a 
dat în toate lucrurile, «Nu lasă Dom- 
nul ca de zidirea Lui să se apropie 
puterea dracilor și a oamenilor şi 
să-și implinească în ea voia lor» (ŞI. 
Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoin- 
[A INI, în Filoc, rom. vol. 10, p. 


DIVORȚ — DESPARȚIRE (gr. a- 
phistemi — apostasion, — lat. divor- 
țlum „— repudiurj : desfacerea ac- 
tului de, căsătorie, admisă în Ve- 
chiu Testament (Deut. 24, 1-3), 
printr-o simplă udeclarație, de, de: 
pre (Mt. 5, 31), este interzisă 

Noul "Testament, care apără ca- 
vacterul, monogamic, unic ai căsăto- 
miei. Intrebat în legătură cu uceas- 
ță instituție  mozalcă, isus Tris- 
tos răspunde : «Din pricina imple- 
teirii inimilor voastre a. îngăduit 
Moise să vă lăsaţi femeile voastre, 
dar din început nu a fost aşa» (Mt 
18, 8; el. Me. 10, 2—12), 

Biserica nu sprijină şi nici nu 
încurajează divorțul, dar îl tolezea- 
zA ca o condescendenţă faţă de fra- 
gilitatea şi slăbiciunea firii. ome- 
heşti (Mt 5, 92). Bărbatul şi feme- 
fa sint ființe complementare nu nu- 
mai din punct de vedere sexual, ci 
și al destinului Jor. Căsătoria nu 
stă pe o simplă declarație a cuplu- 
lui, ci pe intenția lui Dumnezeu de 
a reconstitui neamul omenesc în- 
în-o familie determinată (v. CA- 
SĂTORIE), De aceea «ceea ce a im- 
preunat Dumnezeu, omul să nu 
despartă” (Mt. 19, 5), În acest sens 
Biserica dizolvă, totdeauna cu pă- 
vere de rău, o căsătorie pe care ea 


a celebrat-o. Chiar în cazul Vădu- 
viei, Biserica nu — recomandă, celor 
văduvi recăsătoria (1 Cor. 7, 8). Ea 
admite căsătoria a doua şi-a treia 
(dar nu admite pe a patra), pentru 
peputința firii omenești. de a purta 
«zăduful şi greutatea zilei şi aprin- 
derea trupeascây. 

în ce priveste motivele de, divorț 
şi de anulare a căsătoriei, Biserica 
a urmat legislația civilă în vigoare, 
“Totuși, Biserica. nu răspunde. de 
starea civilă și nici nu este obligată 
să oficieze sau să anuleze 0 câsă- 
torie care nu consună cu principiile 
şi canoanele ei, 

Bibitogratie: Molirelnle : ujba le 
a doua nunta, ea, I-a, 1971, p. 83-07) 
Elle Melia, Le divoree! dans Igls Or- 
moctoxe, 1 aBplskoputas, br, 121, martie 
1075, p, 1446, 


DOGMĂ (gr. dogma — dogmata 
— opinie, hotarire): doctrină de 
credință formulată în mod sinodul, 
în care Biserici recunoaşte conținul- 
tul deplin și dezvoltarea ortodoxă a 
învățăturii apostolice, transmisă fie 
prin tradiția scrisă, fie prin cea o- 
rată, în Noul “Testament, cuvintul 
dogmă este folosit cu înnl multe 
sensuri : edict sau decret imperial 
(Le. 2, 1; Fapte 17, 7; Ev. 2,23); 
poruncă sau regulă a Legii iudaice 
(EI. 2, 15; Col. 2, 14); hotărire cu 
caracter obligatoriu pentru credtin- 
ță (uceea ce este absolut necesar 
— Fapte 15, 26) a comunităţii a- 
postolice din Ierusalim: «Și cind 
treceau prin cetăți, le predau să 
păzească învăţăturile (dogmata) a- 
postelilor şi prezbiterilor din leru- 
salim» (Fapte 16, 4), În literatura 
postapostolică şi patristică,  terme- 
nul indică învățăturile, fundamenta- 
le ale creștinismului: «dogmele 
Domnuluiv (Ignatie, Epistola e. 
Magnezieni 13, 1), «dogmele Evan- 
gheliel» (Didahia 11, 3) «dogmele Bi- 
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sericiiu, (loan Hrisostom,  Omilie la 
Pilip. 6, 2; P. G., 62, 220). Sfintul 
Vasile cel Mare afirmă că învăţătura 
(âldaskalia), Bisericii cuprinde. dog- 
me (dogmata), adică doctrine pre- 
date prin tradiţia tainică, şi propo- 
văduiri (kerygmata), adică. învăţă- 
turi transmise prin proclamarea pu- 
blică și prin cult: «Printre dogmele 
şi propovăduirile păstrate în Bise- 
rică, unele le avem din învăţătura 
scrisă şi altele le-am cules, trans- 
mise in mod tainic, din tradiția a- 
postolică . Toate au' aceeași forță în 
ce priveşte credința...» (Despre Du- 
hul Sfint XXVII, 66, în trad. cit, 
p. 479-481). În vocabularul sinoa- 
delor ecumenice, dogmă inseamnă 
expresia conciliară, cu autoritate 0- 
bligatorie. explicită, a credinței Bi- 
sericii. Dogma este echivalentă cu 
«orosw, adică norma de credinţă sau 
definiţia doctrinară, şi se deosebeș- 
te de «canon», care are sensul unci 
prescripții disciplinare sau reguli 
eultice. 'Teologii fac deosebire intre ; 
dogme, adică doctrine de credință 
care au autoritatea unui sinod, «teo- 
logumene», adică învățături cu mare 
circulație în Biserică dar care nu 
au consensul unanim al Bisericii, și 
«opinii», teologice, adică interpre- 
tări particulare ale unor teologi sau 
şcoli de teologie, care însă nu con- 
travin consensului 'Tradiţiei. 
Aspectele principale ale dogmei 
sint: a) Biserica propune dogmele 
ca exprimind «regula fi de iv, sau 
«quae creditur», adică conţi- 
nutul obiectiv, normativ şi unitar 
al mârturisirii ei de credinţă (nor- 
ma normans fidei). b) Deoa- 
rece Adevărul Evangheliei a fost 
descoperit apostolilor şi încredinţat 
Bisericii, care îl cunoaște nemijlocit 
în şi prin puterea Duhului Sfint, Bi- 
serica este cea care înveşteşte o 
doctrină cu autoritate dogmatică 
prin formularea sinodală, deoarece 


episcopii au misiunea de a preda 
învățătura în continuitate apostoli- 
că, şi prin «receptarea» — eclezială, 
întrucit întreg corpul Bisericii are 
misiunea de a confirma această în- 
vățătură, în mod existențial. c) Pă- 
rinţii răsăriteni, avind o. concepție 
apolatică despre Revelaţie, preferă 
categoriile misterului și termenii 
doxologici cind se referă la învăță- 
turile revelate, d) Dogma este o ca: 
le de cunoaștere ; de aceea Biserica 
dogmatizează nu pentru a inchide 
misterul în definiţii, ci pentru a 
dezvălui acest mister şi a-l face ac- 
cesibil în vederea ințelegerii și ex- 
perierii lui. e) În hotăririle doctri- 
nare ale sinoadelor ecumenice, ter- 
minologia dogmatică constitue un 
criteriu esențial pentru _interpreta- 
rea ortodoxă a acelor hotăriri. For- 
mulele doctrinare trebule să (le 
luate după sensul lor real şi ele nu 
trebuie să fie schimbate decit dacă 
este în interesul unei mai bune! în- 
elegeri și receptări a credinței, 1) 
Ortodoxia n-a ținut cu orice rise să 
formuleze, pe cale sinodală, în dog- 
me, mărturisirea ei de credință, de- 
oarece dezvoltarea doctrinei nu de- 
pinde de procesul de dogmatizare. 
Transmiterea | tradiției nu se: limi- 
tează la calea dogmatică, deoarece 
există alte moduri de articulare și 
comunicare ; cultul, liturghia, fco- 
nografia, arta, îmnografia, pietatea, 
moravurile. g) «Noi dogme» nu în- 
seamnă «noi revelații sau doctrine», 
ci noi experiențe și înțelegeri teo- 
logice ale adevărului pe care Bi- 
serica I-a primit odată pentru tot- 
deauna. Se poate vorbi de istoria 
dogmelor în sensul de evoluţie is- 
torică a formulării doctrinelor ; si 
nodul ecumenic, adică adunarea e- 
piscopilor locali ortodocși, este du- 
toritatea supremă care dezbate pro- 
bleme dogmatice generale și hotă- 
râște în materie de doctrină de cre- 
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dinţă, Trebuie subliniat, de aseme- 
nea, faptul că, în Răsărit, s-a dat o 
mare importanță tradiției dogmatice 
acceptate în comun de Biserica ne- 
divizată, deoarece aceasta constituie 
criteriul unităţii Bisericii locate şi 
universale, 

În ce priveşte autoritatea textelor 
in care s-au exprimat dogmele, în 
general se face distincție între ve- 
chile simboluri, adică deciziile ce- 
lor șapte sinoade ecumenice, si 
mele care poartă pecetea infalibilită- 
Și Bisericii și au un caracter nor- 
mativ pentru invățătura de credin- 
ți, ca făcind parte din Sfinta Tra- 
diție, pe de o parte; și, pe de altă 
parte, mărturisirile de credinţă. sau 
cârțile și textele simbolice, apărute 
de-a lungul istoriei, unele publicate 
de Biserici. locale, care, neflind ra- 
Mflcate de un sinod ecumenic, po- 
sedă un alt arad de autoritate teolo- 
gică decit prima categorie.  Profe- 
serul 1. Karmiris menţionează ca 
fezte almbolica ortodoze/ turmiloa- 
rel 


Enciclica «Către scaunele _ar- 
hiereşti ale Răsăritului» (966) a pa- 
triarhului Fotie. 

— Scrisoarea 1 către Petru al An- 
Wiohiei (1054) a patriarhului Mihail 
Cerularie al Constantinopolului 
— Deciziile sinoadelor de la Con- 
anținopol (1341 și 1951) cu privire 
la isihasm. 

— Scrisoarea «Către creștinii orto- 
docși de pretutindeni» (1440—1441) 
a lui Marcu Evghenicul de Efes, 

— Mărturisirea de credință a lui 
Ghenadius Scholaris. 

— Cele trei răspunsuri ale patri- 
arhului Teremia ÎI a! Constantino- 
polului către teologii protestanți 
din Tilbingen. (15731581). 

— Actele sinodului din Constan- 
tinopol (1638) 

— Actele sinoadelor din Constan- 
tinopol şi Iaşi (1642), 
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— Mărturisirea Ortodexă a. lui 
Petru Movilă, mitropolitul Kievu- 
ui (1642). 

— Actele sinodului din Constan- 
tinopol (1672). 

— Actele sinodului din Ierusalim 


(1672). 

— Marturisirea de credinţă a lui 
Dositei, patriarhul . Ierusalimului 
(4672). 


— Actele sinodului din Constan- 
tinopol (1681). 

— Răspunsurile patriarhilor orto- 
docşi orientali (răsăriteni) câtre an- 
glicanul Anomotus, (1716-1125) 

— Marturisirea de credință a si- 
nodului din Constantinopol (1727), 

— Enciclica sinodului din Con- 
stantinopol impotriva — misionarilor 
protestanți (1836). 

— Enciclica sinodului din Con- 
stantinopol impotriva inovaţiilor la- 
tine (1838). 

— Răspunsul - patriarhilor orto- 
docși orientali (răsăriteni) către 
Papa Pius al IX-lea (1848) 

— Răspunsul sinodului din Con- 
stantinopol câtre papa Leon ul 
XIII-lea (1895). 

— Enciclicile Patriarhiei. ecume- 
nice cu privire la mişcarea ecume- 
nică (1920 şi 1952). 


«Unele dintre dogmele şi propovadulrile 
păstrate de Biserică le avem din Anvăld: 
tara scrisă, pe altele Insă, le-am primit 
din Traditia — apostolilor, transmise n 
Taina. Amindouă aceste categorii att ace: 
eași: autoritate pentra evlavie, Nimeni nu 
va spune cuvint impotriva acestora, pen: 
tna că nimeni nu cunoaşte, cit de cit, 
asezămintele bisericeşti. Dacă am încercă 
să Inlătarăm obiceturile nescrise, ca nea- 
vint mare Importanță, nu ne-am da sea: 
ma că am păgubi Evanghelie în părțile 
ei principale; ma! mult, am restringe 
propovădulrea la numele ei gol. De pildă, 
fea să pomenesc kicrul cel dinti! și Ioarte 
obstesc), cine. a învălat prin seria, ca 


usa 


va 
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pur, Fiul este o creatură specială, 
ÎN, Dumnezeu in sens strict finţal, 
fiind primul născut dintre creaturi. 
vUnul-Năstute înseamnă pentru 
Arie unul creat direct ca fiu de 
Dumnezeu, iar «Dumnezeu din 
Dumnezeu» are sensul de creat 
Dumnezeu de Dumnezeu. Prin ur- 
mare, Cuvintul este Fiu și Domn și 
Chiar Dumnezeu nu în mod nece- 
sar și substanțial, ci pentru câ Dum- 
hezeu-Tatăl a voit să-L facă așa. 

Pentru cel ce puneau un accent 
deosebit pe argumentul soteriologic 
ul dumnezeirii lui lisus Hristos, ca 

al întrupării lui Dumnezeu, ca de 

dă Sfintul Atanasie (299—373), 
Suna participat la Niceea și a com- 

ut arlanismul, a spune că Min- 
țullorul este o creatură inseamnă 
o absurditate, Episcopul Alexan- 
dru al Alexandriei condamnă fără 
ezitare opiniile lui Arie, Depus din 
preoție, Arie se adresează lui Eu- 
seblu de Nicomidia, care va deveni 

rtizanul și sprijinitorul acestuia 

it-adevăr, Ja sinod se organizează 

grupuri oponente ; unul con- 

de. Ruseblu de Nicomidia, care 

a prezentat 0 versiune extremă a 

arlanismului («Fiul este o creatu- 

rin); allul condus de Alexandru de 

Alexandria, care susținea că Flul 

aste unul cu Tatăl după flinţa și 
eternitatea Sa. 

Sinodul din Niceea condamnă 
uriânismul, fără echivoc. Sinodul 
afirmă că Iisus; Firistos este însuși 
Fiul hui Dumnezeu, născut din eter- 
nitale din persoana Tatălui 
nu creat, Dumnezeu. prin 
jdentică, cu a Tatălui. Pentru a de- 
[ini unitatea de esență — dumne- 
e ce eternitatea Cuvintului 

irupai cu Tatăl — sinodul folo- 
jeşte termenul telogolle homoousios, 
de-o-ființă, consubstanțial, în sen- 
sul că există o unire esențială abso- 
jută între Tatăl și Fiul întrupat. 


Fiul întrupat e Dumnezeu prin fi- 
înța Sa, identică cu a Tatălui, de 
care diferă numai în personalitatea 
Sa. Arienii se opun acestui termen 
spunind că nu se află în Biblie 
Termenul fusese respins de un si- 
nod din Amiohia în 268, pe motivul 
că sugera o erezie. De altie!, în de- 
ceniile următoare, interpretările di- 
ferite cu privire la homoousios 
vor da naştere la tot atitea versiuni 
ale arianismului, De fapt, chiar la 
sinod, unii ca Bustatius al Antiohiei 
şi Marceluz de Ancira, deși opanenți 
ai Ini Arie şi Origen, cit priveşte 
subordinațianismul. acestora, și fără 
să nege dumnezeirea după ființă a 
Fiului, sint totuși contra Jul 
homoousios, deoarece ar sugeru 0 u- 
nitate a lui Dumnezeu În care nu 
pot să existe cele trei persoane 
ale Treimil, Ei susțin că Dumnezeu 
este unul, dar Se face cunoscut. În 
trei moduri de acţiune sau stări de 
revelație, deci o. trinitate pentru 
scopul. revelaţiei (această tendinţă 
este. denumită modalism sau sabe- 
"anism). Sinodul condamnă arianis: 
mul, dar nu se referă Ja această 
interpretare, Sinodul nu se pro- 
unță cu privire la dogma trinl- 
tară în totalitatea ei; de aceea 
oprit la «și în Duhul Sint, 
La sinod a participat Oșius de 
Cordoba, trimisul lui Constantin 
(din 304 împărat pe tot imperiul) în 
Orient, care a acceptat declaraţia de 
credință. în Occident, doctrina tri- 
nitară despre unitațea de ființă 
(aubstantia) era deja formulată încă 
din timpul lui Tertulian (+ 220). 
Prin decret imperial, sinodalii 
care nu au semnat crezul și ana- 
tema nu mai au dreptul să exercite 
funcţia lor. Arte este exilat și apoi 
uitat de toți. Totuși, după Niceea, 
criza ariană a continuat în alte ver- 
siuni (var fi examinate la capitolul 
«Controverse şi erezii antitrinitare»), 
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mal ales în perioada 351—361, cind 
semi-arienii au fost sprijiniți de 
Constanțiu (care din 353 conduce 
tot imperiul). Aceştia au ocupat 
timp de 40 de ani bisericile orte- 
doxe. din Constantinopol. Valens, 
impărat în partea orientală din 364, 
este botezat arian în 366. 


DOXOLOGIE |gr. doxa + lego; 
lat. gloria = laudă, mărire, slavă): 
tormă imnologică și imnogratică de 
a exprima transcendenţa, puterea şi 
măreţia lui Dumnezeu, în actul ru- 
găciunii, al cultului liturgic, al omi- 
iiel şi discursului teologic. Pavel face 
o apropiere între Fuharistie și dozo- 
logie, intre mulţumire şi laudă (1 Tes. 
5. 11), deoarece recunoştinţa faţă de 
Dumnezeu, singurul vrednie cu ade- 
vâtat de a fi lăudat, ia forma lita- 
niei de. proslăvire. «Deci, fie câ 
mincaţi, [le că bei, fie câ faceţi 
altceva, faceţi totul pentru slava 
(doxa) Îui Dumnezeu» (i Cor, 10, 31). 
De unde insistența nu numai asupra 
structurii  doxologice a dogmei, ci 
și asupra ideii că Biserica este tem- 
plul slavei divine : «În Biserica sla- 
vei Tale stind, în cer a sta ni se 
pare» (et. 15, 6, 1—9) 

Există diverse forme de rugă- 
ciune sau dozologie : de mulțumire, 
de laudă, de mărturisire, de cerere, 
toate începind cu «Dâxa Patri.». 
Cea mai înaltă expresie de laudă 
este însăși dozologia trinitară : «Că 
ie se cuvine toată mărirea, cinstea 
şi închinăciunea, Yatălui și Fiului 
şi Sfintului Duh», Pentru Nicolae 
Cabasila (Ezplicarea dumnezeieştii 
Liturghii, XXII, 4, trad. cit, 
p. 161—163), toate rugăciunile, ges- 
turile, riturile preotului şi credin- 
cioşilor din, cadrul liturghiei țintese 
să constituie o unică și grandieasă 
dozologie euharistică, așa cum arată 
şi ecfonisul după ectenia catehume- 
îilor : «Ca și aceştia, împreună cu 


noi, să mărească prea cinatitul şi 
de-mare-cuviință numele Tău, al 
Tatălui și al Fiului şi al Sfintului 
Duh. Dozologia indică cel mai bine 
faptul că Biserica  pămintească 
concelebrează alături de Biserica 
cerească (Apor, 5, 19), corul cre- 
dincioşilor «inchipuind în mod tal- 
nic» (Imnul Heruvic) cintarea cete- 
lor ingereşti : «Că pe Tine Te laudă 
toate puterile cerești și 'Ție, mărire 
inălțăm..».. Tradiţia a preluat ca 
model biblie de dozolgie Magniji- 
cat-ul (Le. 1, 46—55): 

„Mâreste, sutlete ei meu, pe Domnul şi 
sa bucurat duhul meu de Dumnezeu: 
Mintaitorul. meu. A 

CA a căutat spre smerenia roabe! Sale, 
că lotă de actum mă vor feriel toale nea: 
marile. 

Ca mia tacut mie mărire Cel puternic 
şi stint mumele tul și mila Lui în neam 
și în neam spre cel ce tem de Dinsul, 

Pâcut-a tarfe cu brațul Său Domnul, 
raipii-a pe cel mindri cu cugetul Int 
mit lor. 

'pogorit-a pe cel puterniei de pe seune 
și a ridicat pe cet meriti pe cel ll 
minat i-a umplut de bunălâli, tar pe cei 
bogați t-a scos alară deșerți. 

A spriținit pe tarael, slujitorul Său, și 
Şi-a adus aminte de mila Sa. precum a 
arăit câtre părinții mostrl, dur Avraam ŞI 
semințiel Iul, în veaca. 


DUHUL SFINT. |ebruică Ruah 
gr. Pnevma, lat. Spiritus — suflul, 
Spiritul lui Dumnezeu — In 4, 24; 
Ii Cor. 3, 17]: a treia persoană a 
Sfintei Treimi, despre care articolul 
8 din Simbolul de credință spune : 
«Cred într-Unul Duhul Sfint, Dom- 
nul de-viață-Făcătorul, Care din 
Tatăl purcede, Cela ce împreună cu 
"Tată! şi cu Fiul este închinat și slă- 
vit, Care a grăit prin prooroc. 
Duhul care dă viaţă (loan 6, 63) este 
prezent la crearea lumii (Fac. 1. 2); 
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La botezul lui. Iisus în Iordan, Duhul 
Se arată în chip de porumbel şi ră- 
mine EI, confirmind că Acesta 
este Cuvintul lui Dumnezeu. lisus 
este de atunci plin de Duhul Sfint 
in umanitatea Sa. «Duhul Domnului 
este peste. Mine» (Luca 3, 16). Este 
acelaşi Duh pe care-l găsim prezent 
la începutul creaţiei (Facere 1, 2), 
ste acelaşi Duh pe care Dumnezeu 
îl dă celor ce au misiuni speciale 
ecători și şei de popoare — Ju- 
tori 3, 10). Proleţi! sint mișcaţi 

de Duhul lui Dumnezeu să vor- 
bemscă, să apere dreptatea lui Dum- 
nezeu în rindul oamenilor, să cheme 
ul. la convertire (Isla 61, 
14). Protetul 10il anunţă un timpi 
cind Duhul se va da pente tot sulle- 
tul (1oil 3, 1—6), Această făgăduință 
Șimian ua Cineizecimii, la 
0. de zile după Paşti, cind evreii 
vârbătoreau darea Legii pe muntele 
Sinai (Fapte 2, 17). Din acest mo- 
ment, Bisericu, poporul iui Dumne: 
zeu care are u credinţă şi o spe: 
ranță, e condus de Duhul lui Dum 
netu, Erezille pnevmatologice din 
e secole (v. EREZII) nu au 
contestal persoana Duhului Sfint, ci 
divinitatea și. deoființimea acesteia 
cu. Tatăl, Faţă de aceste erezii, pă- 
finții Bisericii au precizat mai multe 
cle ale pnevmatologiei, pornind 
Ela prlntuntul stabile de “Atanasl 
după cure, dacă Duhul este o cres 
tură, prin EL noi nu participăm la 
Dumnezeu, la firea dumnezeiască, 
a) Purcederea (ekporevsis, — pro- 
oessio, de la procedo), ca dovadă a 
consubstanțialitații Sale cu Tată! 
(4, PURCEDERE). Duhul Sfint este 
6 ființă cu Tatăl și cu Fiul, cu 
Care coexistă înainte de veacuri și 
iat Impărtăşește aceeași voință 
energie dumnezeiască, avind per- 
soană și lucrare proprie. EI purcede 
din veci din Tatăl, dar este trimis 
în timp de către Fiul : «lar cînd va 


veni Mingtietorul, pe Care Eu Îl voi 
trimite vouă de la Tatăl, Duhul 
Adevărului, Care de la Tatăl pur- 
tede, Acela va mărturisi despre 
Mine» (In 15, 26). Duhul purcede 
din Tatăl după existența Sa, dar. are 
o miscare veșnică de ieșire din “Tatăl 
spre Fiul. Prin purcederea Sa, Duhul 
uneşte pe Tatăl și Fiul, săvirgeşte o 
unitate de viată și iubire între Tatăl 
si Fiul. Sfintul loan Damaschin 
spune că Duhul purcede de la Tatăl 
şi Se odihnește în Fiul, prin Cu 
Se dă şi Se face cunoscut (Dogma- 
tica, 1, 711, trad; citi, p. 17, 26, 
34) Fi Se odihneşte în Fiul, stră- 
lucește prin Fiul și este trimis de 
câtre Fiul (In 1, 32—35), De aceea 
Se numeşte nu numai Duh al Ta- 
vinul, ci şi Duh al Fiului. Tot el 
spune că: «Duhul lui Dumnezeu 
este 0 putere substanțială, care 
există Intr-o ipostasă proprie ei 
înstisi, Care purcede din Tatăl și Se 
odihnește în Fiul și [Il face cunoscut. 
Nu poate să Se 

nezeu, în Care ei 
tul, pe Care Îi insațeşte, si niel nu 
Se pierde in neexistență, ci existi 
în chip substanțial după asemâna- 
rea Cuvintului. Duhul Sfint este 
viu, liber, de-sine-mișcător, activ, 
voiește totdeauna, binele și, în orice 
intenție a Lui, puterea coinelde cu 
voința, este fără de început și fără 
de sfirsit. Niciodată Cuvintul nu a 
lipsit “Tatalui, nici Duhul, Cuvin- 
tatui» (Ibidem, p. 17). 

b) Duhul ta parte la creație şi la 
întreaga iconomie a providenţei şi 
mintuirii. Pentru Grigorie de Na- 
zianz, Duhul este co-creator cu Fiul 
atit în Creaţie cit şi în Înviere 
(Omilia XLI la Cincizecime 14, P.G, 
36, 448), Sfintul Vasile vorbeşte de 
trei moduri în care persoanele Trel- 
mii sînt eauze ale creației: Tatăl 
este cauza inițiatoare a tot ce e 
creat, deoarece din voința Sa se cre- 
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ează totul ; Fiul este cauza eficientă, 
deoarece prin EI vine la existență 
tot ce e creat, lar Duhul este cauza 
sfinţitoare, pentru că prin EI ajunge 
creația la desăvirşire (Despre Duhul 
Sfint 16, 38; P.G. 32, 196), Duhul 
Sfint in parte şi la întruparea Fiu- 
lui, Care S-a născut după trup, «de 
la Duhul Sfint și din Fecioara Ma- 
via» (Mt. 1, 18, 30). Duhul nu Se 
întrupează, dar EL rămine asupra 
Fiului pentru totdeauna, La botezul 
în Tordan, Duhul S-a coborit peste 
umanitatea lui Iisus pentru a 0 
șfinţi, deși nu avea păcat (Mt. 3,10), 
tar de la Cincizecime este trimis în 
lume ca Duh al Fiului 

c) Există o siconomie» proprie 
Duhului Sfint (Fapte 1, 5), care se 
identifică eu sfințirea în Jristos 
(Rom, 5, 12—10; Gal. 4, 19), El 
fiind stințenia însăși. Chiril al 
Alexandriei accentuează rolul spe- 
ela! al Duhului în. apropierea per- 
sonală prin harul îndumnezeitor. 
Orice dar sfințitor vine de la Tatăl, 
prin. Fiul, în Duhul Sfint, Ne unim 
cu Tatăl prin Fiul în Duhul Sfint, 
sau Duhul imprimă în sufletul nos- 
tru imaginea Fiului, Care este chi- 
pul Tatălui. Duhul nu înlocuiește 
pe Hristos, ci Îl aduce în noi, 
Îl modelează în noi, mal exact, ne 
modeleazi în El, în Duhul, devenim 
coneformi, adică primim forma 
Sfintei “Treimi, care este libertatea 
în comuniune (In 8, 32: 11 Cor. 3; 
15. Cu alte cuvinte, îndumnezeirea 
este Iuerarea proprie Duhului 
(1 Pt. 1, 4; In 10, 30); 

"Tradiția răsăriteană a pus un 
accent deosebit pe rolul decisiv al 
Duhului Sfint nu numai în actul 
de sfințire personală, ci și în sfin- 
țirea creației, prin viața sacramen- 
tală, precum și în viața harismatică 
și organizarea Bisericii. Sfintul Va- 
sile arată că structura Bisericii, în 
special slujirile, este opera Duhu- 


tu, iar Ioan Hrisostom afirmă că 
«dacă n-ar fi Duhul, Sfint, n-ar. 
nici păstori, nici învăţători în. Bise- 
ricâ>. (Omilie a. Cincizecime. 2, PG. 
50, 463). 

“Tot Ioan Hrisostom spune că, fără 
venirea Duhului Sfint, Biserica n-hr 
fi luat ființă (Despre Preotie, VI, 
trad. D, Fecioru, în «Biserica Orto- 
doxă Română», LXXV. (1957), 10, 
p. 948). Aceasta, deoarece toată fi- 
rea avea nevoie de sfinţirea Duhu: 
lui și deoarece nimeni nu putea să 
intre în împărăția lui Dumnezeu 
fără «nagterea de sus, adică fără a 
i primit. în mod real. o viaţă nouă 
prin Duhul Sfint: «De nu se vă 
naște cineva din apă și din Duh, nu 
va putea să între în împărăția lut 
Dumnezeu» (In 3, 5). Biserica creș- 
tină 
Cincizecime, cînd Duhul Sfint, în 
chip de limbi de toc, a coborit atu- 
pra Fecioarei Maria, a apostolilor 
si a celor care erau cu el (Fapte 2, 
1 1 13—14), 

Duhul Sfint comunică  enerăiile 
divine în Biserică. El este puterea 
Tainelor și EI consacră, pe slujitorii 
bisericești (Fapte 20, 20), ca «ico- 
nomi ai 'Tainelor lui, Dumnezeti» 
( Cor. 4, 1), Duhul Sfint dă viață 
instituțiilor evanghelice pe care 
Hristos le-a întemelat (Fapte 2, 42), 
EI păstrează Biserica spre a îl «una, 
sfinta, sobornicească. și, apostolică», 
FI împarte harismele (1 Cor. 12, 
1-11), darurile și făgăduințele vi- 
toare. Pecetea Duhului Sfint este 
arvuna mostenirii și slavei viitoare 
(E. 1, 19—14), 

d) Duhul Sfint este «Duhul Ade- 
vărului», adică EI dă Bisericii da 
rul de a păzi adevărul, o călăuzește 
și o fereşte de orice greșeală (In 14, 
26). Duhul Sfint, Care cunoaşte 
adincurile lui Dumnezeu (1 Cor, 2, 
10), a inspirat pe profeţii dinainte 
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de Tristos şi pe autorii cărților. Ve- 
chiului şi Noului Testament : «Unul 
este Duhul Sfint, sfinţitorul și în- 
dumnezeitorul tuturor, Cel care & 
vorbit în Legeși Profeţi, în Vechii! 
ŞI Noul Testament» (St. Chiril al 
Jerusalimului,  Cateheza XVII, 5 
— trad. D. Fecloru —, p. 472). Pă- 
rinţii. văd rolul Duhului mai ales 
în înțelegerea și aplicarea Evanghe- 
lei lui „Hristos, de la Cinrizecime 
pină la a doua Sa venire. Patriarhul 
Totie spune că Duhul este cel care 
completează ce a descoperit. Tisus 
Tiriston : uTu ne-ai. descoperit . ate- 
Vârul în parte, înr Mingiietorul ne 
câlăuzeste. la tot adevărul». (Despre 
călduzirea Duhului, P.G. 102, 305— 
308). În general, interpretarea Tra- 
diției ca o «completare a. Scripturii 
decurge din” învățătura că Duhul 
Sfint descoperă noi. sensuri. pro- 
funde, ale Evangheliei lui Hristos, 
transmisă prin didasealia aposto” 
lică, 

e) loan Evanghelistul, care vor- 
beşte pe lar despre natura și lu- 
crarea Duhului Sfint (cap. 16), subli- 
niază îndeosebi rolul Acestula de 
“paracle't», de mingiletor și apă- 
râtor. Duhul este Cel care preaslă- 
veste pe Fiul, deci Cel care dă ico- 
nomiei. Fiului dimensiunea ei esha- 
tologieă. De lu Cincizecime, Comu- 
nitatea creștinilor este dependentă 
de Duhul Sfint, Care_o leagă de 
vencul | eshatologie. Prin Duhul 
Sfint, poporul lui Dumnezeu trâteşte 
atit în planul istoriei cît şi în cel al 
eshatologiei. Prin invocarea Duhu- 
imi. Sfint, trupul lui Hristos se află 
în misterul continuității și discon- 
tinuității istorice, punind viața sa 
sub judecata» Duhului Sfint. 

«Duhul Sint nu e absent din niet o 
tătură și mat ales din cele ce s-au în- 


wrudnleii de rațiune. EI o sustine în exis- 
tență pe fiecare, intrucit Dumnezeu şi 


Duhat tut Dumnezeu. se allă, prin puterea 
providentiatoare, în toate. ŞI BI miseăra- 
unea “maturelă din Iiecare, “lar. prin 
aceasta aduce ia cunoștința faptelor să- 
virste. gresit, Impotriva —rândulelii Url, 
pe cel în stare să simiă, adică pe cel ce 
are vointa dispusa spre primirea, ginduri. 
lor drepte, ale tri. Căei se Intimplă. să 
atasa și dintre barbari. si nomazi. mulți 
rare aie a vială de lapte bune ȘI, 168: 
pina Iegile sălbatice, care. stăplneau. odată 
în el, Astlel se poate spune în chip qe- 
neral ca în toți este” Duhul Sint. 

Inte-un chip deosebit însă 3 în alt înfe- 
ei se alle în toți acela care trăiau sub 
1ege. In ei sustinea legea și le vestea tal- 
nete viitoare, Mrezind în e! conștiința cal 
mării poruneilor și știința despre desăvir. 
virea viitoare în Hristos. De acea și 
inte acestia allam mulți, care, parăsind 
stujirea veche și Inchisă în umbre, s-au 
mutat eu bucurie spre cea nouă și tainică, 

Dar pe Hnoâ modurile amintite mal tus, 
se mal allă în alt chip în toli acela care 
ati mostenit prin credință numele cu ade- 
vârat dumnezelese și ndumnezellor at hul 
Hristos. In acestia se alld nu numai ca 
tel ce-i sustine și le mișeă, prin provi- 
enţa. ratiunea naturală, apoi ca cel ea 
le desroperă ctlearea poruncilor și. pdzi- 
ea for și le Vesteste, desăvirșirea VIitoa- 
re cea întru Hristos, el și ca cel ce al- 
este în er întlerea cea după at, dăruită 
prin credință. Dar ca dătător de înjelep- 
chine e numal în acela care şi-au curătit 
vultetul și trupul prim deprinderea în 
împlinirea întocmai a porunellor. Întru 
acestia petrece ca întru a! Sal, prin cu 
mestința simplă și nematerială ce le-o 
impărtăsește, întipărind în mintea lor prea- 
curatele, şi negrăltele. înțelesuri, care. 1! 
ridică la Mndumneselre» (SI. Maxim Mar- 
toriitoral, Răspinsări către. Talaale, 15, 
în Proc, tom. vol, 3, p. 48-40). 
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DUHUL SEINT: «Cel ce cu Tatăl 
este impreună adorat și mărit». 
Sinodul II ecumenic, Constanti- 
nopol 381, conceput ca sinod al epis- 
copilor din Orient, este convocat de 
impăratul Teodosie 1 (378—395), 
care din 380 guvernează partea 
orientală a imperiului roman, ur- 
mind lui Gratian. Episcop de Roma 


este papa Damasus (366-384), Sca- 
pul sinodului este de a se pronunța 
în legătură cu afirmaţia pnevmato- 
mahilor («duşmani ai Duhului»), 
formulată de Macedonie din Con- 
stantinopol, că Duhul Sfint este o 
«creatură». Sinodul s-a referit și la 
diversele variante ale arianismului. 

Mai întil, este de remarcat parti- 
ciparea la sinod a unei pleiade de 
mari teologi şi personalităţi biseri- 
cești ale timpului: Meletie de An- 
tiohia, Grigorie de Constantinopol, 
Timotei al Alexandriei, Chiril al 
Ierusalimului, Ghelasie ul Cezureii 
Palestinei, Grigorie de Nyssa, Petru 
de Săvasta, Amfilohie de Iconiu, 
Diodor de Tars. La preşedinţia sino- 
dului s-au succedat ; Meletie al An- 
tiohiei, Grigorie și Nectarie de 
Constantinopol. În al doilea rind, si- 
nodalii sint conștienți de rolul capi- 
tal al terminologiei trinitare, nu 
numai pentru exprimarea, docirinel 
ortodoxe în totală fidelitate față de 
«dogma de la Niceea», ci şi în ve- 
derea păstrării unității ecumenice 
intre. diverse interpretări care divi- 
zau Biserica, pentru practica, pasto- 
rală şi tactica «iconomică» a orto- 
doeşilor.. Tocmai din această cauză, 
termenul homoousios, termen. apro- 
plat pentru a defini consubstanțiali- 
tatea Fiului întrupat cu “Tatăl, n-a 
putut să fie impus. Sfintul Vasile, a 
cărui teologie trinitară a influenţat 
în mod absolut sinodul, deși murise 
cu doi ani în urmă, în: 379, n-a ce- 
rut ca să fie aplicat, în crez, Duhu- 
lui Sfint. Preferind termeni și nume 
care se găsesc în Sfinta Scriptură 
și în practica liturgică, și care pot 
obține consensul tuturor, Sfintul 
Vasile foloseşte cu precădere. ter- 
menul homotimos, în. sensul că 
Duhului i se cuvine o adorare și 
cinste identică cu cea a Tatălui și 
a Fiului. 


DUHUL SFINT 137 


Un sinod ţinut in Antiohia in 352 
condamnase din neu arianismul dar 
şi părerea că Duhul este o creatură, 
separat după fiinţă de Fiul. Sinodul 
acceptă  homoousios, născut din 
«ousia» Tatălui. Ousia este folosit 
pentru a nega ideea lui Arie că 
Piul a fost creat din ceea ce nu 
exista, din nimic. Alţii acceptă con- 
substanțialitatea Fiului — intrupat, 
cu Tatăl, dar nu a Duhului. Sino- 
dul din Alexandria a arătat că per- 
sistă o confuzie referitoare la rela- 
ţiile intre. Persoanele. divine şi că 
terminologia folosită pină acum tre- 
bule șă fie clarificată. De pildă, ter- 
menul  hypostasis este ambiguu, 
fiind folosit cu sensuri diferite în 
două afirmaţii: Dumnezeu are o 

lasă, adică o ființă — ousia; 

jumnezeu are trei ipostase, adică 
Persoane, Sinodul, pornind. del 
principlul. că diferențele verbale nu 
sint importante cită vreme sensul 
este același, găseşte că cele două 
afirmaţii. de mai sus sint accepta- 
bile dacă prima (trei ipostase) nu 
înseamnă triteism, lar a doua (0 
ipostasă) nu duce la modalism (sa- 
beltanism), 

Preocupat să evite termeni abs- 
tracţi. și necunoscuţi, Sinodul ecu- 
menic din 381 recurge la denumiri 
şi expresii biblice, acceptate în lim- 
bajul liturgic, «Cred și în Duhul 
Sfint, Domnul, de viață făcătorul, 
care din Tatăl purcede, care cu 'Ta- 
tâl şi cu Fiul este impreună adorat 
3i mărit, care a vorbit prin profeţi, 
"Taţi termenii sint biblici : II Cor., 3, 
17—18; loan 6, 63; Romani, 8 2: 
11 Cor. 3, 6; Ioan 15, 26; 1 Cor. 2, 
12; II Petru 1,21. Sinodul a schim- 
bat para — de la (loan 15, 26) cu 
ek — din (ef. 1 Cor. 2, 12) (qui a 
Patre procedit — qui ex Deo est) 
Expresia «din Tatăl recu- 
noaşte «monarhia» "Tatălui, dar. și 
persoana ca entitate individuală de 


existență a lui Dumnezeu. Expresia 
«cela ce cu Tatăl şi cu Fiul este 
impreună închinat și mărit» este fo- 
losită ca echivalență cu homovusios, 
pentru a exprima consubstanțialita- 
tea şi co-eternitatea lui Dumnezeu 
ca treime de persoane. Este luată 
direct din vocabularul Sfintului 
Vasile cel Mare, care, în lucrarea sa 
Despre Duhul Sfint, examinează 
doxologiile biblice şi liturgice: cu câ- 
racter treimic, de pildă : «lavă 'Ta- 
tălul și Fiului impreună cu Duhul», 
sau «prin Fiul în Duhul Sfint». În 
apărarea acestora, Sfintul Vasile se 
bazează pe texte biblice, în special 
Matei 28, 19, dar și pe tradiția 
kerygmatică, deoarece textul deve- 
nise invocare sacramentală, ca for- 
mulă a Botezului. De aceea el a 
putut spune că credința ortodoxă 
este conformă botezului : «Noi cre- 
dem așa cum sintem botezat! și noi 
doxologim așa cum noi credem», 
stabilind astfel principlul lex orandi, 
lex credendi. (vezi Despre Duhul 
Sfint, cap. 27 și 20), 

Sinodul din 381 (canonul 1) con: 
damnă în ansamblu pe semiarieni 
(sau macedonieni — de la Macedo- 
nie), numiţi pnevmatomahi 


«Cind ne gindim le Tatăl, atunci 11 con: 
cepem în EI insuși, cuptinzind în acelas 
timp și pe Piul prin rețlexte, lar cind ÎI 
concepem pe Acesta, atunci nu he des- 
părtim pie! de Duhul Sint, ci în chip 10 
gie și deodată, potrivit tiinţel, (i-o. repi 
zinți în ea însăşi, concepută în așa fel 
încit să He numai una credința In cele 
Wet personne. Dacă Intelegi cu adevâral 
pe Piul, [1 vel vedea din amindouă păr- 
file, EI va aduce. pe de-a parte, pe Tatăl 
și din “cealaltă pe Duhul Său. propriu, 
Intr-atevăr, Cel care e mereu în. Tatăl, 
Acela nu va putea (1 rupt de: Tatăl și nu 
va ti nietodată despărțit de Duhul Său, 
Care Iuerează totul în toți. ȘI tot ue, 
dacă primeşti pe Tatal. prin puterea Lui 
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primeşti în acelasi tlmp st pe FEul st pe 
Duhul, pentea că muri cu putință în piei 
un fel sa-ţi ?nehiput 0 întrenupere sau 0 
imparțire în aşa lel înc Fiul să lie cu 
getat Iara Tatăl sau ca Dat să île des- 
păriit de Plul, ei „coneepl în acelosi timp 
în El o comunitate 31 o deosebire. ne: 
raita 3i cumva, hethieleasă, 1ară ca deo- 
sebirea: tpoataselor sa rupă continuitate 
tintei, ară ea aceasta comunitate de'sub- 
stanjă. să elimine particularitatea semne- 
or alatinetive». (Vasile cel Mere, Epistola 
0, IV, rad. rom p. 100). 


DUMNEZEU-—DUMNEZEIRE. (ar, 
'Theos, theotes ; lat, Deus, Dominus 
deus -— Ființa supremă, Existența 
divină personală| : Teologiu râsări- 
teani, preferă. categoria. misterului 
şi termenii doxologici cind vorbeşte 
de fiinţa divină sau de Dumnezeu, 
„nume mai presus de orice nume» 
(Fil...2, 9), In lucrarea areopagitică 
despre «Numele, divine», se. arată că 
Dumnezeu nu poate fl nici definit, 
niei limitat de imaginile create, şi 
că însâși noțiunea de Dumnezeu 
este relativă, deoarece, ea se referă 
la legătura Lui cu creația, nu la 
misterul fiinţei Sale transcendente, 
adică la secera, supraetențiatăe. (et 
Ierarhia cerească, 2) 
Imaginea lut Dumnezeu este dată 
de EI însuși în actele Sale dle ma- 
nifestare în creaţie și in venirea Sa 
prin Întruparea iului, în istorie. 
Cu toate. teofaniile de care. este 
plin, Vechiul “Testament subliniază 
trantcendența universală a lui 
Dumnezeu. «Eu sint cel ce sint» 
(leş. 3, 11): acesta'este numele prin 
excelenţă al ui Dumnezeu. Dumne- 
zeu are existența în Sine,nu arealt 
principiu şi alt scop. Ideea este re- 
iată de Noul 'Testament, de scrie- 
rile postapostolice și de cele dintii 
crezuri creștine, în care Dunimezeu 
este numit «archău, principiul exis- 
tentel. El este creatorul prin voința 


Sa, dar creaţia nu ține de esenţa Sa. 

Ca şi Vechiul Testament (15. cap. 
40; Ps. 104; Dan. 6, 20), Noul Tes- 
tament foloseşte numai categorii 
personale atunci cind se referă la 
«Duninezeu cel-vlu» (Fapte 14, 15), 
Teotanţile din Vechiul Testament 
sa contentrează în marea epifanie 
sau, «condeacendențăs divină -(&yn- 
katăbasis), adică întruparea. Fiului 
lut Dumnezeu, prin care. pu numai 
religia este posibilă, ci și indumne- 
zeirea, deoarece Cuvintul, intrupat 
1și asumă firea omenească În su- 
biertul Său. Întruparea dezvăluie 
caracterul viu, personal, epifanio al 
iui Dumnezeu, un. Dumnezeu, plin 
de compătimire și iubire pentru om, 
care Se. arobonrâ» pentru a săruta 
şi îmbrăția chipul Su aşezat în 
creație (et. Le, 7, 11 15, 10% 19,1; 
In 5, 2); “Dumnezeu este Domnul», 
Cel tare conduce istoria oamenilor, 
așa cum'arată expresia: Domnul 
Dumnezeu-Theos-Kyrlos, _ intiinită 
frecvent în Sfinta Seriptură (et. Ps, 
99, 23; 0449). 

Spre deosebire de. Vechiul Teata- 
ment, Noul Testament” vorbeşte în 
mod. explici: despre Dumnezeu — 
Sfinta "Treime: Tatăl, Flul și Duhul 
Sfint. Monotelamul trinitar. creștin 
este structura supremei, iubiri. 'Trel- 
mea este un. mod de relație care de- 
păşește dualismul pe care a fast 
construită teologia Vechiului Testa- 
ment: 

Teologia tace 6 distincţie între 
dumnezeira, esenţa sau firea comu- 
mă a lui Dumnezeu, şi ceea ce există 
în jurul esenței sau proprietăţile lui 
Dumnezeu. E. vorba deci de trans 
cendența absolută în sine 4 esenței, 
de caracterul ei apotatic. Ceca se € 
esenţa lui Dumnezeu este în alară 
de orice comparaţie alirmativă sau 

cu limea.. Dumneseirea 
(thtotes) nu poate fi identificată eu 
nici o proprietate sau lucrare a lui 
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Dumnezeu. Stziitorul evreu Filon 
din Alexandria (see. 1) vortește de 
Dumnezeu «cel fără nume» (anony- 
mous) după ființă și de Dumnezeu 
cu «multe nume» - (polyonymous) 
după atribute şi energii. Termenii 
leolopiei privesc deci relația. dintre 
nol şi Dumnezeu, au esența Sa. De 
isejneneu, tradiţia teologică patris- 
tită distinge între firea comună si 

eroinele Treimii (v, TREIME), 

roanele sint altceva decit esența 
lor comună sau lucrările lor” co- 
mune (v. IPOSTAS), De pildă, Tatăl 
nu este nume, de fire sau de lucrare, 
tau de insuşire comună, ci de ipos- 
las. De uceea atributele ipostatice, 
personale, nu trebuie să fie conlun- 
date cu însușirile comune, identice 
ţle dumnezeirii. (Bunomle” identiti- 
cind firea lui Dumnezeu cu ne- 
mațterea, care aste o. proprle- 
tite a Tatălui, concludea că Plul nu 
ure natura dumnezeiască). 

Un anumit curent mistic răsări- 
tean a preferat să pună accentul pe 
atributele. upofatice ale lui Dumne- 
zeu, De pildă: t ranscenden- 
fa Dumnezeu fiind unul in fiinţă, 

afară de relație, nu depinde de 
etistenţa altuia, nici mu este egal 
cu altceva, Ei nu poate fi definit 
printr-o relație, avind tin. caracter 
absolut, transcendent; infini- 
tatea, adică lipsa de limită, de 
poziție în timp. sau, nespaţialitatea, 
de început și sfirșit în timp; îimu- 
tabilitatea, sau indefinitul, 
adică lipsa de dezvoltare. Dum 
zeu, fiind plenitudinea în EL însuși, 
nu Se mișcă spre un scop mai si 
de Bl; veşnicia, deoarece Dum- 
nezeu este mai presus de orice 
determinare și compunere. 

Aceasta nu înseamnă că Dumne- 
zeu este o natură statică, imobilă, 
împersonală. Ființa lui Dumnezeu 
ia 0 formă de «a fi», întră în ordi- 


nea existenței, intr-un proces de re- 
velație, Dar în această mişcare de 
devenire, natura lui Dumnezeu nu 
se transformă, nu primeşte''o formă 
pe care n-a avut-o mai înainte, căci 
Dumnezeu nu stă sub categoria 
existenței determinate, nefiind su- 
pus timpului şi spaţiului, Esenţa și 
existența lui Dumnezeu” sint nede- 
terminate, întrurit nu 1 se poate 
aplica cum ?, cind?, și unde? EL 
nu primeşie! 0 formă pe care n-a 
avut-o, EL încuși fiind ufinţa», (n 
mod absolut. El însuși ține mișea- 
rea fiinţei și limitează existenţa în 
timp și spațiu, De aceea, dincolo de 
Dumnezeu și creație nu exiitii ni 
mie altceva, căci Eleste nestirşitiil, 
Inexistența sau neantul nui are 0 
subzistență în Sine, ca O entitate de 
sine stătâtonre. Păptura creată și 
omul nu pot fi private de existență 
decit de către Dumnezeu. 

Există diferite concepții şi Idei 
false, despre. Dumnezeu şi despre 
religie, Vechiul şi Noul Testament 
se ridică viguros impotriva pollteis. 
mului și a idololatriei (Deut. 5, 
9; Fapte 7, 41-42), La început, 
creştinii erau numiţi «atei» tocmai 
pentru că negau un dumnezeu fals, 
negativ, reprodus în divinităţile 
greco-romane. Ei au fost inpotriva 
lui Venus, Jupiter, Bachus, dar au 
admirat pe Platon şi Aristotel. EI 
au respectat autoritatea. cezarului, 
dar nu au adus jertfe idolilor 

In ceea ce priveşte structura ae- 
tului relizios, Dumnezeu ca per- 
soană mu Se confundă cu omul, 
după cum sufletul nu este idențic 
cu Dumnezeu, ci sint două subiecte 
unite. în ambianța iubirii și a ha- 
rului. 

«Dumnezeu este unul, ară de Incopul. 


necuprins, avind toată puterea de a exIs 
ta. EI exehide pe «cinde ȘI «cume, înltu: 
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cat e cu totul inaceesibii şi mu poate 1 
cuprins de nici una dintre Jâpturi, prin 
vrea. descoperire. Hintială. a Sa. 

Dumnezeu nu este în şi pentru Sine 
ingust (el ne este cu putință să știm) 
nici Inceput, nlel mijloe, nic! -afirit, nici 
altceva din cele ce sint cugetate în chip 
natural ea existind după Bl. Câri este ne- 
determinat, nemiscat şi intinit, ca Cel ce 
e intinit mal presus de toală tlinia, pule- 
rea şi lucrarea (realizarea). 

Dumnezeu nu este. llință, în sens de 
Mind pur și simplu, sati de tlinţă deter- 
minată în oarecare lel, ca să (le şi prinei 
piu (inceput, avor), nici putere, în 
de putere pur şi simplu, sau de putere 
1n oricare lel determinată, ca să île şi 
mijloc, niel herare (realizare), in. sens de 
Muotate pur și simpli, satt de lucrare în 
oarecare fel determinată, ca să (le și atir- 
sit al miscarii tiințlale, gindită ca exis- 
tind mal Inainte ca virualitate, CI este 
entitate de-vlață-tăcatoare i suprallin- 


Mold; si temelie. de-putere-lăcâtoare. și 
mai presus de toată puterea; şi uptili: 
dine lucrătoare şi Iârd de. atișit; scut! 
vorbind, e entitate —lâcăioare a loată 
tiința» (Maxim Mărturisitorul, Capete ina: 
logice, Suta Intila, 1-2, 4, în Filoe. rom, 
vol. AL, p. 124125), 


Bibitogratie: St. Jean Chrysosto: 
me, Sur Iincomprehenstbilite de Dicu, 
tom. 1, Omiltile 11 şi HI, trad. și ed, cit 
p. 167-217; SI, loan Damaschin, Credința 
Ortodoxă, cațtea 1, 9-14, trad, cit, 
p. 31-41; G. L. Prestige, God în Patrie: 
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et thtologie mystlque, Paris, Aubler, 1089, 
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ENERGII divine necreate lgr. 
cnergeia — putere de acţiune, lu- 
crare). Capitolul despre energiile 
sau activităţile, sau lucrările divine 
necreate, este 0 dezvoltare tirzie 
teologiei bizantine, căpătind o im- 
portanță capitală în disputa lui 
Grigorie Palama cu teologii scolas- 
tel latini, Varlaam și Achindin, 
despre natura harului şi a indum- 
nezeirii, Termenul energeia este 10- 
=OȚONSțIU aȚWj$nosp up JoHovue 1501 
pice, fiind consacrat de. către al 
V-lea Sinod ecumenic (Constanti- 
nopol, 681), care condamnă mono- 
telismul, Pentru loan Damaschin, 
noțiunea energia are sensul de. rea- 
lizare sau activitate a oricărei na- 
turi. Aplicindu-l  hristologiei, el 
susține că fiecare fire are voința, 
operația şi lucrarea ei proprie, de 
aceea în Hristos trebuie să fie recu- 
noscute două voințe şi două lucrări 
naturale potrivit cu cele două firi, 
dumnezelască. și omenească. Desi- 
gur că cele două. lucrări sint unite 
şi operează în comun una cu alta, 
aceasta din cauza  Ipostasului lor 
unic, în care sint unite lucrările fi- 
rii umane cu cele ale firii dumne- 
zeleșii,  arătindu-se ca o lucrare 
teandrică. Diferenţa firilor, vointe- 
1or și lucrărilor se recunoaște în 
unitatea Ipostasului, căci chiar după 
ce a luat trupul omenese, Fiul este 
«Unul din Treime», este același 
Domn care operează prin ele, fără 
separare, nici schimbare, fără îm- 
părţire, nici amestecare. 


Pentru Maxim Mărturisitorul, ener- 
giile divine nu sint altceva decit 
rațiunile divine in acțiunea lor con- 
cretă, perceptibile la nivelul empi- 
Tic al lucrurilor. În această acțiune, 
rațiunile pot fi cunoscute ca ener- 
gii : creatoare, proniatoare şi de ju- 
decată. Prin energii, Dumnezeu miș- 
că creația şi Se mișcă EL însuși, ră- 
minind totuși nemișcat şi neschim- 
bat. În discuțiile despre natura 
luminii taborice cu teologii latini 
— care sub pretextul simplicităţii şi 
neimpărțirii naturii divine spuneau 
că harul este creat, — Grigorie Pala- 
ma (+ 1959) face distincţie intre 
ființa sau esența lui Dumnezeu, adică 
firea dumnezeiască necreată, ne- 
schimbătoare, necuprinsă și negrăl- 
tă, și energiile divine necreate, adică 
lucrările sau «ieșirile» personale prin 
care EI Se lasă impărtăşit, Se mani- 
festă şi îndumnezelește, Energiile 
izvorăsc din dumnezeirea comună 
celor trei persoane ale Treimi şi prin 
aceasta sint unice, indivizibile, per- 
manente și stabile. Ele sint iposta- 
ziate, adică există deodată cu Per- 
soanele şi sint contemplate în mod 
real, nu simbolic. Energiile nu con- 
stituie o persoană, nu au ipostasul 
lor propriu şi nu există indepea- 
dent. Energiile sint contemplate în- 
tr-un ipostas şi se manifestă prin- 
tr-o persoană, dar nu sint ele în- 
sele ipostas. 

Învățătura despre energiile. divi- 
ne necreate constitue o caracteristică 
esenţială a Ortodoxiei şi ea stă la 
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temelia credinţei în caracterul per- 
sonal al lui Dumnezeu, în îndum- 
nezeirea omului și în transfigura-, 
rea materiei şi creației. “Teologia 
ortodoxă înţelege harul anume ca 
energie și lucrare dumnezeiască, 
personală și mnecreată, prin care 
omul devine upărtaș al firii dumne- 
zeieşti» (UI Pt. 1, 4). Desigur, dis- 
tincția dintre esență, ipostas și 
energie nu trebuie să [ie exagerată, 
deoarece Biserica a respins emani- 
ținnismul și modalismul. De aseme- 
nea, îndrumnezeirea nu trebule în- 
țeleasă ca absorbție fizică a crea 
turii în ființa lui Dumnezeu. Palamis- 
mul nu este altceva decit o mărturie 
a confruntării dintre două «teologii 
substanțialimul  scolastie şi perso- 

alismul patristie, concepţii care 
s-au repercutat asupra multor capl- 
tole ale dogmaticii, în special asu- 
pra soteriologiel și teologiei sacra- 
mentale. 

«Net să mu soeotești ca dumnezeltea 
i impărahia hui Durmnezeu sunt creute 
Caci” abestea suni huerdel ale tul. Dumnezet 
Nier să nu cobori Parul Indumne 
a treapta de creatură, ca să nu cobori 
1mproună cu el şi pe Cel ee are din Hr 
“Șt brociră aceat har, Nici să nu azăli ca 
pe ceva mincinos laptul că Put tut Dum- 
feztu S-a făcut ca nol. Căci cum ar ui 
binevoit să Se facă pentru noi ca noi. 
dată nu ne-ar 1 impărtăsit pe Duhul 
Slint, el o creatură, mal bine zis dacă nu 
me-af 11 dul dutul înilerit în schimbul 
trupului pe cate hulndu-l din Fecioară, 
S-a Jacut om? Nici să mu aci locașuri 
ale lăpturilor pe cel ce sint biserici ale 
ul Dumneneu, adică pe. siinili nici pe 
tine să nu te! fact alt de nefericit, Inch! 
nu! numai să te abții de la impărtăşirea 
diimaezelască si indumnezelloare, cl să 
retpingl nădejlea în ea. Nici să nu taci 
pe Dumnezeu at de neputineles, încit 
să ma poală dărui sinta Lui impartăsire 
Taptariler Lat rehtonee. euralite.- Mat bine 
ai, să mu-L lect pe EX lipsit de 1inlă și 


de Ipostasuri, spunind că EI este în 1oate 
privințele una şi aceeaşi eu luerările, Lut, 
cate prin ele sint nettințiale: si! nelposta- 
tice, die miei esenje, miei îpostazuri. 
Nici să mu feel Impărtășibilă esența Iul 
Dumnezeu, cca mal presus de. esență și 
de mume şi în sine neimpărlăsibilă şi ne- 
manitestată, numind esență tot ce e ne: 
creat». ȘI crede în același Dumnezeu, Îm- 
pâriit și neimpăriit, unit în Impărțire si 
distinct în unire, neleşit din Sine în festri 
şi putatea  mişeindu-Se n nemistare, 
"mpârțindu-Se  nedmpărhit şi Impărtagin- 
du-Se intreg după chipul tute solaree, 
(SI. Grigore Patama, Despre impărtăziriă 
dumnezelască, 27, in Plloe, rom, Vol. 7 
p. 408-409). 
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BNIPOSTAZIERE (gr. enhypos- 
tasis, enhyposlaton —. preluarea 
firii umane în ipostasul Logosului] : 
una din cele mai importante clari- 
ficâri pe care Leonţiu de Bizanţ 
(i 542) o aduce hristologiei- calcado- 
niene, pentru a evita confuzia, din- 
ter. unirea după ipostas» şi cuni- 
rea după naturâ». Pentru a inţelege 
modul de unire a lui Dumnezeu cu 
omul, scriitorul bizantin. arată că, 
deși în natura creată nu viețieşte 
o fire fără un purtător (ipostas) al 
el, adică ea este în mod normal tot: 
deauna  individualizată, Dumnezeu- 
Tatăl a hotărit ca Dumnezeu-Fiul 
să preia în ipostasul Său lirea ne- 


personiticată,  neindividualizată a 
Demi. Taomțim aftemă ch văncă 
dumnezeirea ȘI umanitațea, “cină 


sînt unite în esența lor, nu ar pă: 
tra, chiar în unire, proprietatea na- 
turală a fiecăreia, atunci ele ar fi 
amestecate” Împreună și ele nu ar 
înl rămine nici dumnezeire, nici 
umanițate». În unirea ipostatică, fi- 
vei omenească nu mal are un centru 
sau subiect omenesc. flinţial auto- 
nom, uceasta nu din cauză că este 
definitiv an-ipostaziată — (lipsită de 
centru sau subiect), ci pentru că 
este em-ipostaziată, adică centrată 
în persoana Cuvintului, asumată, în 
subiectul, Acestuia, fără să fie ab- 
sorbită. (v. HRISTOLOGIE, UNIRE 
TPOSTATICĂ). Paţă de  nestoria- 
hism şi monofizism, care, susțineau 
că nu există fire fără ipostas, Leon- 
ţiu arată că ipostasul divin există 
prin el însuși și el indică distincţia, 
nu diferența. În acest sens, ipostastul 
poate fi, constituit. din. mai, multe 
naturi, individuale, Hypostasis în- 
seamnă subiectul, persoana : «enluy- 
postatonn. înseamnă natura umană 
care există - în lăuntrul ipostasultri, 
care a fost asumată de Logosul pre- 
existent, la întrupare. 


Bibiiografie: 3; Meyendorii, Christ 
în Bostern. Chvistian, Thought, ed, clt, 
p. 61-68: lon Caraza, Doctrina hristolo: 
gică a iul Leonjiu de bizar), «Studii, Teo: 
1ogicaa, XIX (1067), nr. 5-6, p. 92109034 
Mie Frăcea, Leonţiu „al. Bizanpulu, „rol. 
zeci de capele. impotiva ul, Sever. de 
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EPECTAZĂ [gr. epektasis = in- 
tindere, urcuș) ; învățătură dazvol- 
tată de Grigorie de Nyasa (în «Viaţa 
îmi Moise», sau «Tratat de desăvir- 
şire în virtute»), potrivit căreia su- 
Metul, fiind atras de Durmnezeu, 
este într-o continuă mişcare ascen- 
dentă către irepiele superioare ale 
plenitudini!. harului, Urcuşul acesta 
nezeu pe care, dup Dionisie, Areo 
pațitul, erosul divin îl impriină ca 
un elenent dinamic în fiinţa. omu- 
lui. EI presupune 0 conținuă elibe- 
rare de patimi («katharsis:), 0 creş- 
tere spiritual spre Virsta lui Irls- 
tos (Eî,. 4, 13). Simbolul epectazei 
este Moise, care, «nu, se opreţie 
deloc în reușul său, nici nu-ţi 
fixează limite la mișcarea sa, câtre 
înălţimi, ci, odată ce a pus piciorul 
pe scară, el nu incelează, de a urcă 
treptele acestela şi continuă mereu 
să se ridice, deoarece orice, treaptă 
pe care o utcă dă totdeauna, inain- 
tind, spre una superioară”, (Grido- 
rie de Nyssa, Viaţa lui Moise, Theo- 
ia TI, 227, trad. cit p. 209). 

Epectaza înseamnă progres, în 
virtute și acțiune, deoarece. erești- 
mul nu trebuie să renunțe niciodatii 
1a ceea ce a dobindit, ci trebuie să 
continue ceea. ce: a început ;,«Du- 
ceţi pînă la capăt fapta» (11 Cor. 8, 
11). În spiritul tradiţiei răsăritene, 
urmarea lui Hristos, este concomi- 
tentă cu dezvăluirea lui Hristos, cu 
manifestarea Iasi de la forma: che- 
notică la forma taborică, prin îm 


sa 
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părtășirea cu Duhul Sfint. Tocmai 
de aceea, creștinul este stimulat, în 
acest urcuș în desăvirşire, să tindă 
în sus:  «Rivniţi harismele mai 
mar» (1 Cor. 12, 31). Stingerea el 
nului către Dumnezeu înseamnă în 
același timp o reducere a energiilor 
persoanei umane. Mobilul acestei 
aspirații către Dumnezeu este lubi- 
rea, iubirea fizică fiind o parabolă 
a iubirii divine : «Fericit este cel 
ce are față de Dumnezeu un dor 
asemănător celui pe care-l are în- 
drăgostitul față de iubita lui» (loan 
Scărarul, Scara XXX, 5, în Filoc. 
rom. vol. 9, p. 425). 


«Asa precum corpurile. ce tind în Jon, 
daeă pornesc la vale, chiar dacă nimeni 
mu le mal împinge după prima miscare, 
se avintă prin ele însele într-o mişcare și 
mal tepezită în Jos, atita Vreme eh ră- 
min cu chipul inclinat şi supus acestei 
porhiri, neaflindu-se nimic care, prin !m- 
potrivire, să opreageă pornirea lor, tot așa, 
dar dimpotrivă, sulletul eliberat de impă- 
Wmirea sa pâmintească se avntă ușor și 
repede în mişcarea călre cele de sus, 
rlateindu-se de la cele de Jos, spre îndi 
Mme, ȘI nellind nimie care să-i oprească 
de sus pornirea (pentna câ, firea binelui 
este atrăgătoare pentru cele ce privese 
spre el), aulletul se ridică mereu mat sus 
de la sine, întinzindtu-se impreună ci do- 
rinja după cele ceresti sptecele dinainte, 
cum alee Apostolul (Filip, 3. 14), conti- 
mulni uborul spre ceea ce e ma! sus. 
Caci, dorind ca prin cele ajunse să nu 
piardă înălțimea văzită mai sis, e pur- 
tat neincetat de pornirea spre cele de 
sus, reinnoind mereu prin cele. dobindite 
tăria zborului. Plindeă lucrarea prin vir- 
tate Aşi hrănește puterea prin osteneală. 
neslobozindu-și. tăria. prin luerate, et spo- 
rind-o. 

Pentru aceasta zice că şi marele Moise, 
urcind mereu, mu se. opreşte niciodată 
din ureuş nitel nu-si — pune: vreun hotar 
sle-t în mişcarea spre înălțime, cl, odată 


ce a pus pielorul pe scara care se. april: 
Hna de Dumnezeu, cum spune lacov, pă: 
seste pumurea spre treapta de deasupra 
si ma încetează niclodată să se tnal 
prin aceca că mereu descoperă ceva dea- 
supra trepte! atinse în urcusul spre Îndl- 
Hme.. 

Dar ridicat prin astiel de 3nalțări, arde 
înca de dorință şi e tlmind de şi mal 
mult. ŞI Insetează Incă de cele cu care 
se adăpa pururea cit putea, ȘI, ca şi 
cind nu s-ar 4 impărlăit Incă, se roagă 
să dobindească, cerind lui Dumnezeu să 
1 Se arate, mu cit poate să vadă, ci cit 
este — Acela» (Grigorie de Nyssa, Viaţa 
11 Moise, trad; rom. p. 90-21), 


Bibiiogratie: Grâgoire de Nysse, 
La vie de Moise, introducere, text crltie 
si Waducere de Jean Danidlou, ed, 
Les Editions du Cert, Paris, 1988 (CON, 
mSourees  Chretiennesn), Theoria Il; 
p. 257-283, Everett Perguson, God's In: 
Hinity and Men's Mutabiltiy:  Perpetual 
Progress According to Gregory 01 Nyssa, 
în «Greek Orthodox Theological Review, 
1—2 (1974), p. 50-78; Nicolae Fer, Cur 
noașterea lui Dumnezeu şi Ideea de epec: 
taxă la atintul Grigorie de Nyssa, În 
"Ortodoxia, XXIII (1974), ne. 1, p. 82-46, 


EPICLEZĂ (gr. epiklesis, lat, în 
vocatio = invocare în vederea sfin- 
țirii] : punctul culminant al canonu- 
lui euharistic (v. ANAFORA), prin 
care comunitatea se adresează, în 
forma unei rugăciuni sacerdotale, lui 
Dumnezeu-Tatăl, să trimită Duhul 
Sfint pentru prefacerea darurilor 
în “Trupul lui Hristos cel preaslăvit 
şi pentru sfinţirea credincioșilor, 
În liturghia ortodoxă, consacrarea 
darurilor se face prin rugăciunea 
de invocare a Duhului Sfint, care 
urmează imediat cuvintelor de În- 
stituire a Euharistiei. Epicleza nu 
poate înlocui nici anamneza (V. 
ANAMNEZĂ), nici rugăciunea de 
mulțumire și nici nu poate fi înl9- 
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cuită cu acestea. Epicleza apare deja 
la sfirșitul sec. Il,*avină forme, va- 
riate. E amintită de Irineu, după 
care consacrarea ofrandelor se pro- 
duce prin cuvintele invocării ; de 
slintul Iustin, care vorbeşte de cu- 
vintele «rugăciunii»; de Origen; 
de Grigorie de Nyssa (cca 331—395), 
care îi găsește originea biblică în 
textul din 1 Timotei 4, 4—5 : «Tot 
ceea ce Dumnezeu a creat este bun 
şi nimic nu este de lepădat dacă se 
ia cu mulțumire ; pentru că totul se 
sfințește prin cuvintul lui Dumne- 
zeu şi prin rugăciune». Chiril de 
rusalim precizează că invocarea se 
adresează Stintului Duh, Vasile cel 
Mare (în Despre Duhul Sfint, 
XXVII, 65, trad. cit, p. 481) aşază 
rugăclunea epiclezei printre ele- 
mentele liturgice care s-au trans- 
mis prin tradiția tainică nescrisă. 
Nicolae Cabusila menţionează ca 
fiind complementare — vrugăciunea 
de consacrare» şi cuvintele de 
instituire (Explicarea dumnezeieştii 
liturghii, XXIX, 7—22, trad. S, Sa- 
laville, p. 185—191). În canonul 
euharistic egiptean al lui Serapion, 
există o cerere inainte de cuvintele 
de instituire şi una după anarineză, 
adresate Cuvintului invocat să 
vină peste elemente. 

Părinţii apuseni vorbesc de nece- 
sitatea acţiunii directe a Duhului 
Sfint, În consacrarea  euharistică. 
Pentru stintul Ambrozie, epicleza e 
«rugăciunea sacră» ; pentru Augus- 
tin, «rugăciunea mistică, iar pen- 
tru Ieronim, «rugăciunea! solemnă», 
În canonul euharistic roman există 
rugăciuni de consacrare, inainte şi 
după cuvintele de instituire, dar 
acestea sint adresate 'Tatălui, fără 
menționarea Duhului Sfint. Locul 
şi necesitatea epiclezei în liturghia 
euharistică sînt puse în legătură cu 
doctrina despre Treime, în chip 
special cu iconomia persoanelor 
10 — Dieșienae de Teologie AZ — Ca. 4a 


Sfintei Treimi. După Grigorie, Tau- 
maturgul, orice, lucrare sfinţitoare 
porneşte din Tatăl, trece prin Fiul, 
se realizează în Duhul. Catolicii în- 
sistă asupra puterii consacratoare u 
cuvintelor de instituire, pe temeiul 
unei hristologii care pornește de la 
principiul supunerii <“ Duhului “faţă 
de Fiul. Al 2-lea Conciliu de la Va- 
tican a acceptat o rugăciune de In- 
vocare, care însă e rinduită inainte 
de cuvintele de instituire, tocmai 
pentru a evita ideea că Fiul este 
«supus» Duhului, 

În Răsărit, loan Hrisostom acor- 
dă o. importanță e cepțională cu- 
vintelor de instituire (Deapre. preo- 
ție VI, 4, trad. cit, p. 140), Nu 
numai Tatăl este invocat pentru a 
manifesta prin Duhul Sfint pe 
Hristos cel preaslăvit, ci Hristos 
însuși trimite Duhul Său asupra 
darurilor și asupra comunităţii. 
Euharistia este Taina care zeuli- 
zează această dublă epifanie : pre- 
zenţa reală a lui Hristos cel înviat 
şi prezența reală a Duhului Sfint, 
«Cu adevărat, dăruirea și venirea 
Sfintului Duh de la Tatăl la ere- 
dincioși are loc în Hristos, lisus, și 
în sfintul Lui nume» (Calist şi 1g- 
natie Xanthopol, Capete 12, în Filoc, 
rom. vol. 8, p. 30), În plus s-ar 
putea spune că, întrucit acțiunea 
indumnezeitoare' este proprie Duhu- 
lui Sfint, epicleza ține de natura 
jertfei, căci ofranda se stinţește 
prin Duhul Sfint (Romani 15, 16; 
Numeri 11, 9). După Epistola către 
Evrei (9, 14), Duhul ia locul focu- 
lui, un element indispensabil, îm- 
preună cu singele, în sacrificiul din 
Vechiul - Testament (în 1 Regi 18, 
25-—39 — Ilie invocă focul! care 
consumă holocaustul). Sfintul loan 
Hrisostom afirmă că preotul nu 
aduce focul, ci Duhul Sfint, Care 
preface darurile (piine. şi vin) în 
sursă de viaţă divină. 
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Prin extensiune, națiunea de 
dleză arată orice acţiune za 
sau sacramentală a Duhului Sfint 
care precede manifestarea lui Hris- 
tos cel preaslăvit. 

Epicleza, cu conținutul: —sIncă 
uducem Tie această jerttă duhovrii- 
cească şi fără de singe, şi Te che- 
mâm, Te rugăm şi cu umilință la 
Tine cădem ; trimite Duhul Tău cel 
Sfint peste noi şi peste aceste da- 
ruri ce sint puse Înainte.», este 
precedată în Liturghierul românesc 
(âupă textele slavone din sec. XVI) 
de troparul ceasului al alea: 
«Doamne, Cel ce în ceasul a) trei- 
lea al “trimis pe Preasfintul Tău 
Duh “apostolilor Tăi, pe Acela, Bu- 
nule, nu-L lua de la noi, ci ni-L 
Innoleşte nouă». 

«Cum că Dumnezeu ancuta magie 
noastre, că EI trimite Duhul Său ce! Sint 
acelore care-l, cer și că nimie nu e ei 
neputinia în cet ce 1 se roagă eu cre- 
diniă, a spus-o EI Insusi şi nimie ma me 
poate tace să credem că lagăduinia Lui 
mar 1 edevărată. Dat ca va ceva ar do 
idiş cei care recită niste esente dun 
mezeleții. a e aus nieajeri. Cum că 
stintele Talne, calea atit silnta Buhariatiz 
cit şi celelalie pe care le-am pomenit, se 
văviryese într-adevăr prin rugăciune. 
ne-au Masal-0 prin tradiţie, stinţii. părinti 
care ut învâlat de la stinţi! apostoli si 
de ln urmaşii lor? printre mit! ehti. (e 
1prrt-0) și Vasile cet Mare ai lan cei ei 
Guta-de-Aur, marii dascăli ai Bisericii, 
Tar pe cei ce se impolrivese acestoro, nu 
1rebule s8-1 jrvzedniceaucă de nici ut râs- 
una acela cate jin 8 (le drept-eredia- 
ctoşi, 

Dar că at Hi de apina cuvintele Mia: 
taitorulul, rostite Ja formă de istorsire. 
pentha siiţirea - demurilor, n-a smas-0 
pie unul dintre apostoli san dintre Invă- 
fătorii Bisericii. Că aceste cuvinte, r0s- 
tie o singură dată de Domnul, sint ne- 
curmat active, ca şi cuvintele ctealianil. 


mima! pentru că cu fost tostite de Dihsul, 
o apune şi atintul fan Gurd-de-Atar; dat 
că ele ar avea aceeuil pilere și aim, 
cînd sint rostite de preot =— cum stisțin 
Latinii — mu o allem de nicâleti. Cdel 
nici carvintele ereotiunt! nu-si fac electul 
indeă er fi rostite de un am vaecate; 
ori de cite ori er 4, cl pentni că au lost 
rostite odată de Dumneaezi Ihsuşie (N. Ca 
basila, Tiicuirea dumnezelestii tturghil, 
XXIX. tra. rom. p. 70-77). 


Bibiiograiie: Petre Vintilescu, Li 
tuzghierul explicat, p. 240—2584 Alexane 
der Schmemann, for the Lile ol (e 
World. Sacramenia and Ortodoxy, St, Via 
dimir's Seminary Presa, 1979, p, 23-40 
N. Cabasiia, Tileuirea dumneaciest!! lut: 
ghul, cap. XXIX, trad, roza, cit p. 7677, 


EPIFANIE far. cpiphanela = 
apariție, arătare]: manilestarea lui 
Dumnezeu, mal. ales prin întrupa- 
rea Fiului și prin revelarea Sfintei 
Treiral cu ocazia botezului lui lisus 
Hristos, în lordan, de câtre loan. 
Pină în secolul ul IV-lea, sărbâtoa: 
rea Epifaniei se referea la mal 
multe evenimente din istoria min 
tulrii : nașterea după trup a Fiului 
lui Dumnezeu, închinarea magilor 
şi păstorilor, Botezul în Iordan și cea 
dintii minune la nunta din Cana 
Toate acestea se sărbătoreati impre- 
ună Ja 5 ianuarie (data solstițiului 
a; jaraă An ooiătdarial a ARIE) 
așa cum se practică și azi în 
cile coptă și armeană. În secolul al 
IV-lea, după mutarea solstițiului la 
25 decembrie (cind se sărbătorea 
«sol învictus — denumire dată 
împăratului roman), Biserica Romei 
a fixat sărbătoarea Naşterii Dom- 
nului la 25 decembrie, pentru Epi- 
fanie păstrină data ei veche, adică 
la 6 ianuarie, Practica romană a 
fost preluată în Răsărit + către 380 
Grigorie Teologul o introduce la 
Constantinopol, iar loan Hrisos- 
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tom, în aceeași perioadă, o aplică 
în Biserica Antiohiei. 

Biserica apuseană serbează ado- 
rarea magilor sau «sărbătoarea _re- 
gilor», împreună cu Botezul, la 
6 ianuarie, pentru a arăta că lisus 
Hristos are firea Sa dumnezeiască 
de la zămislirea şi nașterea Sa, res- 
pingind astfel erezia care susținea 
că lisus a fost «adoptat» de Tatăl şi 
a devenit receptacolul. dumnezeirii 
cu ocazia pogoririi. Duhului asupra 
Sa, la Botezul în Iordan, In Biserica 
Răsăriteană, sărbătoarea Botezului 
Domnului, cu, prilejul căreia «închi- 
narea “Treimi. s-a arătat», este în- 
soțită de  binecuvintarea — apelor 
(aghiazma mare), care în Apus se 
face în noaptea Paştilor. 

Rugăciunea. de. sfințire. a apelor, 
un text de o mare valoare dogma- 
tică, alcătuită de patriarhul Sofro- 
nie al Ierusalimului (sec, VII), vor- 
beşte nu numai de. dimensiunea 
universală a Întrupării, ci și de Bo- 
tezul lui Iisus, ca act de regenerare 
cosmică. Manifestarea Sfintei 'Pre- 
îmi la Botezul Domnului umple în- 
trez universul de lumină, pămintul 
primind germenele noii creații prin 
prin «sfințirea firii apelor». 


“Asttal, Cel, neldeut, prin buna voia Sa, 
«lost atins cu mina de către tăptura Sa. 
Astăzi, Proorocul şt Inaintemergălorul se 
uprople de Stăpinul, dar cu itică stă 
Mialntea dul, Yăzind pogorirea lut Dumne- 
veu Ja nel, Astăzi, apele Iordanuhul se 
prelae în vindecări, prin vehitea Domni- 
Iul, Astăzi, toată tăptura se adapa cu 
curgeri. tainice, Astăzi, păratele. came- 
milor „se curătesc în apele fordanului, 
Astăzi, raiul s-a deschis oamenilor și 
Soartle dreptăţii ne himinează nouă, 
Astăzi, apa cea amară, care era în vre- 
mea ul Moise, se prelace în dulceaţă 
poporului, cu venirea Domntlul, Astăzi, 
ne-am uşurat «de. plimsul cel Vechi şi-ca 
un, Iarail nou ne-am mintit, Astăzi, ne-am 


izbâvit de Imunerie și ca lumina: cunoş- 
tintei de Dumnezeu ne luminăm, Astăzi, 
întunericul Humii se” risipește eu arătarea 
Dumnezeului nostru, Astăzi, se luminează 
cau făcii? de sus toată făptură, Astăzi, 
Inselăciunea se surpă şi cale de mintulre 
ne jucrează nouă venirea Stăpinulul, 
Astăzi, cele de sus cu cele de: Jos împre. 
ună-prăznuiese, şi cele de Jos cit cele: de 
sus Impreună-vorbese. Astăzi, obștea cea 
sfințită şi mult vestită a orlodocşilor. se 
bucură, Astăzi, Stopinul merge la. Botez, 
ea să ridice. tirea omanească la îndijitae, 
Astăzi, Cel neplecat So pleaca tohulul 
Său, ca să ne libereze. pe noi din toble, 
Astăzi, Impărâjia cerurilor em dohindit, 
că impărăţia “Domnului nt are ar 
Astăzi, pămintul si marea s-au Impăr. 
tâșit de bucuria unul și lumea de. ves 
e s-a timplute. (Molitfenle, ed, 2-a, 1071, 
. 303-504), 


EPISCOP. [gr. episkopos, lat, 
episcopus = supraveghetor, păstor, 
cirmultor] : slujitorul, din. treapta su 
perioară a ierarhiei bisericeşti, ales 
Şi trimis prin, birotonie de către cel 
puţin doi sau trei episcopi, (v, HI- 
ROTONIE) să exercite rolul de ar- 
hiereu al adunării, euharistice,. de 
învățător al Evangheliei și de .coor- 
donator. al slujirilor și harismelor 
intr-o Biserică locală (eparhie). Slu- 
jirea episcopală este centrală şi în- 
dispensabilă Bisericii, incit — fără 
episcop Biserica locală nu poate fi 
recunoscută, „Acolo unde. se vede 
episcopul, acolo. să fie și poporul 
credincios» (SE. Ignatie. Cere arie 
neni, VIII, 2), în sensul că episcopul 
este un semn vizibil că Biserica 
există într-un anumit loc, «Dida- 
hiao (XV, 1—2) compară rolul epis- 
copului cu slujirea profeților, 

în Noul Testament, titlul de 
episcop se intilneşte de cinci ori 
(1 Pt. 2, 25: Iisus Hristos este nu- 
mit «păstorul şi episcopul» ; Fapte 
20, 28; Fil. 1,1;1 Tim. 3,2; Tit1, 


ue 
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7); în terminologia din epoca apos- 
tolică, aceleiași funcţii î se dădeau 
mai multe denumiri, deși slujirile 
instituite se deosebeau intre ele. 
Unul din cele mai frecvente schim- 
buri s-a făcut între termenii prez- 
biter și episcop. Astfel, în mai 
multe locuri (Fil. 1,1; 1 Tim. 3,2; 
Tit 1, 7), episcop nu pare, să indice 
prima treaptă a ierarhiei biseri- 
cești. În două locuri tipice, termenii 
episcop şi prezbiter se aplică ace- 
Jeiași trepte, adică preotului : Fapte 
20, 17 și 28 și Tit 1,5 — în care 
se dă porunca de a hirotoni prezbi- 
teri; şi Tit 1, 7 — care cuprinde 
însuşirile celui ce intră în funcția 
de episcop. În aceste cazuri, cei doi 
termeni denotă aceeaşi treaptă, ter- 
menii putindu-se schimba între el. 
Prezbiterii-preați sint numiţi si 
episcopi, cînd se accentua slujirea 
lor de supraveghetori, de cirmuitori 
ai. comunităţilor, Aceasta nu in- 
seamnă însă că n-au existat și epis- 
copi ca slujire instituită, de sine- 
stătătoare, dar titlul acesta de epis- 
cop nu s-a daț tuturor prezbiterilor, 
ci numai celor care aveau o poziţie 
unică, de. cirmuitori bisericești, şi 
aveau o hirotonie specială. 

Timotei şi Tit sint un fel de re- 
prezentanți succesori ai DI) 
Pavel. Deţi ei lucrează într-o Bise- 
rică anumită, “Timotei în Efes și Tit 
în Creta, ei răspund de mai multe 
comunități, nefiind legaţi anume de 
vreuna (Tit 1, 5). Timotei este hiro- 
tonit episcop de Pavel (1Tim. 4,14) 
şi are puterea să judece pe prezbi- 
teri ( 'Tim. 3, 19). Tit primeşte în- 
săreinarea de a hirotoni preoți în 
fiecare cetate (Tit 1, 3), în calitatea 
Jui de episcop al comunităţii din 
Creta. În felul acesta se stabileşte 
o. succesiune între apostoli şi cei 
dintii conducători ai comunităţilor 
creștine, ca «succesori» ai aposto- 


lilor. În starea de organizare a Bise- 
vicii primare, episcopii sint sub su- 
pravegherea ' apostolilor, iar mai 
tirziu, sub a reprezentanților aces- 
tora. Autoritatea pastorală în co- 
munitate o deţine. episcopul instituit 
de apostol. 

In primele zile ale creștinismului, 
fiecare comunitate era condusă de 
un grup de preoţi, despre existenţa 
căruia avem mărturii atit în Ieru- 
salim (Fapte 9, 30; 11, 18; 15, 2), 
cit și afară (Fapte 14, '23;'20, 17! 
Tit 1, 5). Totuşi dacă intr-o cetate 
erau mai mulți preoți. (presbiteri), 
responsabilitatea principală revenea 
unui prezbiter-episcop, De fapt, în 
rindul preoţilor se face o distiniţie, 
De pildă, apostolul Pavel vorbeşte 
de „prezbiteri vrednici dregători» 
(1 Tim. 5, 17, cel care merită dublă 
considerație); de prezbiteri care 
păstoresc (Fapte 20, 17 şi 28); 
«proistamenos», adică cel care cir 
muieşte (Rom. 12, 8): «cine cirmu- 
iește, să cirmulască cu rivnăv (ef, 1 
Tes, 5, 12); de poimen — păstor 
(EI. 4, 11: «unii sînt păstori»); de 
vigoumenosu, conducător, _ intilştă- 
tător. («aduceţi-vă aminte de mal 
marii voştri» — igoumenoi — Evr. 
13,7; ct. 5, 17, 24). 

Aceşti conducători ai comuni 
ților locale, tunde existau mai mulţi 
prezbiteri, s-au transformat cu 
timpul din «preoţi care păstoresc» 
(1 Pt. 5, 1—2) în episcopi. Deci este 
de admis părerea că în rindul preo= 
ților din fiecare Biserică numai 
unul era episcop, cu funcţii speciale, 
deși putea fi numit cu ambele de- 
numiri. În orice caz, la inceputul 
secolului al II-lea găsim un episcop 
în fiecare Biserică locală, în calitate 
de conducător principal al ci. 
„Această dezvoltare nu s-ar explica 
dacă la început toți prezbiterii erau 


episcopi. Deci nu toți prezbiterii 
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aveau funcția de episcop (V. IE- 


RARHIE). 
Lucrul acesta se explică și dacă 
se ține seama de faptul că, la săvir- 


şirea cultului euharistic, un slujitor 
bisericesc trebuia să prezideze şi să 
pronunţe rugăciunea de mulţumire 
și binecuvintare, potrivit cu ri- 
tualul de la instituirea Cinei din 
urmă. În lipsa, apostolului, cel care 
conducea acest cult era unul din 
episcopi, funcție la care era admis 
printr-o hirotonie specială. Dar toc- 
mal această funcţie de conducător 
al liturghiei a inzestrat pe episcop 
cu o preeminenţă faţă de ceilalţi 
slujitori care îl” înconjurau. Este 
azul lut Iacov, 

În ce sens episcopatul este o slu- 
Jire reprezentativă şi indispensabilă 
Bisericii locale, pentru  continutita- 
tea ei apostolică și pentru autenti- 
citatea mărturiei sale ? 

Cu toate că suecestunea apostolică 
se. păstrează prin episcopat, totuşi 
ca face o distincţie de natură între 
apostolat şi episcopat. Această suc- 
cesiune. nu trebuie. să fle înțeleasă 
în mod, individualist și în sens li- 
near, ca o linie istorică de continui- 
tate de la apostol la episcop în co- 
munităţile întemeiate de apostoli, 
suu de la episcop la episcop, în co- 
munităţile de mai tirziu. Apostolii 
au hirotonit pe cei dintii episcopi 
(Clement Rom, Epistola I către 
Cor,: lanatie, Epistola către Tra- 
lieni, II, 1 — TI, 2), dar et n-au 
fost numiţi episcopi şi n-au exerci- 
tat această responsabilitate,  deoa- 
zece au avut propria lor autoritate 
şi misiune (Mt. 10, 1—8; Me. 3, 15). 
În plus, ei n-au «delegat» puterea 
lor, ci au recunoscut în persoana 
episcopului, în actul hirotoniei, o 
harismă specială pentru acea Bise- 
rică locală. 

Biserica va incepe existența ei 
istorică la Cincizecime, ca adunare 


a cerului apostolic — care include, 
în afară de «Cei doisprezece», pe 
Fetioara Maria și pe alți ucenici. În 
orice Biserică locală, șe reproduce 
cercul de la Cincizecime, adică 
apostolii și discipolii în jurul lui 
Hristos cel înviat (v. BISERICĂ), 
De acum încolo, Biserica nu se 
poate recunoaşte! fără reprezentanţii 
şi succesorii apostolilor, desemnaţi 
chiar de aceștia, Mai tirziu, Biserica 
locală desemnează cu episcop pe 
unul din preoții ei, Iar intrucii Bi 
serica locală nu poate să-și hiroto: 
nească singură episcopul ei, ea a 
invitat episcopii“ eparhiilor vecine 
să invoce harul preoţiei și să con- 
firme pe episcopul lor, Pe de o par- 
te, episcopul e legat de comunitate, 
este ales cu participarea preoților 
și laicilor din eparhie, este legat de 
a Biserică locală concreță, îşi exer- 
cită funcţia în lăuntrul diocezei 
sale. Pe de altă parte. deoarece 
odată cu hirotonirea episcopului îşi 
face apariția o Biserică locală (eput- 
hia), el se află în comuniune cu 
episcopatul Bisericii — universale. 
Cercul episcopilor care. săvirsese hi- 
rotonia episcopului reprezintă cole- 
giul apostolic, deoarece la hirotonia 
episcopului se comemorează, sârbă- 
toarea Cincizecimli. 

Potrivit descrierii lui, Ignatie de 
Antiohia, colegiul prezbiteriul re- 
prezintă colegiul apostolic. (Epistola 
către Tralieni III, 1). În orice caz 
episcopul are continuitate aposto- 
lică nu ca individ, ci împreună cu 
cercul preoților. Sau, mai bine, zis, 
suceestunea apostolică se păstrează 
în comuniunea episcopului cu toate 
treptele ierarhice șicu comunitatea, 

Astfel, Biserica întreagă exprimă 
continuitatea apostolică. Aceasta se 
vede mai ales în modul în care se 
exercită autoritatea învăţătoare în 
Biserică (v. AUTORITATE). Bise- 
rica se află în continuitate aposto- 
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Jică prin episcopul ei, dar numai 
cînd această continuitate este veri- 
ficată de doctrina de credință apos- 
tolică. Episcopul are datoria de a 
învăța (Canonul LVIII apostolic, 
canonul CXIX al Sinod, din Laodi- 
ceea). EI supraveghează corectitu- 
dinea. credinţei. apostolice şi expri- 
marea ei autentică. Totuşi «harisma 
veritatis» a episcopului nu este o 
posesiune individualistă, ci se prac- 
țică în comuniune cu intreaga Bise- 
ică (Efes. 4, 4). În fond infalibilitatea 
este un dar ai Bisericii în general, 
și nu aparţine nici unui episcop s0- 
Jitar, nici unei singure Biserici. Ea 
este o speranță a poporului lui 
Dumnezeu şi se fondează pe fideli- 
tatea tul Dumnezeu faţă de Biserica 
Sa şi pe asistenţa permanentă a 
Duhului Sfint (In 15, 26). (v, INFA- 
LIBILITATE). 


«Urmațt pe episcop, precum Iisus Hels- 
105 urmat Tatălui Sau, şt pe preoti, ca 
pe apostoli + cit priveste pe diaconi, cin 
muli-I ea pe Legea lur Dumnezeu. Nime! 

să nu tacă ceva În afară de episcop. din 
cale ee. se teleră la biserica. Numai 
Fuharistia cae se tuce sub conducerea 
episcopului sar e aceluia pe care 11 va 
snsărcina el să Ile socotită ca adevărată. 
Acolo unde apare. episcopul, acolo să ile 
comunitatea, după cum acolo unde ete 
Hristosul Iisus, aco o este Biserica. sbk0t- 
niecaseă. Nu este Ingăduit ca în alară de 
episcop. să se bateze sau să se laeă agape, 
însa tot ce aprobăet este plăcut Iul Dum 
nezeus (31. Ignatie, Epistola către Sile 
moni, VIII, 1—2, trad. cit p. 13011). 


Bibliografie: Si. tgnatle al An- 
dohiel. Serisort către. Efeseni, IV, t—2i 
Catre Magneaieni, IV, 1 — VI, 27 Către 
Traiţeni, 1, 101, 24 Catre Smireni VIU, 
î 0%, 1, în trăd, și ed, cit, p. 6i—62, 
80405, 97, L39—i4ts Clement Romazul. 
Epistola a. câtre Corinteni, 40-48, în 
trad. cit, 44-48; Hippolyie de Rome, La 


Tradition Apostoligue, 2-A (coli. Saur- 
ces. Chretieanes), trad, de B. Bolte, Edi- 
tion du Cert, 1946, p, di—514 Dasitei, 
Marturisirea de. credinţă, Decretul X, lu 
trad. și ed. Cit. p. 4014954 Di T. Sirat- 
maan, Leveque dans la traditlon. orlen- 
tale, în. vol. «L'episcopat et Eglise unl- 
verseilea (cell. Unam Sanctam), Les Edi: 
tions du Cert, Paris, 1984, p. 309-320, 


EREZII (gr. si Jat. haeresis — op 
țiune, erezie): concepiii particu- 
lare fie despre Stinta “Treime, fie 
despre dumnezeirea lui lisus ris- 
tos, sau despre firea Sa omenească, 
sau despre raportul dințre cele două 
firi în ipostasul Său dumnezeiesc, 
acestea din urmă flind cunoscute sub 
denumirea de erezii hristologice, Se 
cunose și erezii pnevmatologice, în- 
tilnite în teologie și sub denumirea 
de subordinațianismpnevmatologie, 
sau de pnevmatomahle (pnevmato- 
mahi — cei ce nu recunoșteau deo- 
ființimea și egalitatea în rang, cu 
celelalte două Persoane, a Sfintului 
Duh), În. doctrinele creștinismului 
occidental se pot identitica urme din 
ereziile vechi ; în doctrina uFilioque» 
se simte o lipsă de echilibru în ca- 
Tificarea teologică a Celor Trei Per- 
soane divine,  lăsindu-se impresia 
unui minus de importanță a Per- 
soanei sfințitoare prin excelenţă, a 
Mingiietorului. Dar istoria dogtne- 
jor cunoaşte o mare. varietate de 
erezii hristologice, cel mal adeșea 
privind. minimalizarea umanităţii 
îui Hristos, sau negarea unei liri 
umane autentice în persoana Sa, 
Vom aminti aici numai ereziile 
hristologice care au făcut obiectul 
condamnării celor dintii sinoade 
ecumenice, Principiul formulat de 
Grigorie de Nazianz, pe câre s-au 
întemeiat critica şi respingerea 
acestor. concepții, a fost de natură 
soteriologică: ceea ce nu a fost 
asumat în persoana Fiului lui Dum- 


EREZII ast 


nezeu nu poate fi restaurat. Ceea 
ce s-a unit cu Dumnezeu în Fristos, 
aceca a fost mintuit. De aici, rio. 
xismul dogmatic, al sinoadelor faţă 
de erezii. De. altfel, tradiţia cano- 
nică face o deosebire intre «erezie», 
«schismă» și «adunări ilegale» : 

«ntre «erczlt» au nămit grupările. celor 
care s-au lepădat şi s-au înstrăinat cu 
otul de; credință i «sehsme= erau forma: 
iile celor care sau imdepârtat pentru a 
numite motive, de ordin administrativ, bi 
'serieese sau din pricina una probleme cat 
s-ar 1 patut rezolva dacă ar !i existat 
o Infelegere. reciprocă, ar. «adunări. Ile- 
gale» sint parildele lormate de. preoji sau 
de episcopi. nesuptiși, precum și de mi- 
rent mediseiplinaţi, De plida, dacă un cle- 
rie oarecare a 1ost judecat pentru o aba- 
tere şi îndăturat ala slufbă pentru că nu 
me mal supunea canoanelor, el cerea pen- 
tru el întiietatea și funcția respectivă, lat 
1mpreană cu et au plecat si alții, părăsind 
Biserica cea universală, all avem 0 adu- 
nare, egală. Schisma, in schimb, este o 
neînțelegere cu cei din Biserică pe tema 
pocăințel, Intre eretiei amintim pe mani- 
bel, pe valentinieni, pe mareloniţi. pre: 
cum și pepuzlenit Inșişi; la acestia 
jelegerea se leagă direct de. credinta în 
Dumnezeu» (Vasile cel Mare, Epistola 168, 
1, tea. rom, 374). 


Attartodochetism sau ajtardoche- 
tism |ar. aphthartos = nestricăcios ; 
dokesis = asemănare). Erezie susţi- 
nută de Iulian de Halicarnas 
(sec. VI), după care trupul lui Hris- 
tos născut din Fecioara Maria a 
fost trupul Noului Adam, fără. pă- 
cat, incoruptibil (aphthartos). Uma- 
nitătea lui Hristos este nu numai 
fără păcat, dar nici nu poartă ur- 
mările păcatului lui Adam, adică 
slăbiciunile şi atectele ei naturale. 
Sever de Antiohia acuză pe Tulian 
și pe discipolii săi extremiști de 
dochetism, ceea ce ar insemna că 
Logosul nu Și-a asumat o umani- 


tate reală, în starea ei căzulă, cu 
toate urmările păcatului, _incltaaty 
comapuibilitatea. Dar in ce constă 
coruptibilitatea . firii umane ? Este 
naturală, sau e 0 consecință a pă- 
catului ? Iulian neagă că omul e 
stricăcios prin. fire, deci natura lui 
Hristos este nestricăcloasă. 

Impotriva acestei. doctrine, sfin- 
tul Joan Damaschin va arâta că in 
Hristos nu se poate nega realitatea 
umană a suferinței. EI a fost liber 
de păcat, dar Şi-a însușit în mod 
voluntar starea căzută a omului 
pentru a-l elibera definitiv. În dis- 
cuţiile ulterioare s-a precizat că, pă- 
catul este o boală, stricăciune 
(phtora) care a afectat întreaga 
umanitate. Nu numai greşeala şi 
vina lui Adam, care sint personale, 
se transmit, cl şi consecinţele, lor, 
O consecinţă a separării intre om şi 
Dumnezeu, după păcatul lui Adam, 
este moartea naturală, care se moş- 
teneşte din generație! în generaţie 
Fiecare are natura coruptă prin 
moştenirea greşeli lui Adam, dar 
e responsabil de libertatea sa. După 
păcat — adică starea de separare 
de Dumnezeu și de supunere sub 
consecințele ei — omul are un mod 
de existență (tropos) afectat de 
moarte, mod care e în. opoziţie cu 
natura și vocaţia sa (logos). În acest 
sens, ferita nu este o justificare sau 
un schimb, ci o scoatere a firii 
noastre din starea de stricăciune şi 
mortalitate. 


Arianism. Învățătura lui Arie 
(eca 256—eca 936), preot în Ale- 
xandria, discipol al lui Lucian__de 
Antiohia, acesta din şcoala lui Ori- 
gen (185-254), care, invocind anu- 
mite. texte biblice (Pilde 8, 22; în 
14, 28; 17, 3), susţine că fiinţa lui 
Dumnezeu este unică și incomuni- 
cabilă, şi trage concluzia că Fiul nu 
are o natură identică cu Tatăl. Se- 
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parină firea Tatălui de cea a Fiu- 
lui, Arie tace o diferenţă intre 
«născut» și «creat», de unde inie- 
rioritatea Fiului. Fiul e Dumnezeu 
nu în mod adevărat, prin naștere, 
ci este creat, de aceea El are un în- 
cepul. Arie” a formulat erezia sa 
spunind : «A fost un timp cînd Fiul 
nu raw, adică Tatăl a existat 
înainte de, şi fără, Fiul. Fiul nu este 
de aceeași natură cu Tatăl, dar se 
deosebește, de, celelalte, creaturi. E 
e cea dintii dintre creaturi, înțelep- 
clunea creată sau «chipul» lui Dum- 
nezeu, instrumentul prin care Tatăl 
a creat celelalte creaturi. 

Deși a fost apărat de Eusebiu, 
episcop de Nicomidia, Arie a fost 
vehement criticat de episcopii Ale- 
xandru și Atanasie de Alexandria. 
Sinodul 1 ecumenic formulează răs- 
punsul ortodox impotriva erezi 
ariene sub diverse expresii: «Car 
din "Tatăl S-a născut mai inainte de 
toți vecii, «născut, iar nu făcut», 
«cel ce este de o ființă cu Tatăl». 
Esenţa Fiului este identică (v. HO- 
MOOUSIOS) cu a Tatălui, iar naș- 
terea Sa din Tatăl este din veci, 
ceea ce înseamnă că Tatăl n-a exis- 
tat vreodată fără Fiul. Discipolii lui 
Arie s-au separat în două grupuri 
unul care susținea că nimic nu e 
comun. Între Tatăl şi Fiul (euno- 
mieni); altul care accepta că Fiul 
are o esență asemănătoare cu cea 
a Tatălui (homeeni). Disputa ariană 
nu se sfirşeşte cu Sinodul 1 Ecume- 
nic (323), deoarece arianismul. este 
adoplat de câlre urmaşii impăratu- 
lui Constantin, Constant (353—362) 
şi Valens (3643478), care persecută 
pe partizanii Crezului de la Niceea. 
Pentru unii părinți at Bisericii, ere- 
zia lui Arie ar îi o urmă tirzie a 
politeismului păgin care, reducînd 
divinitatea la o_ categorie fizică, 
adora creatura. Pentru patriarhul 
Potie, arianismul ar fi o tentativă 


de a introduce elenismul în teolo- 
gie, la care Biserica a rezistat. Com- 
bătind un pretins modalism, pe. care 
episcopul Alexandru l-ar îi expri- 
mat într-o omilie (ţinută în 318) 
despre unitate în Treime, Arie re- 
curge la subordinaţianism hristolo- 
gic, poate cea mai gravă erezie pe 
care o cunoaşte istoria Bisericii. 


Nestorianism. Doctrină susţinută 


de patriarhul Nestorie al Con- 
stantinopolului (cea. 380-—cca. 440), 
discipol al lui Teodor de Mop- 


suestia, care atribuie lui Hristos 
două persoane : una divină, Logosul 
sau Cuvintul, și una umană, Isus. 
Natura umană este distinctă şi In- 
dependentă; de aceea în Hristos 
există două subiecte, EI a fost con- 
damnat de Sinodul ecumenic. din 
Efes (431) pentru că retuza Fecioa- 
vei Maria titlul de «Născătoare de 
Dumnezeu» sau «Maica lui Dumine- 
zeu». Un fel de dualitate în Hristos 
profesa și “Teodor de Mopsuestia 
(f 428), care, spre deosebire de 
şcoala din Antiohia, care profesa 
hristologia de «tip Hristos», insistă 
asupra ființei umane concrete a lui 
Iisus și asupra independenţei aces- 
teia. Pentru Nestorie, firea umană 
a fost nu numai completă și înde- 
pendentă, compusă din trup, şi su- 
flet şi voinţă (Evangheliile vorbese 
de. «creşterea în cunoaştere», de 
dezvoltarea capacităţii de a dit- 
cerne binele şi răul, de lupta cu îs- 
pitele), ci a avut şi eu-ul ei genuin, 
care se păstrează împreună cu per- 
soana Cuvintului. Unirea n-ar (i 
decit o simplă asociere sau Conpe- 
rare a celor două persoane, corts- 
punzătoare celor două fir, Încer- 
cînd să soluţioneze logic. prezenta 
lui Iisus din Nazaret în chipul Său 
omenesc, Nestorie ajunge să for- 
muleze ideea unei a treia persoane, 
«persoana unirii», care le leagă pe 


celelalte două şi este Cel care pro- 
povâduleşte, face minuni, mănincă 
alături de apostoli și ucenici. O con- 
secință tot eretică a nestorianismu- 
Iui este faptul că nu mai recunoaște 
în Fecioara Maria pe «Maica Dom- 
nului», care pentru această concep- 
ţie este «Nascâtoare_ de Hristos», şi 
nu «Născătoare de Dumnezeu», cum 
o afirmă - Biserica. Nestorianismul 
va fi aspru criticat de Chiril al 
Alexandriei, care învaţă că în Iisus 
subiectul este Cuvintul. Este ade- 
virat că Sinodul de la Calcedon 
(451) primeşte în comuniune pe 
'Teodoret de Cir şi Iba de Edesa, 
prietenii lui Nestorie, ceea ce a de- 
terminat pe monofiziţi să nu înțe- 
leagă legătura dintre Efes şi Calce- 
don. Totuşi, Sinodul din 553 con- 
damn cele! «Trei capitole» : mono- 
fizismul lui “Teodor de Mopsuestia, 
scrierile în care “Teodoret de Cir și 
Tba de Edesa atacă anatematismele 
lui Chiril de Alexandria contra lui 
Nestorie. 


Monotizism (gr. _mono-physis 
= 0 singură fire). Frezie _predi- 
cată de Eutihie (378—cca 454), că- 
jugăr din. Constantinopol, discipol 
al patriarhului Chiril de Alexan- 
dria, învățind că Hristos nu are 
deci! o singură fire (mono-physis), 
cea divină, întrucit trupul omenesc 
1-a luat în mod aparent. Eutihie re- 
fuză distincţia între  «hypostasis» 
(ipostas, persoană), și «physis» (na- 
tură, fire), spunînd că dacă Fristos 
e o persoană, EI nu poate avea două 
naturi. Monofizismul era încurajat 
de formularea lui Chiril de Alexan- 
dria, care a pus în. circulaţie. şi a 
apărat cu îndirire formula : «unică 
este natura (phi/sis)  Cuvintului 
dumnezeiesc intrupat». În fața aces- 
tei confuzii de termeni, sinodul de 
la Calcedon (451) vorbeşte clar de 
realitatea integrală a Fiului, Care 


are o singură persoană în două na- 
turi, Cele două firi,< dumnezeiască 
şi omenească, își păstrează integri- 
tatea lor, dar ele sint unite fără 
confuzie, nici separare, într-un. sin- 
gur ipostas. Calcedonul respinge. în 
același timp monofizismul, afirmind 
că în Hristos există două firi, dar 
şi nestorianismul, care susținea că 
EA este in două persoane. Hristolo- 
pia de la Calcedon se bazează tot 
pe un argument soteriologic : nu- 
mai dacă Cuvintul Şi-a asumat au- 
tențic în ipostasul Său firea ome- 
nească integrală, este posibilă în- 
dumnezeirea omului. 

Una din formele sub care a cir- 
culat după Calcedon erezia lut 
Eutihie este monojizismul «seve= 
rian» sau moderat, propus ca 0 for- 
mulă de reconciliere intre, calcedo- 
nieni şi necalcedonieni de câtre, Se- 
ver, patriarh de Antiohia (612— 
538), Într-adevăr, Sever condamnă 
pe Eutihie, în schimb respinge Cal- 
cedonul deoarece acesta ar fi rea- 
bilitat nestorianismul, care” fusese 
respins de Sinodul din Efes (431). 
Pentru el, adevărata doctrină hris- 
tologică ar fi exprimată în formula 
lui Chiril de Alexandria: «o sin- 
gură fire a Iui Dumnezeu-Logosul 
întrupat». 


Apolinarianism.  Frezie care 
poartă numele celui ce a susți- 
nut-o, Apolinarie, episcop de Laodi- 
ceea (î eca 390). Acesta neagă pre- 
zenta unui suflet uman în Hristos, 
Prieten al sfintului Atanasie şi apă- 
rător al doctrinei de la Niceea, 
Apolinarie afirma că. iristos, este: 
radical deosebit de noi (Fil.2, 78), 
făcindu-Se._intru_ «asemănarea, da- 
menilor (Fil. 2, 7), Deoarece trupul 
omenesc nu poate exista prin el 
însuşi, are nevoie de un principiu 
animator. în om, acest rol îl joacă 
sufletul, dar în cazul îui Fristos, 
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sufletul e înlocuit de Logosul di- 
vin. Logosul e principiul de viaţă 
atit al fizicului cit şi al psihicului. 
“Prupul lui lisus e viu prin Cuvin- 
tul dumnezeiesc, nu prin suflet ra- 
țional uman. Astfel, Hristos nu a 
avut suflet rațional sau minte și 
voință, Biserica nu a acceptat 
“această invăţătură, deoarece con- 
cluzia ei e radicală: nu numai că 
Hristos ar fi avut în această situaţie 
o umanitate anormală, dar EL nu ar 
mai fi om real. Or, în întruparea Sa, 
Hristos Și-a asumat firea umană în 
integritatea, ei, inclusiv sufletul ra- 
țional și voința. Insușirile firii uma- 
ne n-au fost distruse, ci răscumpă- 
rate și afirmate tocmai pentru că 
au fost unite cu Cuvintul. Heistolo- 
gia apolinaristă, prin concluzia ei că 
Hristos nu are o fire umană deplină, 
xevenea la arlanism, 


«Sabelianismul e un fel de ludalsm care 
a Inceput să se furișeze în Invățătura 
evanghailcă sub haina creştină. [n reali- 
tale cel care alirmă că Tatăl, Fiul și 
Duhul Sant snt o singură Ilinţă în mai 
multe persoane, dar care nu admite. pen- 
tra cele trel persoane decit un singur 
îpostas, ce altceva face decit să nege 
existența din veci a Fiului Cel Unul-Nâs- 
cut? EI mai neagă totodată și venirea 
tul ca Mintultor Intre oameni, la fel şi 
coboritea tul la fad, precum și învierea 
şi judecata pe care o va face le sitrsi, 
Sabelios mal neagă totodată vi orice tui- 
crârt personale ale Duhului Sint.. (ntr-n- 
„devăr, după cum atunci cnd alee «Pavel 
şt Silvan șI Timotel» (1 Tes. 1, 1) sint 
pomenite trei nume, dar toate trei sint 
Jegate unul de altul prin _stlaba «şie, tor 
aşa şi cel ce e vorbit despre «numeie 
“Tatălui şi al Frutui şi el Sfintului Duh», 
deși a pomenit tre îums, le-a legat iao- 
faltă prințr-o. conjuneție pentru a arăta 
că sub Hecare nume se ascunde ceva par. 
tioular, designat de un nume, pentru că 
mumele. sint cele care designează lucra 


rile, Ca persoanele au în ele. insele 0 
existență proprie și deplină nu tagăduiese 
miei măcar cei ce au cea mal - putină 
minte, Tatal, Fiul și Duhul Sfint au una 
3 aceeasi natură și o singură. divinitate, 
dor numiri dilerite, care ne due cu gin- 
dul la idei precise și complete. Căel. nu-i 
sta in putere ratiunii să aducă adorația 
cuvenită Tată și Pialui şi Duturlui Sint 
dacă ea mu contemplă, Jără să le con 
funde, Insușitile.diecărela dintre petsoa- 
me> (Vasile cel. Mare, Epistola 210, IV, 
trad. tot. p. 4312), 


Gnosticism (v, art. GNOSTI- 
CISM). 
Bibiiogratie: M, Şesan și 1 Ri 


mureanu, Istorie bisericeasca un/versala, 
vol. 1. cap, Erezii şt schisme, p. 2272004 
Henry Chadwick, The Early, Church, Pen: 
guin Books, ed. 1977, p, 19801511 192 
2121 John Meyendorii, Christ In Eastern 
stian Thotaght, SA, Vladimit's Seminary 
Press, 19754 Aloys, Grillmeler,< Gheist In 
Chaistian Tradition, 1, From tie. Apostolie 
Age to Chalcedon (451), Sheed and Ward, 
New York, 1965: apolinarianisra, p, 220-— 
2234 nestorianism, p, 490—46054 d, S, Ro- 
montdes, Highiighis. În the Debate over 
Theodor ol Mopsuestia's  Chistoloay. dor 
a Fresh Approachi, în «Greek Orthodox 
Teologieal Review», vol. î, 2, 1959 
1960, p. 140-405; C. Moiler, Le Chalet- 
donisme et Je Năo-Chalebdonisme uni 
Orient, de 451 ă la tn du Vice slbcie. in 
Grilimoier-Bacht, Das Konzil von Chalke: 
don, vol. 1, Wărzburg, 1951, p. 637-700 
R. C. Chesnul, Three Monopiysite Christo- 
logica: Severus oi Antioch, Philoxentis_ at 
Mabbug and Jacob o! Sarug, Clarendon 
Press, Oxioră, 1976. 


ESHATOLOGIE [gr. eschaton-es- 
chata — ultim, final]: învăţătura 
despre realitățile ultime legale de 
sfirşitul (telos) istoriei mintutrii, 
adică despre realizarea deplină a Îm- 
părăţiei lui Dumnezeu sau viaţa vea- 
cului ce va să vină, ca încoronare a 
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operei răscumpărătoare a lui Hristos- 
Împăratul, Care se manifestă lasfir- 
șitul istoriei, plin de slavă, să judece 
viii şi morţii (EE. 1, 20—29; 1 Tes. 
5, 111). Eshatologia nu trebuie 
confundată cu asfirşitul lumii» și 
nici nu trebuie limitată la descrierea 
evenimentelor care însoțesc a doua 
venire a lui Hristos (v. PAROU- 
SIA): învierea morţilor, judecata, 
raiul și iadul. Eshatologia se referă 
la o nouă ordine. de existență, la o 
stare ultimă de transfigurare, din- 
colo de istorie, stare care este obiec- 
tul rugăciunii și speranței creștine : 
«Vină împărăția Ta» (Mt. 6, 10) 
dar care este deja. prezentă aici și 
acum, și care contruntă istoria ac- 
tuală:  «lmpărăția lui Dumnezeu 
este în mijlocul vostru» (Le. 17, 21). 

Deşi se întîmplă Ja «sfirșitulr 
istoriei, Impărăția eshatologică nu 
este rezultatul unui proces istoric. 
«Transformată, lumea începe din 
nou avînd ca scop nu sfirșitul, ci 
eternitatea. De la Întruparea Fiu- 
iui, lumea este locul manifestării 
împărăției lui Dumnezeu şi al 
transfigurării — materiei și omului, 
iar de la Cincizecime, Duhul intro- 
duce şi menţine împărăţia în isto- 
vie, schimbind  istoricitatea lineară, 
cropologică, în prezenţă _eshatolo- 
gică, veșnică, În acest sens, istorla 
nu este numai trecut, canamnesis», 
cl și avans, anticipare şi pregustare 
reală a veşniciei. Sau, mai bine zis, 
istoria și eshatologia formează. O 
unică realitate în iconomia min- 
tuirii care nu se confundă cu, timpul 
acesta. În rugăciunea cuharistică, a 
doua venire a lui Hristos este în- 
vocată ca parte din istoria min- 
tuirii : «Aducindu-ne aminte, aşa- 
dar, de această poruncă mintultoare 
şi de toate cele ce s-au făcut pen- 
tm noi: de cruce; de groapă, de 
învierea cea de-a treia zi, de înăl- 


ţarea la ceruri, de şederea cea de-a 
dreapta şi de cea de a doua şi 
rita iarăşi-venire». Ca adunare. li- 
turgică, Biserica însăși este poporul 
Jul Dumnezeu în stare de peleri- 
naj. în mişcare spre impăriția lui 
Dumnezeu : «Caci nu avem alci ce- 
tate stătătoare, ci „o căutăm pe 
aceea ce va să fie» (Evr, 13, 14). 
Apostolul Pavel (1 Cor. 18, 58— 
58; II Cor. 5, 15—17) face o com- 
paraţie intre forma istorică a crea- 
ției şi a omului și forma lor esha- 
tologică. Potrivit Apocalipsei (cap. 5 
și 6), această lume transfigurată 
este rezultatul biruinței Mielului, 
care este numit «ultimul (eschatos) 
Adam» (1 Cor. 15, 45) şi «cel dinti 
Şi cel de pe urmăs. (Apoc. 1, 27), De 
altfel, «noul» este numele lui Hirls- 
tos. împăratul. «Prin biruința, Sa 
(nikos), moartea a fost înghițită, 
lisus “Hristos devenind Domnul 
(Kirios) nostru» (1 Cor. 18,57). Dis- 
tragerea Satanei şi a puterilor ad- 
verse lui Dumnezeu — Fiul Omu- 
ui S-a arătat tocmai «ca să strice 
lucrurile diavolului» (1 In 3, 8), pe 
care în cele din urmă îl va desti- 
înța cu «arătarea venirii Sale» (II 
“Tes, 2, 8) —, dispariția răului_ din 
istorie, încetarea suferinței Bise- 
ricii pe pămint, toate acestea sint 
semne, apocaliptice care prenerg, a 
doua Venire a lui lisus, Totuși, fă- 
găduințele eshatologice, adică. in- 
staurarea împărăției luţ Hristos, 
Care sade de-a dreapta Tatălui pe 
tronul autorității divine (Mt. 25, 31) 
şi Care Se manifestă în plenitudi- 
nea slavei Sale pentru a conduce 
universul spre destinul său veşnic 
(Evr. 12, 2) sint în contradicţie cu 
amenințările și prezicerile pe care 
Je vehiculează sectele apocaliptice. 
Este adevărat că de-a lungul îsto- 
riei s-au făcut diferite calcule refe- 
ritoare la a doua Venire. (După Iri- 
neu şi Ipolit, istoria lumii Va dura 
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6000 de ani şi se va încheia cu al 
şaptelea mileniu sub împărăția lui 
Hristos — Ps. 89, 4; Eve. 4, 4), Bi- 
serica însă, deși a admis Apocalipsa 
în canonul biblic, totuși a respins 
interpretarea acesteia ca bază pen- 
tru calcule cronologice despre vea- 
cul eshatologio. «Parousia» va fi o 
mare surpriză, căci «de ziua şi de 
ceasul acela nimeni nu ştie, nici în- 
gerii din ceruri, nici Fiul, ci numai 
Tatăl» (Mt. 24, 36). Creștinii trăiesc 
cu nădejdea vie şi fermă în min- 
tutrea viitoare (| Pt. 1; 3—A). Toţi 
cei care rămin fideli lui Hristos nă- 
dăjăuiesc că vor participa la făgă- 
duințele impărăției, ca regi și preoți 
(Apoc. 5, 10). Iar speranța eshato- 
logică presupune o căutare intensă 
și voluntară a bunurilor făgădulte 
(Mt. 8, 33), o răscumpărare activă 
a timpului istorie (Mt. 24, 45), nu o 
«așteptare. întricoșată n judecății» 
(Eve. 10, 27). 


«Astlei, veacurile vielii în trup, în 
care trăim acum (căci, Sctiptura cunoaște 
st veacuri temporale, după cuvintul : «Şt 
a ostenit In veae. şi va 4râi pina Ia stir- 
site), alma veacurile. stării active, tar cele 
viitoare, care urmează după cele de alel, 
sînt veacurile . duhului, ale pretacerii. în 
starea pătimitoare, Asadar alei — găsin- 
du-ne în stare de activitate, vom ahinge 
odată la; stirșitul veacurilor, hulnd stirşit 
puterea şi. lucrarea noastră prin care ae. 
tivâm, tar în veacurile ce vor veni, pă- 
Wmind pretacerea Jwtumezeitii prin har. 
nu vom tt în aetivitate, ci n pasivitate, 
şt de aceea mu vom ahinge niciodată lu 
stuiraltul Andumnezeirii noastre. Căel «pă- 
uimirea» de atunel va (i mal presus de 
vre şi nu va 1? nici o rețiune care să 
hotarnicească Indumpezeirea la nestirșii 
a celor ce o pălimese. Atunci vom Isa 
să se oditmeasea, deodată cu ceie mârgi- 
inte -prin tire, și pulerile noastre, dobin- 
din aceea, ce na. poate dobinci, nicide- 
cum puterea cea după lire, deoarece 


lirea mu ate puterea de a cuprinde. ceca 
ce este mal presus de lire, Căel nimic din 
ceea ce este tăcut nu este prin lire. lă- 
cător de îndumnezeire, odată ce nici nu 
poate” cuprinde pe Dumnezeu. Pentru că 
murat hanilul dumnezeiesc Ji este. pror 
pri să hărăteaseă ființelor create în: 
dumnezeirea pe măsura tor și numai ci 
strătaminează firea cu himina cea mul 
presus de lire şi o ridică deasupra hola: 
elor el prin covirșirea slavet» (St, Maxi 
Marturisitorul, Răspunsuri câtre. 'Talaste, 
22, în Filoe. rom, vol, II, p. 7179), 


Bibilogratie: Sf, Ioan Damaschin, 
Credinţa ortodoxă, IV, 20-27, trad, cit, 
p. 207—2124 D, Stăzlioie, Teologia dog: 
matică, vol, 13, p. 354—3771 DN, Maxi, 
Fsbatologie. şi taine în viala Bisericii, tn 
„Mitropolia Moldove si Sucevelunr, 8— 
4, 1973, p. 220-205; Gheorghe Drăgulin, 
Revelație în eshatologie, tn «Studii Teo 
1ogice», XI (1950), p. 40-60. 


EUHARISTIE  |gr, euharistia = 
mulțumire, - recunoștință]: Taina 
instituită de Însuși Iisus Hristos, 
prin rugăciune de mulțumire și 
gestul de binecuvintare a plinii Și 
paharului (Le. 22, 19-20), la ul- 
tima Sa cină cu apostolii, în care 
Biserica actualizează în mod sacra- 
mental operă Sa răscumpârătoare, 
concentrată în jertfa și învierea Sa 
(E Cor. 11, 2326; Mt, 26, 26; Lei 
22, 17—19). Biserica și Euharistia 
sint două realităţi  inseparabile, 
deoarece alianța Noului Testament 
din care se naște noul popor al lui 
Dumnezeu este pecetluită cu singele 
lui lisus Hristos (Mt. 26, 2628: 
Mc. 14, 31). Pentru teologia răsări- 
teară Euharistia nu este 0 simplă 
acţiune sacramentală, ci centrul de 
convergență al întregii vieți biseri 
cesti. 

Ca termen tehnic, Puharistia 
apare pentru prima. cară în; serie- 
ile lui Ignatie al. Antiohiei ; «Pur- 
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taţi de grijă să vă adunaţi cit mai 
des pentru a aduce lui Dumnezeu 
mulţumire (euharistia). şi mărire» 
(Către Eieseni XIII, 1). Tot el o 
numește «plinea „care este leacul 
nemuririi», antidotul morţii, pen- 
tru a trăi în lisus Hristos pentru 
totdeauna (Către Efeseni XX, 2) 
Scrierile . post-apostolice. subliniază 
în mod deosebit efectul eclezial al 
PFuharistiei.  Aarul pe care se 
aduce. Euharistia este. însuși izvo- 
rul unității Bisericii : «Nimeni să nu 
se. risipească; dacă cineva. nu se 
află în lăuntrul altarului, el se va 
lipsi de «piinea lui. Dumnezeu» 
(Ibidem VI, 2), Dinamica Euharis- 
tiei pune în. miscare procesul de 
adunare şi de convergență a vatu- 
tor în Împărăția lui Dumnezeu 
«După cum această piine. feintă, 
odinioară râspindită pe cimpuri, a 
fost strinsă împreună şi a devenit o 
pline, tot aşa Biserica Ta să fie adu- 
nată la un loc de la marginile pămin- 
tului în impărăţia Ta». (Didahia, 9). 
Pentru Chiril al Ierusalimului 
Euhanistia este «cupa mintuirii», 
piinea_ «supra-fiinţială» prin care 
devenim părtași al firii dumneze- 
eşti (Cateheza — mistazogică, IV, 
1—9), pentru Vasile cel Mare, «me- 
vinde pentru drumul veșnicie» 


(Epistola 243, 111), iar pentru Ni- 
colae Cabasila, ea este. desăvirsirea 
«Taina ultimă», 


recapitulare a iconomie 
«că am avut pomenirea mortii “Tale, 
văzut-am chipul Învierii Tale, un- 
plutu-ne-am de viața "Ta cea nesfir- 
şită,  îndulcitu-ne-am de hrana Ta 
cea” neimpuţinată” (Liturghia sfin- 
tului Vasile). 

Puharistia  reactualizează . iertta 
unică a Noului  Legămint, adusă 
odată pentru totdeauna de Marele- 


Arhiereu, Iisus Fristos, Care nu a 
cruțat viaţa Sa, ci S-a dat preț de 
râs pentru noi__(Evr, 8, 
6; 9, 24—25; Col. 1, 4). De aceea, 
«ori de cite ori mincaţi piinea 
aceasta şi beţi paharul acesta, ves- 
tiți moartea Domnului, pină va 
veni El» (i Cor. 11, 28), Iar Jertia 
Sa nu este un act de imolare, decit 
ca act de iubire și de mijlocire, de 
trecere de la moarte la viață (Bvr. 
10, 10), Hristos, «Paştile cele mari 
şi Preasfinţite», S-a dat de bună 
voie, nu a fost! trimis la moarte: 
«Ca un miel nevinovat spre ju 
ghiere S-a adus, și ca 0 oaie, fâră 
de. glas impotriva celor ce-o tund, 
asa nu Și-a deschis pura Sa». Jertfa 
Sa are nu numai Un aspect ev 
urator, de răscumpărare cl repre- 
zintă trecerea de la moarte la viaţă, 
«de la neființă la ființă» (Sfintul 
Joan. Hrisostom). «Hristos nu numai 
că a murit pentru noi, ba mai mult; 
EI a şi înviat, stă la dreapta lui 
Dumnezeu și mijloceşte. pentru noi» 
(Rom. 8, 34). De altfel, Euhariatia 
nu se celebrează în ziua instituirii 
ei, inainte de răstianire, ci, în ziua 
învierii, ca retrăire a Paștelui Nou- 
lui Testament. 

Elementele materiale ale Buha- 
vistiei, piinea şi vinul, sint trans- 
formate în trupul şi sîngele lul 
Tiristos, purtătoare de viaţă veșnică 
(Ioan 6, 35), prin rugăclunea la 
consacrare a Bisericii. Pentru uce- 
micii care mergeau la Emaus, intil- 
nirea cu Hristos cel înviat are loc 
în «fringerea piinii»: «Și cînd a 
stat impreună cu ei la masă, luind 
EL plinea, a binecuvintat și, frin- 
gind, le-a dat lor» (Le. 24, 30); 
Euharistia este «plinea noastră cea 
spre ființă», substanța pentru, in- 
noirea ființei, hrana vieții veşnice 
(In 5, 54), Mana este prefigurarea 
cinei euharistice, «piinea lui Dum- 
nezeu care se pogoară din cer şi dă 
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viaţă lumii» (In 6, 33, 49—51, 58). 
Hristos Se impărtăşește în Euha- 
istie în şi prin puterea Duhului 
Sfint, în toată realitatea Sa perso- 
nală, ca «mincare a credincioşilor». 
În Euharistie creștinii se împărtă- 
şesc cu «singele. care se varsă, de 
aceea ei devin uconcorporali și 
consanguini» cu EI. Fuharistia este 
un dar «ca merinde pe calea vieţii 
veșnice», de aceea se păstrează și 
după Liturghie. 

De la Cincizecime, s-a făcut o le- 
gălură organică între Puharistie şi 
trupul lui Hristos — Biserica (Fap- 
te 2, 42; I Cor. 10, 13), nu numai 
în sensul că Fuharistia este hrana 
și băutura necesară pentru exis- 
tența Bisericii, ci şi în sensul că 
Huharistia e un punct de . întilnire 
a unei comunităţi liturgice, dintr-un 
loc, cu Biserica universală, cu «cea- 
ta slinților», cu atoată” lumea». 
Creștinii, pentru că aduc o singură 
mulțumire, fring o singură piine şi 
beau dintr-o singură cupă, consti 
(ie o singură. Biserică (1 Cor. 10, 
10—17) 

Adunarea euharistică aduce. jertfă 
de laudă și fără de singe pentru 
Biserica nevăzulă (Fecioara Maria, 
drepți. Vechiului Testament, Apos- 
tolii și sfinţii Noului Testament), 
ca act de mulțumire, și pemru Bi- 
serica văzută, ca act de cerere. Dar 
Hristos însuși celebrează  Euharistia 
ca «Cel ce aduce şi Cel ce Se aduce, 
Cel ce primește și Cel ce Se impăr- 
tăşeşte». Această legătură între 
preoția lui Hristos şi jertfa euharis- 
tică se observă în organizarea litur- 
ghiei. Episcopul sau preotul pro- 
nunță cuvintele de instituire a Ci- 
nei «in persona Christi», fiind gura 
prin care. Hristos. binecuvintează ; 
el rostește epicleza în numele Bise- 
vicii, vin persona ecclesiae», fiind 
rugăciunea de consacrare a intregii 
comunităţi : «Să vină Duhul Tău cei 


Sfint. peste noi și peste darurile 
acestea ce sint puse inainte». Cu- 
vintele pronunţate de Iisus la ulti- 
ma Cină işi păstrează puterea lor 
creatoare numai în legătură cu ru: 
găciunea de invocare a Duhului 
Stint (6. ANAMNEZĂ şi BPICLE: 
ZA), 

Caracterul sobornicese al Euhd- 
Tistiei este pus în evidență de ve- 
chea tradiție de a săvirși o singură 
liturghie euharistică sub un. singur 
episcop în fiecare loc; 

După Ioan Damaschin, Fuharistia 
este arvuna vieţii viitoare (iradu- 
cind epiousion cu «care va să vină»), 
deoarece Trupul lui Hristos, ește 
plin de Duhul datător de viaţă (In- 
vățătura ortodoxă, cartea IV, 13, 
p. 175). Duminica, icoana veacului 
viitor, Biserica trăieşte în antielpa: 
rea Împărăției tocmai prin trupul 
euharistie  indumnezeit, - simbolul 
materiei și umanităţii transtigurate, 
Comparată cu realitatea care, se va 
descoperi în ziua eshatologică, reă- 
Mate care acum este acoperiti și 
ascunsă sub forma vinului i a pli- 
pii, Euharistia este o pretilgurare 
(arititip) a lui Hristos plin de slavă, 
De aceea, adunarea liturgică, după 
împărtăşirea cu Sfintele 'Taine, se 
roagă : «Dă-ne nouă să ne impârtă- 
şim cu Tine, mai cu adevărat, în 
ziua cea. neinserată a împărăției 
Tale». Atunci va fi descoperită 
sfinților -umincarea» despre. care 
vorbeşte Iisus: «Eu am de mincat 
o mincare pe care Vol nu 0 cunou- 
teţi» (In 4, 32). 

Există un raport, particular. între 
Euhanistie şi Botez (1și îndată a 
ieșit din ca (coastă) singe și apă 
— In 19, 34; 1 In 5, 6-8), Mirun- 
gere (Ps. 104, 15) și Hirotonie (Di- 
dahia, cap. 14—15). De asemenea, 
o corelaţie directă. între Tainele, de 
iniţiere (Ps. 104, 15), care după țra 
diția răsăriteană “se săvirşe e îîn- 
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preună în cadrul liturghiei, și uni 
tatea Bisericii (v. BOTEZ şi LI 
TURGHIE). Există un raport esen- 
ial între  cuminecarea cu Tainele 
Sfinte, mărturisirea păcatelor și 
împăcarea cu aproapele: «Cind vă 
adunaţi în duminica Domnului, 
fringeţi piinea şi mulțumiți, după 
ce mai întii v-aţi mărturisit păca- 
tele voastre, ca: jertfa voastră să fie 
curată... Tot cel care e certat cu 
aproupele său să nu vină impreună 
cu voi pină nu se impacă, pentru 
ca să nu se pingărească jertfa voas- 
ind... Că aceasta este ceea ce s-a 
zis de Domnul: vln orice loc și 
timp să-Mi aduceți jertfă curată; 
că împărat mare sint, zice Domnul, 
și numele Meu este minunat intre 
neamuri» (Maleahi 1, 11—14) 

(Invălatură a “celor 12. Apostoli, XIV, 
1-8 (Col, Serierile Părinților. Apostoli). 
Editura. tesutului. Biblie, Buctresti, 1980, 
pa) 


«Mai intii, această Taină nimeni 
altul nu poate. să o, săvirșească, în 
orice nevoie s-ar. afla, fără numai 
dacă este preot legiuit. Apoi, el tre= 
bule să se ingrijească să [ie un altar 
acolo unde va sluji, sau un antimis, 
fară de care în nici un chip nu 
poate fi adusă jertta cea fără de 
sînge. În al. treilea rind, trebuie 
poarte de grijă să se. gisească ma- 
teria care se cuvine, adică piine de 
ariu dospită, cit se va putea de cu- 
rată, și vin, fără amestec. cu vreo 
altă băutură și curat în sine. Iar 
la proscomidie se varsă și apă, ca 
să se. împlinească Scriptura, care 
spune că: Unul dintre ostaşi cu 
sulița a împuns coasta Lui şi în- 
dată a ieşit singe şi apă (loan. 19, 
24). În al patrulea rind, în timpul 
cind stințeşte darul, preotul să aibă 
această încredințare. că însăși ființa 
piinii și fiinţa vinului se prefac în 


runța adevaratul trup mi mire 
ale lui Hristos, prin lucrarea Sfin- 
tului Duh, a Cărui chemare o să- 
virșeşte în acea vreme, ca să desă- 
virşească această Taină, rugindu-se 
și grăind: Pogoară Duhul Tău cel 
Sfint asupra noastră și asupră 
acestor daruri care sint puse înainte 
şi fă din piinea aceasta trup al Hrls- 
tosului Tău, iar în acest potir, cinsti- 
tul singe al Hristosului Tău, refăcin- 
du-te prin Duhul Tău cel Sfint. Căci, 
după cuvintele acestea, refacerea 
se petrece îndată și schimbă plinea 
în adevăratul trup al lui Hristos și 
vinul, în adevăratul singe, păstrin- 
du-şi doar chipul în care se întăți- 
şează, şi aceasta potrivit cu icono- 
mia dumnezeiască. Mai întii, ca să 
nu vedem trupul lui Hristos, ci să 
credem că este, pentru cuvintele pe 
care le-a rostit : Acesta este trupul 
Meu şi acesta este sîngele Meu, 
crezind mai degrabă în cuvintele și 
puterea Lui, decit în înseși simțu- 
rile noastre, care fapt aduce fericire 
credinței : Fericiţi cei ce n-au văzut 
şi au crezut (loan 20, 29), Mărtu- 
rislrea de credință (1642) Partea I-a, 
întrebare CVII, (trad. A. Elan), 
EIB, Bucureşti 1961, p. 96), 
nibiiogratie: St. Chirilat Ierusalt: 
ului, Cateheze. mistagogice, IV—V, îtad, 
cit. p. 6780, Nicolae Cabăsila, Viata în 
Hritos, IV, 1—47, 1 vad, cit, p. H3— 
1424 Erank Gavin, Some Aspeeis ol Con- 
temporare. Greek Ortodox Thoighi, cap: 
Eubaristie, p, 324-359, Boris Bohriaslcoy, 
1iturgie. et. ecelesiologie, rinilaite. de. SI. 
Basile, în vol, Euchariştie dlOrieni, et 
Occident, ÎI, Cert, Paris. 197—2404 
N. Afanasăleti, Lassemblăa  exietarlstique 
unigie. dana TEgllse, anelenne, în. «Kleco- 
nomiaa 6, 4 (1974), p. 1-90; Thvodor 
Styiianoponlos, Holy Bucharist. and Pri- 
estnooa in the New. Testement,, în «The 
Grei. Theological Review», vol. 23 (1970), 
mr. 2, pe 1131904 Anca Manolache, 


Dumnetelasca  Euhatistie, «Glasul Bist- 
Tieliv, nr, 79/1979; Valer Bel, Biserică 
şi Rubaristie, «Studii, teologice» nr. 3-4 

1902, p. 200—242, 


EUSEBIUS (c. 263—c, 339): năs- 
cut în Palestina, persecutat și în- 
chis, pentru credință. Este consactat 
episcop în Cezareea Palestinei. in 
313—314. Mare admirator al impe- 
riului de Bizanţ, devine prietenul și 
cronicarul împăratului, Constantin, 
a cărui convertire o descrie. Adept 
al lui Origen, se amestecă în disputa 
arlană, acceptă condamnarea lui 
Atanasie la sinodul din Tyr (935) 

Busebius scrie Demonstrația _ e- 
vanghelică, Pregătirea evanghelică, 
Cronici (apologia creştinismului) şi 
Istoria bisericească, operă de mare 
erudiție care redă istoria cre; 
mului de la început pină la triumful 
lui Constantin în 324. Eusebius scrie 
cea mai completă istorie biseri- 
ceuscă apărută pină la el (Hegesip- 
pus şi Julius Atricanus), care de- 
vine o sursă de inspirație pentru 
perioadele următoare, De la e! uu 
rămas informaţii prețioase despre 
didascalii din timpul 


episcopii și 
apostolic, despre erezii, martiri, 
persecuțiile impotriva creştinilor, 


îl transmite detalii despre, canonul 
Scripturii, păstrează lungi extrase 
din operele scriitorilor postapos- 
olici 


Bibitogratie: Mans von Campen- 
Mauseu, Les Pâres grecs, Editions de 
vOrante, Paris 1968, p. 81—95; îoan G. 
Coman, Patrologie, vol. 3, EIB, Bucuresti, 
1988, p. 482518. 


EVANGHELIE. (gr. evanghelion, 
lat. evangelium]: în Noul Testa- 
ment, prin evanghelie se înţelege 
«Vestea cea bună» sau revelația lui 
Dumnezeu în persoana şi lucrarea 
mintultoare a lui lisus Firistos, me- 
sajul sau conţinutul acestei desco- 


periri cuprins în predica şi invă- 
țătura lui Iisus (Me. 13, 10; 14,9; 
Rom. 2, 16), precum și propovădui- 
rea acestui mesaj (Fl. 4, 3), «vani- 
ghelia lui Hristos». este. vpulere a 
lui Dumnezeu spre mintuirea a. tot 
celui. care crede, iudeului intii și 
elinului» (Rom. 1, 16; ef. Er. 1, 13: 
1 Cor. 15, 1—2), Evanghelia este În- 
suși lisus Hristos, centrul şi. desă- 

van» 
venireu 
torului, a Domnului nostru 
isus Hristos, patimile Lui şi Invie- 
rea. Profeţii. cei iubiţi L-au vesti 
Evanghelia, insă, este — desăvirşirea 
nemuririi». (Sf. Îgnatie, Către Pila- 
delfieni, IX, 2), Ea reprezintă ves- 
tea fericită a păcii și iubirii aduse 
de Dumnezeu pe pămint, destinatii 
tuturor, umanităţii întregi, de. pre- 
tutindeni şi din toate” timpurile 
Este un apel care include pe toţi 
fără nici o discriminare : «fie greci, 
fie barbari, bărbaţi, femel sau copii, 
toţi deopotrivă, săraci şi bogați, în- 
strulți și neinstruiţi, fară a exciude 
poporul sclavilor» (Eusebiu de Ce- 
zareca, Pregătirea Evanghelică, cur- 
tea 1, 1, 6, trad. cit, p. 101) 

La începutul Bisericii, prin evan- 
ghelie s-a înţeles. întreaga. tradiție 
orală a predicii îui Iisus Hristos. Cu 
timpul, termenul a desemnat forma 
fixă și definită a acestei tradiţii 
orale, adică colecția. cărților Noului 
Testament. Aceasta devine norma: 
tivă pentru învățătura Bisericii : 
„Rugăciunile voastre, — milosteniile 
voastre şi toate faptele voastre aşa 
să le faceţi, cum este scris în evan- 
ghelia Domnului nostru». (Invăţă- 
tură a celor 12 Apostoli, XV, 4). 

Dar Evanghelie mai înseamnă și 
cartea în care s-a transcris, mărtu- 
ria apostolică despre viața, învăţă- 
tura şi slujirea lui Hristos : uInce- 
putul Evangheliei lui lisus Hristos, 
Fiul lui Dumnezeu» (Me, 1, 1). Toţi 
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wevangheliștii», adică autorii celor 
patru evanghelii, s-au “folosit de 
forma originală a Evangheliei 


— tradiţia orală — căreia Biserica 
i-a dat o formă definitivă inainte de 
slirșitul secolului 1, pe care aceştia 
au transeris-o fără pretenția de a fi 
inspirată și fără intenţia expresă 
ca scrierile lor să devină Sfintă 
Scriptură a Noului Testament. Cu 
toate ucestea, autorii Noului Testa- 
ment nu au transeris mărturiile 
Tradiţiei primare orale in mod em- 
piric, ca simple - reproduceri ale 
acesteia. Evangheliştii nu sint sim- 
pli colectori de tradiţii, fără o con- 
iribuție personală la interpretarea 
materialului care circula, FI au un 
rol important nu numai în ce pri- 
veţle așezarea materialului după 
un plan care are in centru pe lisus 
Hristos, pentru scopuri misionare, şi 
catehetice, ci şi în ce priveşte in- 
terpretarea, teologică pe care. fiecare 
seriitor biblie o dă tradiţiei ce îi stă 
a dispoziţie, 

Există patru texte evanghelice 
paralele, păstrate în limba greacă, 
flecare cuprinzind Evanghelia în 
intregime, dar fiecare prezentind-o 
într-un mod propriu autorului 

În Evanghelia sa, Iisus Se desco- 
peră ca «invăţător», ca singurul 
care cunoaște misterul lui Dumne- 
zau și care 'a făcut cunoscut oame- 
nilor acest mister (In 17, 3, 8). De 
fapt, cea dintii și cea mai puternică 
impresie pe care a făcut-o lisus a 
fost aceea de invățător — rabi (Mt 
19, 16; 23, 8; Le. 9, 49; In 1, 49), 
EI însuşi consideră că misiunea Sa 
principală constă în  predicarea 
Pvangheliei mintuirii : «căci pentru 
aceasta am venit» (Me. 1, 38) şi că 
de uceea se cuvine să fie numit 
vinvăţător» ; «Nici învăţători să nu 
vă. numiți, că învățătorul vostru 
este unul : Hristos» (Mt, 23, 10). Ca 
orice rabl iudeu, lisus Îşi alege un 


1 — Dieţionar de '7eotogle A-z — Ca. 42 


grup de 12 apostoli pe care îi pre- 
gâteşte în jurul Sau, îl investeşte 
cu puterea iertării păcatelor (Mt, 18, 
16) şi îi trimite la propovăduire 
(Me, 3, 14—19), pentru a fi «mar- 
torii» Săi «pină la marginea pămin- 
tului» (Fapte 1, 8). 

lisus Hristos a fost un mare pre- 
dicator și învățător (ef. Mt. 10, 24— 
25; 23, 8—10; 26, 18), EI vorbește 
în sinagogi, angajează discuții în 
contradictoriu cu cărturarii. legii, 
care nu L-au acceptat, folosește me- 
tode rabinice de exegeză a. Scriptu- 
rii. Dar spre deosebire de «rabi» 
din Vechiul "Testament, lisus nu 
numai. că predică în mod public, 
pe străzi, în case particulare (Me. 2, 
2), în aer liber, pe cimp, pe virtul 
colinelor, pe. țărmul lacurilor, lingă 
Marea Galileii, ci învățătura Sa 
vine din plinătătea lui Dumnezeu, 
pe care o vestește ca «trimis de 
Dumnezeu» (In 3, 84), EL nu pre- 
dică învățături. omeneşti ca fariseii 
(Mt. 7, 1—13), ci «vesteu cea bună», 
Evanghelia. împărăției (Mt. 4, 23), 
cuvintul lui Dumnezeu. EI este 
«profetul» (În 4, 19) al cărui me- 
saj are o putere dumnezeluscă de 
transformare a, suflețelor. deoarece 
le-am. spus 
(n 6, îi 


«Cuvintele. pe care vi 
sint duh şi sint viaţă» 
Prin cuvințul Său plin de udevăr și 
iubire divină (Me, 1, 22, în cate 
credincioșii găsesc răspuns la pro- 
blemele vieții lor. spirituale, isus 
cheamă la credinţă, la schimbarea 
totală a existenţei, la in nou mod 
de viaţă, ; 
EVANGHELII : Partea principală 
a Noului Testament, o formează 
Evangheliile, în număr de patru. 
Cuvintul evanghelie, la început, nu 
se referea la o carte, ci la tot me- 
sajul relevat de lisus şi predicat de 
Apostoli. Există patru, «evanghelii» 
păstrate în limba. greacă, . fiecare 


162 EVANGRELII 


cuprinzind evanghelia. în întregi- 
mea ei (Marcu Î, 1), dar fiecare 
avind un autor (evanghelist) dife- 
rit, un scop diferit și un stil parti- 
cular. Cele trei evanghelii scrise 
de Matei, Marcu și Luca au locuri 
comune care pot fi prezentate pa- 
ralel, de aceea se numesc sinoptice. 

Evanghelia după Matei (numit 
Levi al lui Alteu — Marcu 2, 14; 
Luca 5, 27). Matei este de origine 
evreii și a devenit creştin şi apoi 
apostol din agent de vamă şi colec- 
tor de taxe (Matei 10, 3). El a scris 
evanghelia în limba vorbită atunci 
de evreii din Palestina, ararnaica, 
pentru creştinii proveniţi dintre îu- 
dei sau Iudeo-crestinii. Aşa cum 
arată vocabularul folosit, evanghe- 
Tia sa provine. dintr-o comunitate 
iudeo-creştină, avind ca idee prin- 
cipală rolul mesianic al lui Iisus, 

Matei cunoaşte foarte bine Ve- 
chiu Testament din care citează 
niimeroase texte profetice (1, 29: 2, 
6, 15, 23 ș.a.) cu întenția de a de- 
monstra că lisus din Nazaret este 
Mesia cel făgăduit de Dumnezeu 
prin profeţii lui Israel. Printre 
altele, el vorbeşte frecvent de con- 
vertire şi «impărăția cerurilor» 
(Matei 4, 17), expresie luată din 
Vechiul “festament pentru a expri- 
ina realitatea prezenţei lui Dumne- 
zeu fără a-i aminti numele în mod 
direct. Către anul 70, Evanghelia 
lut Matei a fost tradusă în greacă şi 
introdusă în canonul Noului 'Testa- 
ment. 

Evanghelia după Marcu, sau loan 
Marcu, sau Ioan, ucenic din lerusa- 
lim. Cunoscut din Faptele Apostoli- 
lor, Marcu insoțeşte pe Pavel și 
Batmaba în Antiohia (Fapte 12, 23) 
şi în prima călătorie apostolică dar 
pe cure Pavel îl lasă la Perga pen- 
tra a se întoarce la Ierusalim 
(Papte 13, 19). Către anul 60, Marcu 


se găseşte la Roma, unde colabo= 
reazăcu Apostolul Pavel care se află 
în captivitate. (Filim. 1, 24), După 
moartea lui Pavel, Marcu râmine la 
Roma. Potrivit unei afirmaţii 4 isto= 
ricului Eusebiu, Marcu a scris 
Evanghelia sa în greacă la Roma, 
după predica Apostolului Petru, 
care, într-adevăr” îl numește” «fiul 
meu» ([ Petru 5, 19). Marcu l-a Vă- 
zut pe Iisus, așa cum reiese din 
pria-i. mărturie (Marcu 14, 51); 
n orice caz, Marcu era apropiat de 
cercul Apostolilor şi al celor dintii 
ucenici, deoarece în casă mamei 
sale se reunea comunitatea creştină 
primară din lerusalim (Fapte 12, 
12). În plus, el consemnează amă- 
nunte pe care nu le putea reține 
decit un martor ocular originar, 
respectiv Apostolul Petru. A. scris 
cea dintii evanghelie, cam la 30 de 
ani de la înălțarea lui lisus, pentru 
convertiți, nu din rindul, ludeilor, 
care trăiau în afara Paleştinel 
Evanghelia după Luca, medie şi 
om de studiu, convertit de la păgi- 
nism . Evanghelia să, scrisă în gre- 
ceste în Grecia sau la Roma, unde 
Luca s-a dus după Pavel, prizonler 
între 61 şi 63, se adresează unora 
care aveau cunoștință de. lisus, din. 
afara . Palestinei. Evanghelia . lui 
Luca este considerată drept cea mai 
documentată ca informare și cea mai 
literară ca formă. Luca nu cunoaşte 
pe isus. Ca literat şi om de studiu, 
el a cules toate informaţiile posibile 
și a cercetat toate datele care cir- 
Culau în vremea sa (Luca 1, 14), 
stabilind în mod precis timpul în 
care a trăit lisus Hristos, (Luca 2, 
1—2). Se crede că el a folosit evan- 
ghelia lui Marcu, precura și Logia, 
o, colecţie. de cuvinte ale lui Iisus 
Hristos, care circula în acea vreme 
(de aceea şi Pavel ştia de Iisus). 
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Evanghelia după Ioan, fiul lui Ze- 
vedeu şi iratele lui Iacov. (Matei 4, 
21; 10, 2; Mareu 1, 19—21), din 
Betsuida, Galileii, cetatea lui Petru 
şi Andrei (loan 1, 44). Mama sa, 
Salomea (Marcu 14, 40) face parte 
din grupul “ femeilor — mironosiţe 
(Marcu 1, 1) care au fost martore 
ln patimile lui lisus și au aflat cele 
dintii despre invierea Domnului. 
Chemat” la apostolat. împreună cu 
Jacob, fratele său, și eu Petru, şi 
Andrei (Matei 4, 21), el a fost pre- 
zent la schimbarea la faţă a Dom- 
nului (Matei 17, 1—13) si la mugă- 
ciunca lut [isus în grădina Ghetsi- 
mani (Matei 24, 37), EL e «celălalt 
discipol pe care-l tubea Tisus, care 
sa aplecat pe lisus la cină, E a 
insoțit pe Iisus în curtea athiereu- 
lui Calafa (loan 18, 15, 16) și a fost 
martor ocular al. răstignirii (loan 
19, 2-21), Lut i-a încredinţat lisus 
pe. Maica. Su: «lată mama tal Și 
din ceusul acela ucenicul a luat-o la 
sine» (loan 19, 27). Este prezent la 
pbaorirea Duhului Sfint în ziua 
Cincizerimii Fapte 7, 1—4) și la 
alegerea celor 7 diaconi (Fapte 6, 
5). Împreună cu Petru pleacă 
upni în, Sumaria (Fapte 8, 14, 17). 
Apostolul Pavel, care 11. întilneşte 
la ferusalim (în unul 49), 11 numeşte 
unul, din «stilpii Bisericii», alături 
de Petru și Iacob, fratele Domnului 
(cin. 2, 9), Spre sfârşitul vieţii este 
exilat în Patmos (Apoc. 1, 9), unde 
a scris Apocalipsa. După afirmaţia 
Fericitului “ Ieronim, loan a seris 
Evanghelia sa ca o" completare a 
Evangheliilor sinoptice, pentru cei 
ce cătită Lumina, Adevărul și Viaţa, 
din Asia Mică, 

În Evanghelia sa, serisă in. gre: 
ceşte la Efes câtre anul 100, Ioan 
reduețează ceea ce cl însuși propo- 
viduin în Asia Mică. Pa conține 
mulie precizări cronologice despre 
evenimeniele biblice, deşi se adre- 


sează unor. credincioși. care praeti- 
cau contemplația. mistică. 

După cum se vede, fiecare, evan- 
ghelist are tema lui proprie şi stilul 
lui personal.  Fiecăre Evanghelie 
are semnificația ei particulară, cu 
toate că se releră la aceleași mari 
evenimente. din viața lui Hristos, 
Scriitorul 'Taţian a compus 0. lucra- 
re Diatessaron, către anul 170, în 
în care armonizează cele patru 
Evanghelii, reducindu-le, la un sin= 
sur text. În această concordanță, 
anumite pasaje biblice, sînt, lăsate 
de o parte. Lucrarea a fost folosită 
pină în secolul cinci, cînd, Biserica 
a stabilit canonul cărților biblice. 

In acest moment, Biserica a re- 
ținut” “patru — Evanghelii — canonice, 
deoarece fiecare. carte, avind stilul 
și conţinutul ei propriu, se com- 
pletează una pe alta. Toată. parti- 
cularitatea Bvangheliilor s-ar. pier- 
de dacă s-ar reduce la un text pre. 
scurtat. Astfel, Biblia poate fi om- 
parată cu o «bibliotecă» scrisă de 
diversi autori, fiecare. avind stilul 
său de a scrie şi modul său de u în 
terpreta evenimentele, Stilul lui 
Matei se deosebește de, stilul lui 
Ioan. ! 
La început au circulat şi «evan= 
ghelii» necanonice, contestate» (Bu- 
sebiu, Istoria bisericească, III, 25, 
6—1). «Noi nu primim decit ceda ce 
acceptă Biserica, și anume că (re 
buie să fie recunoscute numai patru 
evenghelii» - (Origen, Omilia 1 la 
Luca, 2). 


EXEGEZĂ [gr. exegesis — expli- 
care, interpretare] ; metodă care ur- 
măreşte punerea textului biblic în 
contextul său istoric şi cultural, în- 
elezerea mesajului său teologic 
propriu și explicarea lui, ținînd 
seama de integritatea și unitatea re- 
velației biblice. Metoda — exegetică 
nu este independentă, deoarece Bi- 
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bliu nu se interpretează fără nici un 
criteriu, scoţindu-se cuvintele din 
contextul lor sau construindu-se 
combinaţii și tipologii arbitrare. 
Metoda exegetică ține seama de 
mai multe principii și elemente: 
1. Biserica crede în inspiraţia bi- 
vlică, iar acest adevăr determină po- 
ziţia ei taţă de teoriile şi metodele 
ermineuticii biblice,“ Inspirația (v. 
SFINTA SCRIPTURĂ) nu este nici 
verbală, deoarece Noul "Testament 
include o pluralitate de evanghelii 
(. EVANGHELIE), tar Biblia în ge- 
neral presupune o mare diversitate 
de autori, și nu este restrinsă la con- 
Yinutul pur dogmatic, ci cuprinde tot 
ce se referă la mintuire, avind con- 
ţinut divin şi formă literară umană 
2, Există o unitate teologică și so- 
teriologică între Vechiul și Noul 
Testament, ambele avind centrul lor 
în lisus Hristos. Cuprinsă între «Fa- 
cere» și «Apocalipsi», istoria min- 
tuirii, în care se observă mai multe 
etape — pregătire, realizare, desă- 
virşire (Bvr. 1, 1—2: In 1, 1; Col. 
1, 19) — este o istorie a revelației 
Logosului luj Dumnezeu, nu ca des- 
coperire de adevăruri și precepte, ci 
ca manifestare personală a lui Dum- 
nezeu, creator, mintuitor şi sfințitor, 
în istoria unui popor. Dar Noul Tes- 
tament are conţinutul său revelator 
propriu, independent de ce s-a seris 
în Vechiul Testament, deoarece nu- 
mai «Fiul cel Unul-Născut, Care 
este în sinul Tatălui, Acela a 
turisit» (In 1, 18). În lumina reve- 
laţiei proprii Noului Testament, Ve- 
chiul Testament capătă astfel un pou 
sens. În rugăciunea Sa arhierească, 
Tisus spune : «Părinte drepte, lumea 
pe Tine nu Te-a cunoscut, dar Eu 


Te-am cunoscut, şi aceștia au cu- 
noscut că Tu M-ai trimis» (În 17, 25) 

3. Septuaginta (Vechiul Testament 
în versiunea greacă a celor 70, făcută 
în Alexandria către mijlocul seco- 
lului al 3-lea î.d.Hr,) a fost folosită 
de diasporaua iudaică, de. apostolul 
Pavel şi de, intreaga Biserică pri- 
mară, inclusiv. Biserica Romei pină 
1a jumătatea secolului ul 2-lea, de- 
venind textul oficial al Vechiului 
Testament pentru Biserica Ortodoxă. 
Cu toate acestea, Biserica n-a fost 
indiferentă faţă de textul ebraie- 
masoretic, dovadă fiind studiile şi 
comentariile asupra Vechiului Tes 
tument în ebraică, făcute de Origen, 
și leronim. 

4. Sfinta Scriptură se bucură de 0 
adevărată venerație în pietatea orto- 
doxă. Biserica ascultă şi în acelușt 
timp venerează cuvintul lu Dum- 
nezeu. Ea foloseşte Biblia în cult, 
sub formă de citiri psaltice, de ru- 
găciuni și imne liturgice, dar și în 
cateheză şi lecturi particulare, 

5. Biserica atestă canonul biblic 
(insistind asupra originii apostolice a 
cărților Noului Testament) şi inter 
pretează Biblia pe temeiul Tradiţiei, 
în care Se manifestă Duhul Sfint 
(In 16, 13). Nu se pune deci proble- 
unei intiietăţi de uutoritate între 
Scriptură, Tradiţie şi Biserică, 
fiindcă interpretarea, nefiind altceva 
decit teologia Scripturii, face parte 
din Tradiţie. 

6. Se cunose mai multe metode 
tradiționale eregetice : cea. istorică, 
literară, sau filozofică, practicată de 
şcoala din Antiohia (din care, face 
parte loan. risostorn), potrivit. că- 
evenimentele, biblice au locul 
lor istorie bine determinat, fără im- 


tipologică, de şcoala din 
Alexandria, după care evenimentele, 
persoanele și biblice au 


corespon- 
dentul lor tipologie (de pildă, losua 
îui Navi este «tipul» lui lisus, deoa- 


prezenţei şi 

ctării Duhului Sfint (in 16, Ey 

„Dorind der să începesa tăimăcirea paal- 
milor, să Aud drept pildă amimrneta tre 
dili pe cate mea pâsirei-o un evreu în 
evalua cu întreaga STIMA Scriptura. Spr- 
nea arole ră, din pricina nelămuriri ei, 
intreaga Stintă Setiptură e orinduită ca 
0 cai În camerei căreia nu poți ajunge 
ind mu steschini pe cea prineipal. tingă 
Iecare cameră se alla o chete dar îmi ete 
cea potrh'ită. ei ehetle tuturoe eameteloe 


cra muncă destul de grea sâ-li găseşti 
cheia potrivita cu care. să poți deschide. 
Tot asa trebue Inlelea ca și pentru Serip- 
burlbe care mea-s care. Nu din ehă parte 
vom putea mila mijloacele de a Je muri 
„decit tot de în cheia de explicare Imprăs- 
stă printre tente celeiahe cârii». (Origee 
Fitoeatia 11. 3, în trad. rom. p. 201) 


Bibiiograiie: Eusebiu, latoria bise. 
nleeuscă , Husobe de Cesarte, Histoire 
eceltaiestique. text grec. traducere și note 


EXISTENȚĂ iat. ex-isto, gr. tro- 
pes]: area a OR ein 


stanța se transformă, primește o stare 
pe care n-a avut-o anterior. decit 


sint dependente de voința lui Dum- 
nezeu ; totuși veșnicia și starea sau 


fiecărei ființe raţionale. ţa 
trebuie să devină viață veş- 
nică, adică la, Cel ce 


poate deveni moarte veşnică, adică 
nefericire veșnică. Simţul actual al 
eristenţei, 


şi existența care vine și ni se dă 


fină, 
care nu-l realizăm cit timp persis- 
tâm în starea de necomuniune cu 
Cel ce are existența de la Sine. 
<Elmit, spunint că diinta hucnuriter 


exit impreună cu Dummeau din veri 
i că mamei calitatile din jurul line! ie. 


bate tendinţele care 
existau nu numai în Africa, ci şi la 


(000. ne 


sie — înainte 

de Paștele din 291, în condiții ca 

în ti perse- 

cuției Iul Deciu (230—251), puţini 
din 


lui Noe, atunci ar putea să existe și 
in atară de Biserică» (Despre unita. 
Bisericii, cap. 6, trad, cit, 
p 3—3) 

1n timp ce argumentul lui Origen 
se bazează pe faptul că în afară de 


Ciprian pune accentul pe caracterul 

obiectiv şi sacramental a! Bisericii 

al lui Hristos, în care Hris- 

este cel care aduni pe 

Botezul este Taina 

unităţii, ca şi Eubarisia, în care se 
ca 
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aceştei axiome : apartenența la Bi- 
serică prin Taine nu este iaculta- 
tivă, adică Biserica mu este 0 as0- 
ciaţie voluntară, ei o comunitate sa- 
cramentală în şi prin care Dum- 
nezeu însuşi lucrează mintuirea și 
unitatea lumii; şi stă în intenţia ei 
pustorală combaterea shismelor. şi 
de binărilor în Biserică; dar ea 
afirmă şi o doctrină, de, credinţă, 
anume că prezența lui Hristos în 
“Taine este elementul de unităte a 
Bisericii, De aceea, Biserica dă o 
mare importanță ritului și semnelor 
exterioare, ale 'Tainelor, chiar în ca- 
zu) botezului administrat de eretiei 
(Conciliul din Trident face deose- 
bire între botezul vin re — bo- 


tezul cu apă, şi cel win Voto» — 
botezul dorinţei). Etra ecelesiani 
se aplică azi mai ales cu privite la 
validitatea Tainelor săvirşite În 
afară de trupul lui Iristos, snu CO- 
munitatea celor ce: se împărtășesc 
dintr-o piine (ct. 1 Cor. 10, 17), și 
nu în sens restrictiv, udică de a sta- 
bili. limiteJe canonice, ale Bisericii» 


Bibitograiie: Cyprlen, Lane de 
rEglise, catholigue. şi, Augustin, Bermons 
sur TEglise unie, trad, de Mar Vistor 
Saxer, Descite de Brouwer (Cold, ile 
pares. dans. le foln), 19794 Șt: Ge Alext 


însuşirile. 3ă- limitele Biserielt, tn «Studii 
Teoiogieen, XXVII (1976), nf, 7-10. 
p. 708. 
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«FACEŢI ACEASTA...» In timpul 
Jul lisus, iudeii respectau Paştele, 
cea măi mare dintre sărbători (Exod 
cap, 12), în amintirea eliberării 
poporului din Egipt. Considerind 
că toţi au fost sclavi în Egipt 
şi că faraonul i-a eliberat, îu- 
deii işi apropriază  uceastă trecere 
(pascha) în cadrul unei «sărbători 
de pomenire» (leş. 12, 14). Ritualul 
piinitor fără aluat. (azime), ritual 
care dura de la 14 la 21 Nissan, are 
loc în acest context de așteptare a 
eliberării (leș. 12, 17-20). După 
exod, la 14 Nissan (prima lună a 
anului), se minca mielul pascal ([e3. 
12, 2—19). In cadrul familiei, «paş- 
1ile Domnului» se sărbătorea prin- 
tr-o masă la care se consuma carne 
de miel, lar cu singele se ungeau 
ușile, în semn de protecţie (cf. 
Evrei 11, 28). Mai tirziu, imolarea 
mielului are loc la templu, în ziua 
de 14 Nissan, după amiază, în fața 
pelerinilor veniți la Ierusalim. pen- 
tru un Paşte colectiv (cf. leș. 12, 6). 

Pentru. Apostoli, lisus este acum 
Mielul, Mielul pascal, prin, singele 
căruia lumea este purificată de pă 
cat şi eliberată de moarte, adică 
trecută intr-o, viață nouă (CE. Ioan 
1, 29), Tisus Îşi «dă Duhui» vineri 
la amiază, în momentul în care la 
templu începe sacrificarea mieilor. 
Acum, Hristos a fost jertfit, deve- 
nind, astfel, Paştele nostru (1 Cor. 
3,7). Mintuirea, ca eliberare de 
moarte, se realizează prin jertfa lui 
isus: «Noi am trecut din moarte 


la viață» (1 Ioan 3, 14). Acesta este 
esenţialul credinţei creștine. 

Ca şi profetul din Vechiul Testu- 
ment, căre improspătează memorii 
poporului denunțind  deviaţiile și 
însistind ca «ziua aceasta să fie 
spre pomenire» (leș. 12, 4), Lisus 
cere discipolilor cu care a mincat 
paştile, în. camera de sus, după tru- 
diţie, în Joia sfintă, inainte de pu- 
tima' Sa pe cruce : «Aceasta să fu- 
ceţi spre pomenirea Mea» (Luca 22, 
19; 1 Cor. 11, 23—27), 

Biserica crede că, în actul euha- 
istic, lisus însuși “celebrează Paţ- 
tile, adică moartea și învierea Sa, 
în care se împlineşte promisiunea 
conținută în feșirea poporului evreu 
din Egipt. Căci Dumnezeu n-u îre- 
cut în istoria umanităţii o dati în 
timpul lui Moise şi o dată in timpul 
lui Iisus, lăsind, apoi, istoria În 
cursul ei normal. Așa cum eliberu- 
rea din sclavia Egiptului este me- 
reu amintită, ca așezare veşnici ză 
o prăznuiți» (leș. 12, 4), tot uşi 
Paştele creştin, adică” trecerea. ui 
lisus Hristos, prin moarte și inviere, 
se perpetuează fără încetare în 
viața noastră, «Căci de cite ori veti 
minca această piine. şi veți bea acest 
pahar, moartea Domnului vestiți 
pînă tind EI va veni» (1 Cor. 11,25) 
(V. EUHARISTIA). 


FAMILIA: Biserica Ortodoxă 
acordă o. importanță majoră căsă- 
toriei şi familiei creștine, deoarece 
de acestea depind nu numai des- 
tinul unui cuplu, ci şi acela al co- 
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munităţii umane în general, al 
unei naţiuni, al unei Biserici lo- 
cale, al împărăției lui Dumnezeu. 
Căsătoria, cu roada ei firească, fa- 
milia, este o mare taină (Efes. 5, 
25—32), Ea are ceva unic, căci este 
vorba de o relație umană specifică 
nouă, care o face să se deosebească 
de orice altă formă de grupare 
omenească (Matei 19, 10—11). 

Familia a exercitat o influenţi 
capitală asupra comunității creştine 
primare, Cea dintii formă de cult a 
fost cultul în familie (Fapte 10; 1 
26; 1 Cor, 16, 19). Apostolul Pavel 
u avut în familia lui Acvila și Pris- 
cila un ajutor misionar de prim 
ordin. Acvilu era un iudeu din 
Pont, care emigrase la Roma. Pris- 
clla, soția lui, era, probabil, de ori 
nin6 romană, Din cauza edietului 
lut Claudius (49/30), care interzicea 
ovreilor să rămină în capitala im- 
pertului, Acvila și Priscila au pâră- 
sit Roma şi s-au aşezat în Corint 
(Fapte 18, 1—2), unde îi întilneşte 
puvel, care se asociază cu el, deve- 
nind nu numai tovarăși de meserie, 
ei și colaboratori direcţi în lucrarea 
misionară (Fapte 18, 3, 24-26). 
Cind Pavel a plecat din Corint la 
Efes, uceştia îl urmează (Fapte 18, 
18), Intre timp, s-au intors la Roma, 
unde le scrie Pavel (Rom, 4). 
În cele din urmă se pare 
venit lu Efes (II Tim. 4, 19). 

În Epistola su câtre Romani, Pa- 
vel scrie aceste cuvinte despre Ac- 
vila și Priscila: cmbrățișaţi pe 
Priscila și Acvila, tovarășii mei de 
lucru în Hristos, care şi-au riscat 
Viaţa ca să-mi salveze viața și că- 
rora nu numai eu le mulţumesc, ci 
şi toate Bisericile din neamuri. 
Imbrăţisaţi și Biserica din casa lor» 
(Rom. 16, 3-5). «Şi-au pus viața în 
joc», deoarece transformaseră casa 
lor lin loc de adunare creștină 
(Fapte 18, 26; 1 Cor. 116,19). 


Biserica dă o, atenţie, particulară 
tradiţiei orale. Familia este mediul 
cel mai propice pentru transmiterea 
credinţei. prin viu grai. În fond, 
fără familiile. creştine, Biserica n-ar 
putea să continue fizic în timp, Pâs- 
tzarea şi continuarea credinței, de- 
pind în mod exclusiv de familiile 
creştine. Căci credința se invaţă, se 
practică și se transmite numai din 
lăuntrul unei comunităţi creștine, 
care este constituită din familii. Bi- 
serica se extinde în timp şi spaţiu 
prin familia creștină. 

Familia constitule, asttel, mediul 
evanghelistic in care. se pregătesc 
noi generaţii de membri ai Biseri- 
ii. Educaţia creștină în cadrul fa- 
miliei este decisivă pentru_copii şi 
tineret. Sfintul Policarp serle : „Să 
învăţăm și pe femeile noastre să 
trăiască in credința dată lor în dra- 
goste și în curăţie, fiind devovate 
bărbaţilor în toată sinceritate şi să 
iubească pe toţi deopotrivă cu de- 
săâvirşită infrinare şi să educe copiii 
lor în frica lui Dumnezeu» (Către 
Filipeni, IV, 2). Această educaţie se 
face fie direct, fie indirect, prin ex- 
perienţa — postului, a rugăciunilor 
comune, prin pregătirea copiilor 
pentru Cuminecătur, prin, partici- 
parea la marile evenimente fami- 
dale, dar mai ales prin relaţiile 
personale dintre părinți și copii, nu 
numai acasă, ci şi în afară. Indru- 
marea duhovnicească și exemplul 
direct al părinților sint de o impor- 
tanţă crucială. S-ar putea spune, de 
asemenea, câ părinţii creştini sint 
cei mai de seamă mijlocitori dintre 
Biserică şi lume. Căci prin ei se 
face imbisericirea copiilor şi a ti- 
verilor şi, tot prin ei, aceştia sint 
trimişi în lume ca ucenici al lui 
Hristos. E o prelungire a Bisericii 
în lume şi o aducere” a lumii în 
Biserică. 
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FECIORIA 


FECIORIA : Curăţia trupului, cas- 
titatea sau jecioria este. inteinarea 
totală de Ia relaţii sexuale proprii 
soţilor, dar și o nemișcare. față de 
patimile păcătoase le. trupului, 
Curăţia, ca: însușire a, firii. netru- 
pești, ţine de cinul ingerilor de 
ateea, monahul, prin biruinţa se 
asupra. trupului, imită starea inge- 
rilor (Matei 23, 30; 19, 12; 1 Cor. 
7, 8). Fecioria este o arvună a 
mestricăelunii viitoare. Această fă: 
găduință presupune 6 anume invă- 
țătură faţă de trupul material şi 0 
anumiţă atitudine faţă de. sexuali 
tate, 'Prupul nu este rău in sine, de 
uceeu căsătoria, și sexualitatea sint 
daruri. natural-nepăcâtoase. Trupul 
este destinat a fi «templul Duhului 
Sfint» (1 Cor, 6; 19); Monahul _se 
luptă” să transforme. propriul 
trup inte-un tron ai Duhului, 

Unitatea dintre sutlet și trup a 
fost zdruncinată prin păcatul adu 
mic în așa măsură, incit trupul 
joacă acum un rol ambiguu, deve- 
nind în acelui timp și dușraan și 
prieten, susținător și potrivnic (Sea- 
va, cuv, XV, BI). Sufletul nu mai 
are încredere totală în trupul cu 
cate, coexistă de la inceput și de 
care nu se mai poate elibera. Mai 
mult, poftele Iui devin tiranice: 
«Să va teriţi de poltele firii pămin- 
teşti care se războiese cu sufletul» 
(1 Petru 2, 1), «Cine mă va izbâvi 
de trupul morții acesteia 7 (Rom. 
7, 24) Sfintul Apostol Pavel a com- 
bătut! desfrinarea, ca fiind cel mai 
mare picat sâvirşit cu trupul ; Fu- 
giţi de desfrinare! Orice păcat pe 
care-l a săvirși omul este in afară 
de trup. Cine se dedă însă destrinii- 
zii păcătuleste în însuși trupul său» 
(1 Cor. 6, 18) 

În prattica ascetică, feciorta este 
virtutea monahală prin excelență 
Aceasta, mai întii, din înțelegerea 
că fără trup nu se pot ciştiga vir- 


vuţile. Prin urmare; , nu este, vorba 
dn mortificarea trupului În sens 
fizie, ci de vindecarea. lui radicală 
de orice stricăciune, Numai răind 
într-un. trup. viguros, neprihănit, 
sufletul poate inainta pe culeu inal- 
telor virtuți. Numai topit cu postul, 
trupul pierde din neputințe şi se 
tace sănătos. Asceza răsăriteanii. nu 
cunoaşte — flugelarea, deoarece. iru- 
pul este copărtaș a lucrărea virtu- 
Apoi, este sigur că teologia 
a din Răsărit, s-a inspirat din 
tradiția acelor Părinţi care pun că- 
derea, sau ruperea comuniunii ori- 
ginare dintre Dumnezeu şi om, În 
raport dizect cu ruperea comu- 
niunii firești dintre Adam și Iv, 
avind drept consecință lolosirea pâ- 

să n trupului «Pocul incepe 
utunci cind diavolu! vrea să lege 
pe unii de alţii cu o legătură urită, 
ca să incerce umindouă părțile» 
(Scara, cuv. XV, 41), În. plus, des- 
feinarea este singurul păcuț de la 
care nimeni. nu se mai poate in- 
toarce pe acceaşi. cale pe cure sii 
întinat.: Comentind textil din 1 Co- 
vinteni 6, 14, loan. Scărarul. zice 
«Aceasta 0 spune. greșit, pentru că 
prin scurgere întinează Insăși ființa 
trupului, fapt care e cu neputinţă 
să se întimple în alt păcat, far cu 
întreb de ce la orice alt păcat 
ne-am obişnuit să zicem numai vă 
oamenii greşesc, dar, cind auzim că 
cineva a curvit, zicem, cu durere, 
că acesta a căzut» (Scăra XV, 30). 

Tot el a, spus că, această grijă 
pentru curâția trupului face ca, Bi- 
serica să fie extrem de severă, luţă 
de cei ce săvirşese păcatul destrină- 
rii, pe care nu-l socotește, ca o sim- 
plă «greșealăn, ci o, adevărat, că- 
dere; „Un bârbat cunoscător miză 
pus o intrebare întricoșătoare 
«Care este, afară de omor şi de tă- 
găduire, păcatul cel mai greu dintre 
toate ?» a zis el. Iar eu am Spuis că 
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a cădea în erezie. «Şi de ce, a zis 
acela, Biserica universală, primind 
pe eretici, după anatemizarea. sin- 
ceră a ereziei lor, îi invredniceşte 
de împărtășirea de Taine, dar pe 
cel ce a curvit, primindu-l după ce 
su mărturisit și a încetat să păcă- 
tujască, canoanele apostolice: poruuni- 
cese să-l țină departe de Prea Cu- 
ratele Taine mai mulți ani 2» ȘI eu, 
spălmintindu-mă de neputința de a 
răspunde, taina a râmas nedezle- 
gali. (Scara XV, 40) 0. CĂSATO- 
E), 


FEMEIE [lat. = femina). Din re 
feratul creației, se cunoaste nu- 
mele celei dinții femei, Eva, care 
Iseamnă uviața», deoarece din ea 
s-a născut neamul omenesc (Fac. 3, 
20 ;'Tob, 8, 6), creată direct de Dum- 
hezeui cu destinaţia de a fi cajutor 
asemenea omultri» (Fe. 2, 20—23) 


Împreună cu Adam (v. ADAM), 
formează perechea . strămoşească, 
chemată să constituie un ansam- 


blu fără de care actul creației este 
de neconceput (Fac, 2, 24; 1 Cor 
11, 8—9; Mt. 19, 5) Implicată în 
actul căderii în păcat prin seducția 
diavolului (Pac. 3, 4—12; Înţ. Sir. 
25, 27), pătimind consecinţele, aces- 
tei chderi (1 'Tim. 2, 13—15), femeia 
primeste şi ea una din marile făgă- 
duințe mestanice din istoria mintui- 
vii, deoarece sămința — posteritatea 
ci, va distruge diavolul : «Vol pune 
dușmănie între tine și intre femeie, 
între sămința ta şi sâmința el: 
aceasta Îţl va zdrobi capul, jar ti 
îi vel ințepa căleliul» (Fac. 3, 15). Bga- 
Mitateu femeii cu bărbatul în actul 
proereaţiei, aportul ei specific în 
transmiterea vieţii și mai ales bine- 
cuvintarea, posterităţii, ei sint idei 
subliniate. cu vigoare în Cartea Fa- 
cerii. 

Sub intluenţa legislaţiei iudaice de 
mai tirziu, această concepție biblică 


despre unitatea şi egalitatea femeii i 
bărbatului s-a modificat enorm : cu 
toată starea ei de inferioritate, je- 
meia. participa la sărbători. religioase 
(Deut. 12, 12), la dansul ritual (Jud. 
21, 21), la cina jerttelor (1 Par, 1, 4), 
în servicii n altar (eș. 36, 8); Sara, 
soția lui Avraam, primește” binecu- 
vintarea lui Dumnezeu; «Și 0 voi 
binecuvinia şi-ţi vol da din ea un 
iu ;o vol binecuvinta și va fi mamă 
de popoare» (Fac. 17, 16; Roma, 9, $); 
Pemeia are un o) în menţinerea. po- 
porului lui Izrael; de pildă, Rut, 
mmoabiteancu (Rut 4, 3, 11), De ase- 
menea, se cunosc citeva nume, de 
proorocițe : Hulda (1 Par, 94, 22), 
Mariara, sora lui, Moise șI a lul Aaron 
(les. 15, 20), Debora, care a fost 
aleasă judecător (Jud. 4, 4) şi Ana 
(Le. 2, 96736). 

După Noul Testament, femeia este 
chemată să aibă un rol principal 
atit în istoria mintulrii, cit și în viaţa 
Bisericii. Astfel 

a) Femeia puzticipă în mad direct 
şi separat de bărbat la întruparea 
Fiului Jui Dumnezeu, În acest, sens, 
amagnificat-ul (Le, 1, 46-48) poate 
fi considerat ca un crez al țeologiei 
crestine despre femeie. În răspunsul 
plin de bucurie al Mariei incepe să 
se realizeze tăgăduința făcută Evei 
de Dumnezeu. Săminţa, — posteri- 
tațea — femeii este Tisus Hristos 
(Gal. 3, 18). Din femeie, Fiul lui 
Durinezeu Își face țrupul Său. 

b) Femeile sint acceptate și cu dis- 
cipoli ai lui Hristos — dar hu ca 
apostoli —— care simbolizau, țribu- 
șile lui. Israel; ele Îl însotesc, 
în ascultă şi participă la misiunea 
Sa (Me. 15, 40-41; Le, 6, 1-3: 
Le. 23, 49-55), lisus vorbește Je- 
meii samaritence (în 4, 7-20) şi 
Martei şi Mariel (Le. 10, 38-42). 
Împreună cu Fecioara Maria, care 
stătea la picioarele crucii (În 19, 
23), e mulţime de femei «care ur- 
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maseră din Galileea pe isus» iau 
parte lu suferințele de pe Golgota. 

€) Pemeile au fost alese ca cele 
“dintii martore și vestitoare ale In- 
vierii lui Hristos (Mt. 28, 1-10 
Me. 16, 111; Le. 24, 1-22 şi In 20, 
11—18), Ele anunță pe apostoli și 
pe ceilalţi discipoli (Le. 24, 9) şi 
sint convocate impreună cu 'aceşt 
să întimpine pe Ilristos cel inviat, 
în Galileea : «Mergeţi și vestiți fra- 
ilor Mei, ca să meargă în Galileca 
şi acolo Mă vor vedea» (Mt. 28, 10) 

d) Cu toate că nu se știe pe larg 
ce rol precis au avut femeile în Bi- 
serica primară, totuşi ştim că pre 
zența şi activitatea lor este foarte 
importantă, «Femeile şi Maria» se 
uflă totdeauna în compania aposto- 
lilor (Fapte 1, 14), ceea ce inseamnă 
că cercul apostolic era deschis, Apos- 
tolul Pavel consideră «tovarăşe de 
lucru» pe Priscilla, ca şi pe Evdo- 
chia şi Sintihi, în casa căreia orga- 
nizează o biserică (1 Cor. 16, 19: 
ch. Papte 12, 12), fapt pentru care 
«toute Bisericile dintre neamuri le 
sint recunoscătoare» (Rom. 16, 4). 
EI citează 0 mulțime de nume de 
femei care participă la viața Bise- 
rieii (Rom, 16, 6, 12; Fi. 4, 29), 

e) Femeile au diverse slujiri, hi 
risme şi roluri în Biserica de la în- 
ceput. De pildă : harisma proteţiei 
(Cor. 11,5), responsabilitatea ru. 
găciunii (Fapte 1, 14; 12, 12:11 
Tim, 5, 5), a instruirii (Tit 3, 3-15), 
organizarea cultului în casele lor 
(E Cor. 16, 19; Col. 4, 15), predi- 
carea Evangheliei și didahia (Rom. 
16, 8; Fapte 18, 24—26:; FII. 4, 3) 
Două categorii sint menționate” se- 
parat ; diaconițele (Febe — Rom, 1fi, 
1; 1 Tim. 3, 11) şi văduvele, care 
au un rol bine precizat (1 Tim. 5,9, 
12) și care trebuie să indeplinească 
anumite. condiţii speciale. ([ “Tim. 3, 
1185, 9—10). 


Din punctul de vedere al antro- 
pologiei, teologia a recunoscut spe- 
cificitatea sexului feminin, sub as- 
pect fiziologic, anatomic, hormonal şi 
psihologic. Ea a combătut inferiori- 
tatea și inegalitatea femeii faţă de 
bărbat, fiind impotriva actelor de 
discriminare feministă. Aportul fe- 
meii în actul de procreație este cel 
puţin egal cu cel al bărbatului, 
Bărbatul și femeia au o înterdepen-_ 
denţă şi o complementaritate natu- 
rală, ei formează o unitate fără de 
care nu se poate înţelege umanul 
în totalitatea şi integritatea aces- 
tuia. 

Din punct de vedere ecleziologic, 
Biserica a recunoscut locul şi na 
tura slujirii femeii, potrivit cu spe- 
cificitatea ei naturală, dar n-a tăcut 
din femei o eategerle specială în 
trupul bisericesc. Însuşi sensul de 
integritate organică al noțiunii de 
“laos” nu a permis, discriminări de 
sex au de virstă. În acest unisum- 
blu, toţi membrii — femei și băr- 
buţi — au o preoție generală (1 PL. 
2, 4—5), prin Taina botezului, (le: 
care avind. harisma sa partietilari 
proprie, prin Taina mirungerii, Bi. 
serica este o comunitte de” ha- 
Tisme, în care femeile au un rol 
esenţial. De pildă, texte ca 1 Cor, 
14, 34 și 1 Tim 2, 10—12 nu exclud 
femeile de la misiunea de a învăţa 
credința. Structura Bisericii, ca 0 
comunitate istorică și socialii, se 
compară cu structura familiei, care 
are la bază ria, cuplul conju- 
gal (E. 5, 20—35), însă Tradiţia nu 
amintește de accesul jemeilor la 
preoție prin hirotonie. Unii teo- 
logi _vorese de tipologia sau 
simbolismul  ecleziologie al femeii, 
deoarece bărbatul reprezintă pe 
Hristos, capul “Bisericii, iar femeia 
este «chipul» Bisericii, mireasa lui 
Hristos. (Origen spune că Eva este 
simbol al Bisericii — Filocalia, 1, 
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23, trad, rom. p. 324). Episcopul 
(sau preotul) reprezintă totdeauna 
wchipul lui Hristos, şi numai aşa el 
are o slujire care structurează, Bi- 
serica. Acest echilibru, bărbat — 
Hristos — capul Bisericii, “femeie 
— Biserică — trupul lui Hristos, 
s-ar strica în cazul în care jemeia, 
care este imaginea Bisericii, ar. lua 
iocul episcopului, icoana» lui Hris- 
tos, Alţii spun că preoția nu este o 
problemă de «reprezentare» sau de 
«tipologie», deci de sex, ci de formă 
de slujire în Biserica. Adică, Bise- 
rica n-ar trebui să țină seama de 
principiul «reprezentării», ci de 
obiectul preoţiei. Or, din această 
perspectivă, nu există roluri şi slu- 
jini care să fie, prin natura lor, 
masculine sau feminine. La intre- 
barea dacă femeia poate fi «dele- 
gută” de episcop pentru a prezida 
euharistia, unii canoniști răspund că 
nu, deoarece episcopul, simbolul 
“paternităţii, nu poate fi reprezen- 
tat de o femeie. Tradiţia aminteşte 
de femei-diaconiţe, care au fost 
«hirotesite» liturgie pentru diaco- 
nat, ca parte din slujitorii instituiți, 
În orice caz, trebuie respinsă acu- 
zaţia că neacceptarea femeilor la 
preoţie, prin hirotonie, ar fi cea mai 
patentă dovadă a discriminării im- 
potriva femeilor, ce se practică în 
Biserică. 

In Noul Testament, femeia nu mai 
este comparată cu Eva, femeia lui 
Adam, ci cu Fecioara Maria, Eva 
cea nouă, Maica Domnului, prin a 
cărei ascultare și maternitate S-a 
intrupat Fiul hui Dumnezeu. Maria 
este chipul femeii nu numai ca mo- 
del de virtute și de iubire maternă, 
ci şi ca «Născătoare de Dumnezeu», 
În acest sens, femeii îi revine rolul 
spiritual şi mintuitor. de a. «naşte» 
în Dumnezeu pe bărbatul şi pe 
copiii săi. 


Trebuie totuşi să fie recunoscut 
că dispoziţii canonice și anumite ri 
turi privind situația femeii în Bi- 
serică au fost influențate nu numai 
de iudaism şi de mentalitatea orien- 
tată, ci şi de dreptul civil, roman 
sau bizantin, potrivit căruia femeia 
era o persoană tutelată și în subor- 
donare permanentă, civilă şi socială, 
O. asemenea discriminare şi subor- 
donare este contrară — principiului 
hristocentrie al Bisericii, în care nu 
mai este nici parte bărbătească, nici 
parte femeiască (Gal. 3, 28). Femeia 
are deci rangul și dreptul ei propriu 
în viaţa Bisericii. 


[i ratie: Orthodox. Women; 
Their Role and Participation in the Ortho- 
dox Church, Worlă Council at Churches, 
Geneva, 1972 (Raportul consultației. de la 
Agapia, sept, 1970]; A. de  Souzenele, 
Misalon de ia Femme dans la perspective 
de PAnelen au Nouveau Testament, In 
iers St. Irânten, nr. 44, lan-leb, 1064, 
p. 018; Kerin 3, Coyle, The Pators on 
Women and  Womens Ordinatlons,, în 
«Egiise et Thtologlei, 9 (1078), 1, p, 3 
101; Elisabeth Behr-Stegel, Phe. partiel- 
patlon ot Women în the idle of (he 
Church, „Sobornosti, nr, 6, 1970, 
p. 480-402, Idem. La temme dara Jglse 
Ortodoxe: vision et histoire, în uUaiţă 
Chrătiennes, nr. 99454, 1070, p. 7491 
1demm, La plece de ta femme dans Iigllse, 
în alrenikone, nr. 1/1968, p. 4008; 
Methodios, Mitropolit de Axum, - Facing 
the Problem ol the Ordimation ol Wo- 
men 10 the Priesihood, în «tăkleștastiicox 
Pharosa, 61 (1979) nr. 1—1, p. 247260, 
Paul Evdokimov, ta ferme ei le salut 
du monde, edit. Desclie de Brouwr, 
Paris (coli. Theophanie), 197%; Idom, S- 
crement de Vamour. Le. myatere, conjugal 
d ta iumiere de la Tradiljon orthodoxe, 
Ealtions Epi, Paris, 19774 Mgr. Emilianos 
Timiadis, The Cancer lor Women În, Ie 
Orthodox Tradition, în «Diakonlan 12 (1977), 
nr. 1, pe 823; N, Chitescu, În legătură 
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“ea preoția. femeli, în vOrtodoxtan,, XXXI 
(1970), mr, 2, p. 348-970; Anca Mano- 
1ache, „Din problematica feminină. actială, 
în «Mitropolia Banatului, nr. /2—9/1983, 
pi 490441. 


FERICIRI: În centrul. propovă- 
văduirii Mintuitorului stă „Evan- 
ghelia împărăției lui Dumnezeu» 
(Me. 1, 14): uDe atunci a început 
lisus a, propovădui şi a zice ; «Pocăi- 
ți-vă, că s-a apropiat Impărăţia, ce- 
rurilor» (Mt, 4 17 ; cf. Le. 9, 11). No- 
țiunea  dimpărăţia lui. Dumnezeu» 
(Basilela) sau impărăția cerurilor», 
cum preferă Evanghelistul Matei (3, 
2), avea în acea vreme sensuri multe 
şi diferite. Iudeli contemporani cu 
lisus se gindeau mal ales la reorgani- 
zarea unui nou stat naţional (Fapte 
1, 6), încit și Mesia era asteptat ca 
un erou național, ca un eliberator 
politie, lisus însă precizează că 
“împărăția lui. Dumnezeu» . (Basi- 
16ia), pe care EL o vestește şi 0 înte- 
meiază, nu este din lumea aceasta 
(In 18, 36). Ea este o realitate vi- 
itoare, eshatologică (Me. 9, 1), dar 
care â intrat în timp odată cu ve- 
mirea Sa. În persoana și lucrarea 
Sa, împărăția lui Dumnezeu (Basi- 
ela) devine o_realitate prezentă 
«Împărăţia lui Dumnezeu s-a apro- 
plat» (Me. 1,15), 

învățătura lui lisus Hristos este 
rezumată în predica de pe munte 
(Mt. 5, 1—7, 29), în care EL a ex- 
pus atit atitudinea Sa faţă de Legea 
morală a Vechiului. Testament, cit 
şi conținutul Noului Testament, pe 
care l-a sintetizat sub forma. celor 
nouă Fericiri (Mt. 5, 3-12): 

«1. Văzină mulțimile; aus S-a sut în 
mumie, i asezindu-se, ucenicii Lui au 
venit 18 EL. 

2. Și desehizindu-Și guta, fi 
ein: 

3 Ferleiti cel săraci cu duhul, că a lor 
este împărăția cerurilor. 


savăta 


iriţi cet ce pling, că acela, se vor 


3. Fericiţi cel bitrzi, că! aceia Var! moș 
ant pămintul, 

6. Fericiţi cei ce flăminzesc și insetea- 

dreptate, că acela se vor sătura, 
fericiti cei mhostivi, că acela se vor 
mitul. 

n. Fericili cei curați ca. inima, că acela 
vor Vedea pe Dumnezeu. 

9, Fericiţi tăcătorii de pace, că acela 
ii ii Dumnezeu se Vor chema, 

10. Fericit cei prigoniți pentru dreptate, 
că a lot este împărăția cerurilor. 

11. Ferieiti velă ti vol cind vă vor ocări 
«i vă vor prigeni și vor zice tot cuvintul 
rău impotriva. voastră, miriţinul din pricinlo 
Mea. 

12. Bucuraţi-vă să vă "Veseliţi, că plata 
vonstră multă este în ceruri, că așa hu 
prigoalt pe prooracii cei dimninte: de vol. 
(Matei 5, i] 


EI dă nu numai o nouă interpre- 
tare Legii vechi, în contrast evident 
cu uegea, ce s-a zis de cei vechin, ci 
aduce o nouă Evanghelie, care ex- 
primă, voința lui Dumnezeu în. for- 
ma ei desăvirşită şi finală (Mt, 7, 
21), Vechiul Testament. este astfel 
împlinit şi depășit (Mt. 5, 20-46; 
19, 3-0) și de aceea Biserica n-ă 
respins, Vechiul "Testament, „ci. l-a 
preluat, înţelegindu-l în lumina 
celui Nou. 

Faptul acesta reiese cu prisosință 
din conţinutul şi sensul «Fericiri- 
lorn, care. reprezintă. căile pe. care 
credinciosul poate descoperi, şi. im- 
plini voia lui Dumnezeu. EI ridică 
la o nouă stare relaţia credinciosu- 
1ui cu Dumnezeu, îii care accentul 
nu mai cade pe formalismul religios 
și pe morala răzbunării, ci pe trans- 
formarea spiritului și pe morala îu- 
pirii. De fapt, Iisus cere o; schim- 
bare radicală În inima și viața celor 
ce vor să-L urmeze : «De nu va în- 
trece dreptatea voastră pe ceă a 
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cărturarilor Și a fariseilor, nu veţi 
intra în împărăția cerurilor» (Mt. 
5, 20) isus Hristos a arătat că 
există 6 diferență radicală între 
Lege și Evanghelia Sa, care se axea- 
74 pe porunca iubirii, a iubirii de- 
siivirșile, care Include şi pe dușmani 
vAŢI auzit că s-a zis : Să iubeşti pe 
aproapele” tău și să urâşti pe vrăjma- 
sul tău, lar Eu văzie vouă : Tubiţi 
pe vrăjmașii voştri, binecuvintati pe 
tei ce vă blesteamă, faceţi bine celor 
ce VI urăsc și rugați-vă pentru cei ce 
vă vatămă și vă prigonese» (Mt. 5, 
45-—14). lisus precizează că tocmai 
în paradoxul tubirii şi al jertfei pen- 
ti alții constă Evanghelia Sa : «Fiţi, 
dur, desăvieșiţi, precum "Tatăl vostru 
Cel ceresc desăvirșit este» (Mt. 5, 46). 


Biviogratie: Ton Brla, Crealnţa pe 


mate „o, mărturia, EIB, Bucuresti. 1907, 
p. 200276, 


FILIOQUE [iqut ex Patre Filio- 
due procedits = cure de la Tatăl şi 
de la Piul purcede: dogmă după 
care Duhul Sfint purcede de Ia Tatăl 
«şi de lu Fiuby. Filioque a provocat 
una din cele mai înverșunate pole- 
mici teologice dintre Orient și Occi- 
dent şi râmine una din divergențele 
doctrinare majore dintre Catolicism 
și Ortodoxie (v. CATOLICISM). Pen- 
tru catolici, Piliocţue ar fi o explicare 
şi o clarificare a doctrinei despre 
Duhul Sfint, formulată de către al 
II-lea Sinod ectimenie (Constantino- 
pol, 361), care, împotriva ereziei lui 
Macedoniu (y. EREZII), a reafirmat 
expresin folosită de evanghelistul 
Ioan ; «Care de la Tatăl purcede» (In 
15, 26), Pentru ortodosi, Pilioque 
eate o «dogmă nouă», care implică o 
«altă credință», schimbind doctrina 
biblică despre o singură. purcedere 
cu doctrina despre «dubla purcedere» 
a Duhului, inadmisibilă din punctul 


de - vedere al 
"Treime. 

Filioque a fost introdus de. latini 
în. Crezul niceoconstantinopolitan, și 
folosit în liturghia latină, incepind 
su sinodul local din 'Toledo, în. 589; 
apoi, confirmat de sinodul englez 
din Hattield în 680, cu ocazia con- 
vertirii Ja catolicism a regelui urian 
al vizigoților (Recarede),. sub _pre- 
textul că ar pune în evidență de- 
plina dumnezeire a lul Hristos și 
egalitatea Sa cu. Tatăl, Deşi. regele 
Caro! cel Mare insistă ca Bisericile 
din Spania, Italia, Franţa şi Ger- 
mania să rostească Crezul cu 
adaosul Filioque (dealtfel «Abri 
Carolini», ca şi sinodul din Gentilly, 
atacă expresia «ex Patre per. FI- 
Iura» care circula paralel cu. Hilio- 
que), totuşi papa Leo al III-lea re- 
fuză introducerea Simbolului: modi- 
ficat, în Biserica. Romei. Cu toată 
această opoziție, la propunerea hai 
Henric al II-lea, papa, Benedict al 
VIII-lea acceptă în 1014; Orezul 
interpolat în Biserica Romană, 
fără consimţămintul Bisericilor Ră- 
săritene, 

Cel dintii care arată implicaținle: 
ddamatice neortodoxe ale. aduosului 
Fitioaue este patriarhul Fotie (820-— 
899), iar cel care a formulat, la con- 
ciltu! de la Florența (1439), argu- 
mentele respingerii acestui adaos 
este Marcu de Efes. Sinoadele unio- 
niste de la Lyon (1274) şi Floronța 
(1430—1439) nu pretind. catolieilor 
de zit bizantin să includă Filioque 
în Crez. Mai mult, conciliul de la 
Florența admite două expresii : «ex 
Patre Pilioque» și «ex Patre per PI- 
lum» (ăia stă To). Ortodocșii insistă 
asupra argumentului istoric, Filioque 
fiind o alterare a Simbolului din 381, 
far catolicii invocă motivele, locale, 
deoarece, în secolul al VI-lea, Bise- 
ricile din Spania şi alte țări europene 
erau amenințate de arianism și pris- 
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cilianism. Filiorgue ar respinge ideea 
ariană despre — inferioritatea Fiului 
faţă de Tatăl. 

În general, teologia catolică pre- 
tinde că Filioque ar explica, relaţia 
veșnică dintre Tatăl şi Fiul și ar 
clarifica egalitatea Fiului cu Tatăl 
în esența dumnezeiască, nu numai 
consubstanțialitatea, ci modul de 
proveniență a Persoanelor. Filioque 
ar fi deci o completare a doctrinei 
despre originea divină a Duhului 
Sfint, care n-a Tost precizată în amă- 
nunt! aşă cum s-a intimplat cu în- 
vățălura despre Fiul lui Dumnezeu, 
despre Care Sinodul de In Niceea 
(325) afirmă : «născut, iar nu făcut, 
(Cel ce este de o ființă cu Tatăl», 

Din partea teologiei ortodoxe, s-au 
formulat mal multe argumente, im- 
potriva doctrinei «Filioque», dintre 
care. principalele sint: 1) Filioque 
este 0 interpretare — necanonică 
Simbolului ecumenic de la 381; 2) 
Filioque. implică doctrina lui Au- 
gustin despre cele două principii în 
“Treime şi deci despre “dubla purce- 
dere»; 3) Filioque are repercusiuni 
asupra altor dogme de credinţă, de 
pildă ecleziologia, teologia Tainelor 
şi a energiilor divine. Într-adevăr, 
canonul 7 al Sinodului ecumenie de 
Ja Bes (431) interzice — schimbarea 
Simbolului. niceoconstantinopolitan ; 
de aceea ortodocșii n-au încetat să 
susțină că Filioque a fost introdus 
în mod necanonie în Crez, fără au- 
toritatea unui sinod ecumenic și fără 
consimțămintul Bisericii Răsăritene. 
Este vorba deci de o atitudine care 
sfidează consensul ecumenic atunci 
cind este în joc doctrina de credinţă. 
Dar şi conținutul teologic al formu- 
Jei. Pilioque este pus în discuţie. 

Potrivit. teologiei trinitare orto- 
doxe;Tatăl este sursa și cauza unică 
a dumnezeirii, de aceea există o uni- 
tate de fiinţă în Dumnezeu, care 
totuşi mu distruge diversitatea ipos- 


Fiul Se naște din Tatăl, iar 
Duhul purcede. (ekporevomenon, — 
în 15, 26). Purcederea veșnică a 
Duhului este paralelă cu nașterea 
din veci a Fiului, şi ele indică două 
moduri personale de origine — din 
același principiu — Dumnezeu- Tatăl. 
În acest sens, Filioque anulează 
mono-arhia (arche) Tatălui în dum- 
nezeire, introducind două. principii 
în Sfinta Treime, Tatăl şi Fiul, ceea 
ce duce la confuzia ipostasurilor, 

“Teologia catolică, urmind fericitu- 
ui Augustin care” afirmă câ orice 
însușire atribuită Uneia din persoa- 
nele divine poate fi atribuită şi Ce- 
jorlalte, a exagerat simplitatea și 
unitatea de esență a lui Dumnezeu, 
in defavoarea diversităţii Pergoane- 
lor. În faţa acuzaţiei că introduce 0 
doctrină nouă despre «dubla proc 
siune», teologia catolică a specificul 
că Duhul Sfint purcede de la Tatăl 
și de la Fiul «tanquura ab uno prin- 
cipio», «a Patre. principaliter». Dar 
aceasta şterge distincția personală 
între Tatăl şi Fiul. 

Este adevărat că unii teologi bl- 
zantini au afirmat purcederen Duhu- 
tui «dia tou Yiou» (Fotie şi patriarhul 
Tarasie), dar ci au precizat că dia 
se referă la misiunea Duhului în 
Jume, şi nu la purcederea veșnică din 
"Tatăl. Au făcut deci o distincţie in- 
tre purcederea veșnică și misiuni 
temporală. Pentru ei, Pilioque pre- 
supune doctrina lui Augustin despre 
două principii în Treime şi deci 
despre «dubla purcedere».  Astiel, 
cu toate explicaţiile aduse de cato- 
lici, pentru ortodocşi controversa, 
dogmatică despre Filioque _ rămine 
deschisă deoarece nu s-a adus nici 
un nou argument în clarificarea doc- 
trinei despre Duhul Sfint (. PUR- 
CEDERE). 

Unii teologi ortodocşi au atras 
atenţia asupra repercusiunilor pe 
care Filioque le are pentru alte dog- 
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me de credință. S-a vorbit chiar de 
un raport direct între Filioque şi 
supremaţia jurisdicțională a papei. 
Filioque corespunde cel mai bine cu 
ideea de subordonare a Duhului faţă 
de Fiul, pe care teologia catolică o 
are în vedere atunci cînd respinge 
eplcleza euharistică și sacramentală, 
În general, Filioque nu permite ca- 
tolicismului să vorbească de o «ico- 
nomie» proprie a Duhului Sfint. 

Desigur, teologia ortodoxă a dat 
o mare atenţie raportului dintre Fiul 
şi Duhul Sfint, fără însă să limiteze 
şi să confunde acest raport cu «pur- 
cederea» Duhului din Fiul (v. 
DUHUL SFINT). Scrierile pnevma- 
tologiee patristice sau liturgice vor. 
bese” despre «Duhul care purcede 
din Tatăl şi prin Fiul Se arată» sau 
de «Duhul care întru Fiul pururea 
Se odihnește». Pe baza unor aseme- 
nea texte, unii încearcă să demon- 
streze complementaritatea dintre Pi- 
tiocque și «per Filium». În fine, există 
teologi care consideră Filioque ca 
avind. autoritatea unei «theologou- 
menon», adică afirmație | teologică 
tolerabilă din punct de vedere dog- 
matic. În discuţiile recente cu an- 
alicanii, ortodocşii au cerut acestora 
Si omita Filioque din crezul latin. 
În general, anglicanii nu sint împo- 
triva revenirii la forma originală a 
Crezului din 381, dar nu acceptă 
să fie condamnată doctrina lui Au- 
nustin cate stă la baza «dublei pro- 
cesiuni». La fel şi Vechii Catolici, 
care mu decis să rostească Crezul. 
fără Pilioque. În anumite ocazii, ca- 
+olicii îl omit 

Bibitogratie: Frank Gavia, Some 
Asnects. ot Contemporary Greek Orthodox 
Thought, că. cit, p. 120-143; Boris Bo- 
brinsikay, le aPiloque», Mier et au 
Jourd'hul, în uContacts» nr. 117/1962. 
p. 727; Venance Grumej, Photius et 
Hadaition de «Fiioque» au Symbole de 
Niee-Constanlinople, în «Revue des îtu- 
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P. Lruiier, La proeeasion du Saint sprit 
chez les Prea Orientaux şi S. Verkhov- 
y, La Procession du Saini-Fbrit 
tapres la thkologie orthodox, In val. 
«Rusie et Chretiente, 3—4, 19504 Ati 
philobioa Radovie, Le «Filioques et reno: 
gie inerte de la Sainte Trinită, selon la 
docitine de 3. Gregoire Palamas, în «Mes- 
sager de Yezarchat du patrlarche/ rusten, 
23, 0990 (1975), p. 1-4 John Roma- 
nides, The Fiioque, în «Kleronomion, 7, 
(4075), p. 2059134 D. Stăniloae, Stud 
catolice recente despre Piuioque, în «Studii 
Tealogieen nr, 7-26. (1979), p. 4PI—5051 
Tiseodor. Styitanopoulos, Pilloque., La. o- 
sitlon orthodoxe, în «Conciliu, 1970, nr, 
148, p. 47—05; M, Chiolda, /nvătătura 
despre «Fioque» Ja biserica Vechea: 
tolleă, 1n «Ortedesian, XIX. (1907), nr. 3, 
p. 3809054 1. Vischer (editor), Spirit ol 
God-Spirit i Christ, Ecumenieat Rellectians 
în the. «Filoauea Controversy, S4P.C.ki— 
WCC, London, Geneva, 1981, 
FILOCALIE. [gr. filo-kalos = iu 
virea de friimos, (nume, dat, de. Va- 
sile cel Mare și Grigorie “Teologul 
unei antologii din scrierile lui Ori- 
gen, cu tema «lubirea de frumuseţe 
divină»)] : colecţie de texte care se 
referă la viaţa contemplativă și as 
cetică, serise inainte de secolul al 
IX-lea de către mari părinţi ai spi- 
ritualităţii răsăritene. Aceste texte 
au fost adunate secolul ai 
XVIII-lea de către Nicodim, de i 
Muntele Atos (1749-1809) şi Ma- 
carie de Corint (1731—1805) şi pu- 
blicate pentru întiia oară la Vene- 
ţia (1872) sub titlul de «Filocalia pă- 
rinților care practică . trezvia». 
doua ediție a fost publicată de pa- 
triarhul Kallistos, la Atena (0899), 
iar a treia, tot la Atena, între 1957 
şi 1963. Cea dintii traducere în 
limba slavonă a fost făcută de Pai- 
sie (Velicikovski) de la Minăștirca 
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Neamţ (1722—1794), publicată sub 
țitiul  Dobrotolubiye, la Moscova 
(1793), retipărită în 1822. In limba 
rusă, a fost tradusă de Ignatii 
Briahelaninov . (1807-1867), publi- 
cată în 1857, şi de episcopul Teofan 
(1815-1694), publicată în 1877. 
Traducerea în limba română sub 
titlul Filocalia sfintelor nevoințe ale 
desăvirșirii a fost făcută de Preotul 
Profesor Dumitru Stăniloae, ince- 
pind din 1946, Colecţia (pină acum 
au apărut douăsprezece: volume) este 
însoțită de comentarii și note de 0 
mare valoare teologică, 

Filocalia, însemnind «iubirea de 
trumuseţe», pune. în centrul vieţii 
duhovniceşti curățirea inimii, prin 
practicarea «rugăciunii lui lisus. şi 
a virtuților, «Rugăciunea inimii», 
care. va deveni disciplina centrală 
a isihasmului (+. ISIHASM), nu este 
altceva decit calea de a ține conști- 
înța în stare de priveghere, sau 
«trezvie». Numai în condiţia de pă- 
zire a minţii de orice gi prin ru- 
găciunea pură iubirea dumnezeiască 
se revarsă în inimă pentru ao curăți, 
ilumina și desăvirai. 


Bibitogratio: Pilloocalia stintelor 
nevoințe ale desăvirșirii, introducere, tta- 
aucare, și comentarii de D. Stăniloae, TI- 
pogratia  arhidlecezană, Sibiu, vol. 141946) 
vol 1 (1947), vol. II (1948) vol. IV 
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vesti, vol, V: (1976), vol. VI (1977), vol, VII 
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Jean-Claude Cuy, Editions du Seul, Pa- 
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Ware, Faber ind Faber, London and. Bos- 
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trad. de Jacques Touraille, Abbaye de 
Behefoniatne, Bâgroiles-en-Mauges, 1970; 
Răcits dun pălerin russe, trad. de Jean 
Laloy, Editions de la Baconnitre Seul, 
Boudry — 1976; N. Corneanu, Frumuse- 
tea ca atribut al Dumnezeirii, in «Studii 
Teologicen, XI (1930), nr. 5-6, p. 207-- 
319; Ioanichie Bălan, Paterie Românesc, 
EIB, Bucureşti, 1980. 


FRAȚII DOMNULUI = lacov, 
Iosif, Iuda, Simon (Matei 12, 46— 
48; Marcu 6, 3; loan 7, 3; Fapte 
1, 14; 1 Cor. 9, 5). La Început s-a 
crezut că aceștia, care însoțesc me- 
reu pe lisus și pe Apostoli, sint 
copiii Maicii Domului, născuţi după 
Tisus, S-au dat diverse explicaţii ale 
numelui. «frații Domnului». EA ar fi 
fiii Mariei, identificată cu mama lui 
Tacob și Iosif, adică sora Feclourel 
Maria (loan 19,25), soția lui. Cleopa: 
Sau fiii Mariei, mama lui Iacob, şi 
Tosif, şi ai lui Cleopa, acesta fiind 
fratele lui Iosif. După alţii (Bpifa- 
nic) fraţii Domnului sint rudele lui 
Iisus, adică fiii lui Iosit dintr-o altă 
căsătorie. 


FLAVIUS  (37-—100): istorie e- 
vreu, dintr-o familie sacerdotală, 
educat la școala fariseilor. În anul 
64 vizitează Roma. Participă la re- 
volta iudeilor contra romanilor 
(66-70), fiind capturat de romani. 
Pleacă la Roma cu Titus devenind 
prieten a! împăraţilor Vespasian. și 
“Titus, Josephus fa numele familiei 
acestora, de Flavius, 

A seria la Roma: Războuiela tut- 
daice şi Antichităţile judaice  (1510- 
via poporului Israel de la creație 
la căderea Ierusalimului), <“ Conira 
Apion, cu caracter biogratic. Joseph 
dă multe aminunte despre perioada 
de după revolta macabeilor, con- 
damnă pe zeloți, laudă pe romani. 
Scrierile sale conţin referințe. im- 
portante la lisus, loan Botezătoriil 
şi Iacov, «fratele» lui isus. 
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GENEALOGIE. (gr. ghenealoghia, 
onoma ton ghenon ; lat, genealogia, 
liber generationis] : termen. folosit 
de. Eusebiu, Istoria — bisericească, 
cartea 1, cap. VII, 1-10, care tri- 
mite la capitolul I din primaevan- 
ghelie (Mt. 1, 1) — cartea neamu- 
lui lui lisus Hristos. În Noul Testa- 
ment s-au păstrat două «genealogie 
snu liste cu nume de tulpini de fa- 
milie, în care este descrisă istoria 
neamului lui. Iisus : 

Genealogia lui Matei (1, 1—17) 
are o linie descendentă, care por- 
neşte de la Avraam, strămoșul po- 
porului Izrael, prin proorocul David 
şi se opreşte la Iosif, cu scopul de 
a arăta că lisus aparține, după naș- 
terea Sa fizică, poporului iudeu, în- 
seriindu-Se în linia de descendență 
davidică. În această linie, evanghe- 
distul Matei marchează trei serii 
a patrusprezece neamuri: de la 
Avraam la David, de la David la 
exilul din Babilon, de la exil, la 
naşterea lui Iisus, Citind foarte 
teecvent din Vechiul Testament, 
Matei demonstrează că lisus, din 
Nazaret este Însuși Mesia, Care, 
deşi provine din neamul iudeu, va 
mintui întreg neamul omenesc, așa 
cum Dumnezeu făgăduise prin gla- 
sul profeților din Vechiul Testa- 
ment. 

Genealogia lui Luca (3, 2938) 
are o linie ascendentă, care pleacă 


de la lisus şi urcă pină la Adam, 
«fiul lui Dumnezeu», cu intenția de 
a arăta că lisus aparține întregului 
neam omenesc. Importanța acestei 
genealogii constă tocmai în aceea 
că de la început Biserica a înţeles 
pe lisus Hristos, deși descendent 
din neamul iudeu, ca mintultor al 
tuturor, În spiritul acestei. genealo- 
gii, Pavel numeşte pe lisus «al 
doilea Adam» (1 Cor. 15, 45), încit 
prin umanitatea Sa EI este legat de 
toţi oamenii şi toți oamenii sint le- 
gaţi de EI (Rom. 12, 21); A nega 
firea omenească a lui isus în- 
seamnă deci a nega firea purtată de 
moi toţi. 

Ambele genealogii, fiecare în alt 
mod, aduc amânunte precise despre 
descendența legală și filiaţia tru- 
pească a lui Tisus, dar pe biza lor 
nu se poate închega o, biografie 
completă a lui Iisus. De fapt, în ce 
priveste originea lui isus, Evan- 
gheliile nu s-au limitat la deserie- 
rea filiației Sale fizice. Genealogia 
testamentar stabileşte obirșia lui 
Tisus în funcţie de Iosif, prin care 
Tisus este descendent din David 
(Le. 1, 27, 32, 69). 

Noul Testament rămine sursa Îs- 
torică principală pentru cunoaște- 
rea vieţii şi misiunii lui Hristos, 
deși există şi unele mărturii şi surse 
literare din afară de comunitatea 
creștină, cum sint cele ebraice (Tal- 
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mud, Midrash), grecești şi latinești 
(Josetus Flaviu, Tacit, Suetoniu, Pli- 
niu cel 'Tinăr, Eusebiu de Cezareea, 
Istoria bisericească, cartea 1, cap. V, 
3—6; VIII, 4—15;1X, 1-4; X,L— 
7; XI, 1—9). Eusebiu de Cezarea 
(istoria bisericească, cartea 1, cap. 
VII, 14—15) redă o tradiţie după care 
înşişi părinții după trup al lui lisus 
(desposynoi) au compilat, păstrat şi 
transmis genealogia Acestuia, după 
cum era obiceiul la evrei. 

A contesta existența Sa istorică, 

sau a spune că [isus e numele unei 
figuri mitologice din Vechiul Tes- 
tament sau din cultele. precreştine, 
despre care nu există de altfel do- 
Vezi, înseamnă a nega valoarea do- 
cumentară a Noului Testament. Iată 
citeva indicaţii biografice şi eveni- 
mente din istoria lui lisus Hristos, 
contirmate de Noul "Testament : 
i, lisus este de 
ret (În 1, 45), un 
sat populat cu iudei și romani din 
Galileea, provincie din nordul Pa- 
lestinei. Palestina era ocupată de 
romani din anul 69, puterea poli- 
ţieă fiind deţinută de familia rege- 
lui Irod. De aceea, în rindul com- 
patrioților Si este cunoscut, mai 
tirziu, sub numele «lisus Nazari- 
neanul» (Me. 14, 67), iar de la acest 
nume, cei dinții creştini s-au numit 
«nazarineni» (Fapte 24, 5), 

După genealogiile păstrate de 
evangheliştii Matei şi Luca, Iisus 
este fiul Fecioarei Maria, logodită 
cu Tosit (Mt. 1, 18; Fe. 1, 27), La 
evrei, logodna era un contract atit 
de puternic, incit cel logodit se pu- 
tea numi soț, iar invoiala tinerilor 
crea o seamă de drepturi şi datorii 
reciprece ce nu mai puteau fi anu- 


late decit printr-un act de despăr- 
ţire (Mt, 1, 19). Din cauza aceasta, 
lisus a fost considerat fiul lui losit 
şi al Mariei (Lc. 3, 23; 4, 24; In 6, 
42), fiind numit «fiul timplarulut 
(Mc. 6, 3). Dar Iosif, descendent din 
neamul lui David (e, 1, 27; 2, 4) 
nu este tatăl fizic al lui Iisus. losit 
află de la ingerul Domnului (Mt, 1, 
20) că modul cum a zâmislit logod- 
nica sa, Fecioara Maria, este o lu- 
crare miraculoasă a Duhului Sfint, 
Tosif este așadar taţi! Jegal al lui 
Tisus, are adică o paternitate legulă 
asupra Lui, dar nu una naturală, 
fizică, În acest sens şi descendența 
1ui Hristos din David prin Tosi? este 
tot una legală, nu fizică. a iuti 
David» era un titlu pe care iudeii 
îl atribuiau lui Mesia ca rege eli- 
berator şi succesor al regelui David, 
potrivit făgăduinței făcute. acestuia 
prin protesul Natan (IL Sam. 7, 12, 
14—16). Acestea sint datele pe care 
le oferă textele noutestamentare, 
“Totuşi tradiţia imnografică n Bi- 
sericii Ortodoxe a adus pină la noi 
afirmația de netăgăduit că însăși 
Fecioara — Maica lui lisus — este 
din seminția lui David, Mintuitorul 
avind şi o ascendență fizică «stricto 
sensu» în neamul lui David. Asttel, 
în ziua a şaptea a lunii septembrie, 
se cîntă Ja stihoavnă : «Veniţi, cei 
din Adam, să lăudăm pe ceea ce 
din David a răsărit şi pe Hristos L-a 
născut, pe Fecioara Maria cea Prea- 
curată», lar în ziua a opta — prâz- 
nuirea nașterii Sfintei Fecioare, 
cîntă Biserica : „Strigă, Davide, ce 
ţi S-a jurat ţie Dumnezeu ? Cele ce 
S-au jurat ice, iată, a şi pli- 
nit : din rodul pintecelui meu din- 
du-mi pe Fecioara, din care Zidi- 
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torul Hristos, Adam cel nou, S-a 
născut împărat pe scaunul meu» 
(Podobia utreniel), 

De origine, după familia din care 
a provenit, din Nazaretul Galileii, 
Tisus S-a născut la Betleem, în pro- 
vincia Iudeea (Le. 2, 4), în timpul 
cind Augustus era împăratul Romei 
(ue. 2, 1), iar trod cel Mare, rege în 
judecă, ldumeea și Samaria (Mt. 2, 
1), Augustus fiind unul din titlurile 
atribuite lui Caius Octavius, care a 
domnit intre anii 29 idHr. și 
14 dir, iar Irod cel Mare (Mt. 2, 
122; Le, 1, 5) domnind peste în- 
treaga Palestină din anul 37 pină în 
anul 4 îdiHr, (Cind moare, este 
urmat de fiul său, Irod Antipa, care 
a guvernat provincia Galileii intre 
anii 4 îdHr şi 30 d.Hr, potrivit 10- 
curilor: Mt. 14, 1—10; Me; 6, 14— 
27; Le. 3, 1, 19—20:; 9, 19; 13, 
31; 23, 6-—12; Fapte 4, 27; 13, 1) 

Evanghelia după Luca precizează 
că nașterea pruncului lisus s-a în- 
timplat în timp ce Iosif și Maria se 
aflu în drum spre lerusalim cu 
ocazia unui recensămint al popu- 
laţiei din întreg Imperiul roman, 
recensămint ordonat de impăratul 
Augustus, Primul recensămint a 
avut loc în anul 7 î.d.Hr,, cind Qui- 
vinius era guvernatorul Siriei (Le. 
2, 2), provineie de care depindea în 
acel timp Palestina. Deşi era din 
Nazaretul Galileii, bătrinul Iosif, ca 
descendent din neamul lui David, 
era obligat să se înregistreze la 
Betleem în Iudeea, cetatea de ori- 
gine a lui David ([ Regi 16, 1; în 
7,42), 

Dat fiind că Irod cel Mare, care 
a decis să fie uciși şi copiii din 
Beticem, după nașterea lui Iisus, a 
murit în anul 4 îd/Hr,, rezultă că 


Tisus Hristos S-a născut cu cel puţin 
3-—4 ani inaintea erei creştine, aşa 
cum aceasta a fost calculată ini se- 
colul al VI-lea de Dionisie cel Mic, 
un călugăr scit din Dobrogea. În- 
ceputul acestei ere a fost fixat de 
Dionisie în funcţie de virsta la care 
isus a început activitatea publică, 
stabilită cu aproximaţie la 30 de 
ani, pe baza textului din Evanghelia 
după Luca, cap, 3, v, 23 : «lisus era 
ca de treizeci de ani cind a inceput 
(să propovăduiască) ; fiind, precum 
se socotea, fiu al lui Iosif...»; 

Primind veşti despre naşterea lui 
Tisus pe care magii Îl numeau «re- 
gele iudeilor» (Mt. 2, 2—11), Irod 
cel Mare convoacă marele sinedriu 
din Ierusalim, un consiliu religios 
format din arhiereii, bătrinii şi în- 
vățătorii Legii (Mt. 2, 45), pu- 
mind la cale, cu ajutorul magilor, 
identificarea şi uciderea pruncului, 
Pentru a evita acest plan, losit îm- 
preună cu Fecloara Maria şi lisus 
se refugiază în Egipt unde râmin 
pină la moartea lui Irod, Dar întru- 
cât Arhelau, fiul lui Irod cel Mare, 
î1 succede pe tatăl său ca rege în 
Ierusalim (Mt. 2, 22) între anii 
4 îdHr, şi 6 aHr, Iosit şi Maria, 
întorcindu-se din Egipt, nu rămin 
în Iudeea, ci merg în Galileea, stu- 
bilindu-se definitiv în Nazaret, de 
unde şi numele lui lisus de anaza- 
vinean» şi al celor dintii ucenici ai 
Săi, de «nazarineni» (Fapte 24, 5): 
«Şi a venit şi a locuit în oraşul nu- 
mit Nazaret, ca să se împlinească 
ce s-a Spus prin prooroci, că năza 
nean se va chema» (Mt. 2, 23; cf. 
Jud. 18, 5). 

Născut într-o familie de iudei, 
Tisus este supus tuturor rîndulelilor 
Legii cultice mozaice, care aveau loc 
1a templul din Ierusalim (Le. 2, 27). 
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Asttel, este supus ritualului cireum- 
ciziunii, care se aplica tuturor nou- 
născuţilor de sex bărbătesc, la o 
săptămină după naștere (Fac. 17, 
12; Lev. 12, 3) cînd 1 se dă şi nu- 
mele de losua (Le. 2, 21), nume 
ebraic destul de cunoscut, care În- 
seamnă «Dumnezeu mintuleşte» şi 
care s-a tradus în grecește cu Iisus. 
Numele acesta este comunicat de 
înger lui Iosif înainte de a fi fost 
zâmislit lisus : «Ea va naște fiu și-l 
vei pune numele lisus, pentru că 
EI va mintui pe poporul Său de pă- 
cate» (Mt. 1, 21). 

La 40 de zile după naştere, Maica 
Domnului vine la templul din. le- 
rusalim ca să îndeplinească ritualul 
de curățire după naștere și ritualul 
de oferire şi de urăscumpărare» a 
pruncului (Le. 2, 22). Este pentru 
întila oară cind lisus se află în le- 
rusalim (Le. 2, 22—29), lisus, ca 
orice. intli-născut de parte bări 
teascăi, este. oferit lui Dumnezeu ș 
răscumpărat cu două turturele, 
ofranda iudeului de condiţie săracă 
La templul din Ierusalim este întim- 
pinat de doi bătrini dintre săracii 
și drepţii poporului Izrael, care 
așteptau mintuirea făgăduită de 
prooroci : bătrinul Simeon şi proo- 
rocița Ana. Bătrinul Simeon ÎL îm- 
brăţişează şi ÎL binecuvintează, nu- 
mindu-L, «Lumină spre descoperirea 
neamurilor și slavă poporului Iz- 
zaely (Le, 2, 32), iar Fecioarei Maria 
proorocindu-i : «lată, Acesta este 
pus spre căderea și ridicarea mul- 
tora din Izrael» (Le. 2, 34). 

Desigur că Noul Testament, ne- 
fiind scris cu intenția de a se face 
biografia lui Tisus Hristos, nu cu- 
prinde într-o ordine cronologică 
precisă, sau după un plan sistema- 
ție, toate datele vieţii şi activităţii 


Sale. Evangheliştii recunosc că n-au 
transcris cuvintele şi faptele lui 
lisus cu de-amănuntul şi în totali- 
tatea lor (In 21, 25), ci au selectat 
mărturiile care circulau în tradiția 
orală ce se fixase în memoria c0- 
munităţii creştine din acea vreme, 
consemnind numai datele esenţiale 
ale Evangheliei mintuirii. Făcind 
aceasta, ei nu s-au dezinteresat însă 
de istoricitatea faptelor (In 2, 20), 
ci au fost preocupaţi de redarea fi- 
delă a mărturiei tradiţiei orale, așa 
cum mărturiseşte în chip, special 
evanghelistul (Luca 1, 1-4). Prin 
urmare, Evangheliile, care nu sint, 
cărţi de istorie propriu-zisă, şi Noul 
Testament în general, care nu tre- 
buie conceput ca o biografie amâ- 
nunţită a lui Iisus Hristos, sint mal 
degrabă mărturia apostolică origi- 
nară, serisă sub inspiraţia Duhului 
Sfint, despre ceea ce este și repre» 
zintă EI în iconomia mintuirii, de- 
spre Fiul Omului în care Dumnezeu 
Se proslăveşte (In 13, 31), Scris în 
acest scop, Noul Testament a con- 
semnat nu atit elementele, biogra- 
fice, ci mai ales evenimentele cu rol 
decisiv în iconomia mintuirii al că- 
rei autor este lisus Hristos, (Dovadă 
este faptul că Biserica nu a canoni- 
zat evangheliile apocrife, care dau 
amânunte despre copilăria lui Iisus, 
ci a reținut numai patru evanghelti 
sinoptice care se concentrează asu- 
pra mesianității și slujirii Sale pu- 
blice). De fapt, ceea ce contează 
pentru Iisus însuși nu este biogra- 
fia Lui ca persoană istorică şi nici 
descendența Sa pămintească, ci fap- 
tul că vine și este trimis de la Dum- 
nezeu, că gindeşte şi lucrează cum 
gîndeşte şi lucrează Dumnezeu (15. 
35, 8). EL ştie că S-a născut din Fe- 
cioara Maria, la Betleem, unde Ma- 
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via se afla cu Iosif, în timpul dom- 
piei lui Caesar Augustus (27 idllr. 
RIS) 4 dr), cu ocazia unui recen- 
Tăriint (Le. 2, 1), Dar EL mârturi- 
Veste în multe ocazii (în templu. pe 
pice Mt. 7, 21; Me. 14, 36) că 
Se un tată ceresc, că există din 
veci (Rom. 8, 29; Col. 1, 15—18) şi 
Mă este al doilea Adam (1 Cor, Î+ 
10-16, 15, 45; EL 1, 3; 1 Tes 


țară anumită şi într-o epocă deter- 
minată, şi nici măcar că este un 
model etic sau up. prototip al uma- 
nâtăţii, Mesianitatea lui lisus Hris- 
tos tace parte din mărturisirea. de 
credinţă creştină. Evangheliştii Ma- 
tel Și Luca aşază pe lisus în le- 
gătură cu mesianismul  profeţiilor 
Vl Isata despre «Emanuel» (Mt 1» 
23; Le, 1, 31), iar apostolul Petru 
arată că in persoana şi slujirea lui 
Tisus, Însuşi Dumnezeul poporului 
Jaracl a fost prezent : «Dumnezeul 
sut Avraam și al lui Isaac şi al lui 
Iacov, Dumnezul părinţilor, noştri 
a slăvit pe Fiul Său.» (Fapte 3,13): 

Evangheliile nu cuprind prea 
multe amănunte despre copilăria și 
tinereţea lui lisus, ceea ce Înseamnă 
că acest capitol n-a ocupat un 10 
principal în. predicarea creştină pri- 
mară, Din această perioadă, Luca 
menţionează numai faptul că la 12 
ani — virsta majoratului religios — 
fiind împreună cu părinții Săi în 
derusalim la sărbătoarea Pastilor, 
așa cum aceştia obișnuiau în fie 
căre an, lisus Se duce în templu în 
mijlocul învăţătorilor. Legii mozaice, 
care au rămas impresionați de «cu- 
noștinţele şi răspunsurile Lui» (Le: 


2, 42—47). Din răspunsul pe care 
flaus îi dă maicii Sale: «Oare, nu 
ştiaţi că în cele ale Tatălui Meu Mi 
Se cade să fiu?u (Le. 2,49), reiese 
că El avea încă de la această virstă 
conştiinţa misiunii. Sale meslanice, 
Tot evanghelistul Luca face o 0b- 
servaţie generală privind dezvolta- 
sea lui jisus din această perioadă : 
«lisus sporea cu înţelepciunea Și cu 
virsta şi cu harul la Dumnezeu și 
la oameni» (Le. 2, 52), după ce 
spusese mai înainte ; «Copilul cres- 
ta și Se întărea cu duhul, umplin- 
duse de inţelepelune, şi harul lui 
Dumnezeu era asupra Lui» (Le. 
2, 40). 

Pină în jurul virstei de 30 de ani, 
cind Şi-a inceput activitatea Sa pu- 
blică, Iisus a rămas în casa părin 
tească din Nazaret, alături de bătri- 
nul losit și Maica Sa, Maria, de la 
care a primit o educaţie în spiritul 
Legii mozaice (Le. 8, 19—21 ; 2, 19, 
51; 1, 45). Cea carea jucat rolul 
cel' măi important în viaţa Jul Iisus 
a tost desigur Fecioara Maria (Le: 
2, 11, 51). Iisus este singurul ei 
copil (in 12, 27). Deși evunghelistii 
vorbesc de «fraţi şi surori al Dom- 
nului» — Iacov, Iosif (fosta), Iuda, 
Simon — (Mt. 13, 5556; Me, 6, 
3), aceştia nu sint. copil at Malcii 
Domnului, ci membri mal Îndepăr: 
taţi ai familiei ei, a căror mamă 
este o altă fermele cu numele Maria 
(at. 27, 56). Prin urmare, aceştia 
sînt veri al lui isus, 

La virsta de cinci ani orice copil 
iudeu. participa Ja cultul sinagogii, 
adică al comunităţii din care făceau 
parte părinții săi, Sinagoga — ca o 
fomunitate iudaică — era admi- 
nistrată de un conducător (Me. 5 
35-36), ajutat de un slujitor (e: 
4, 20). Cultul avea loc în fiecare zi 
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de sabat, cind membrii comunităţii 
se adunau la sinagogă pentru ru- 
găciune și citiri din scrierile Ve- 
chiului Testament (jertfe se adu- 
ceau numai la templul din lerusa- 
lim). Prin intermediul lecturilor şi 
comentariilor biblice de la sina- 
gogă, lisus a cunoscut foarte bine 
Vechiul Testament și ştia, ca toți 
iudeii contemporani Lui, că Moise 
este autorul primelor cinci cărți ale 
Bibliei; «Dacă aţi fi crezut lui 
Moise, ați fi crezut şi Mie, căci 
despre Mine a scris acela» (In 5, 
46). De asemenea, El cunoștea co- 
mentariul Legii lui Moise, care se 
păstra pe calea tradiției orale în 
scolile rabinice, şi la care EL Se re- 
Jeră numindu-l “tradiția bătrinilor» 
(Me. 7, 3). El însuşi citeşte în limba 
ebraică scrierea profetului Isaia, 
din care citează texte referitoare la 
slujirea Sa mesianică (Le. 4, 18— 
19; cf. 18, 61, 1—3) Mai tirziu, 
Iisus a avut o activitate foarte în- 
tensă În sinagogă, unde citea și in- 
terprela Vechiul “Testament : «Și a 
venit în Nazaret, unde fusese cres- 
cut, și după obiceiul Său, a intrat 
în ziua sabatului în sinagogă şi S-a 
ridicat să citeascăn (Le. 4, 16). Da- 
torită acestei activități EI este con- 
siderat drept unul din cei mai în- 
vățaţi exegeţi biblici. 

lisus a recunoscut apartenența 
Sa națională și politică la poporul 
iudeu, respectind obiceiurile şi în- 
datoririle acestuia : salută cu for- 
mula «Pace casei acesteia» (Mt. 10, 
12); plătește la "Templu impozitul 
personal anual, obligatoriu pentru 
toţi bărbaţii izeaeliți (ME. 17, 24); 
suportă impozitul pe care toți îu- 
deii îl plăteau pentru impăratul 
roman (Me. 12, 17), 


În concluzie, insistența cu care 
autorii evangheliilor tratează despre 
genealogia Domnului indică înţele- 
gerea pe care urmaşii lui Hristos 
au dat-o faptului Întrupării : Dum- 
nezeu a ales un neam omenesc, din 
care Fiul Său Se întrupează, pentru 
a uni dumnezeirea cu umanitatea, 
în trupul şi Persoana Sa, 

Demonstraţiile urmăresc atit con- 
firmarea realităţii totale a preluării 
de către Dumnezeu a firii omenești 
în Hristos, cît și atestarea dumne- 
zeirii lui Iisus din Nazaret, Mesia 
cel propovăduit, Mintuitor al nen- 
mului omenesc, 
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GNOSTICISM [gr. gnosis — cur 
noaştere. secretă, iniţiere]: doc” 
irina sineretistă, compusă din ete- 
menie. ale. religiilor de mistere 
foarte populare în India, Babilonia 
şi Pessia, mituri ale, fozofiei gre- 
Aști asociate cu unele idei cre; tine 
jude din Evanghelia lui Ioan. Ideea 
comună a sistemelor gnostice, fie 
precreştine, paraereştine sau cre- 
Îne, este dualismul între fiinţa di- 
vină originară, inaccesibilă şi 0 se- 
mie de emanaţii (pereche) rele_ care 
adung în lume şi în materie. Siste- 
inu lui Valentin ($ 160), creştin din 
"Alexandria, care a expus învăță- 
tura sa la Boma în același timp cu 
Marcion, intre 195-160, este cen- 
trai pe ideea de «pliroma». Lumea 
spirituală pură (pliroma) este com- 
pusă dintr-o unitate de eoni, ema- 
naţii divine din Tatăl — necunos- 
cutul sau ultimul — prin multipli- 
câri succesive. Creaţia este identică 
cu căderea în păcat, lar lumea ma- 
teriulă, care este în esența ei rea, 
ca și spiritele umane, au fost mo- 
delațe de demiurg. Cuvintul-Min- 
tuitorul nu este același cu Dumne- 
zeu-Creatorul, ci o emanaţie spiri- 
tuală, care a trecut prin Fecioara 
Maria ca apa prin conductă, nu a 
murit fizic şi nu a înviat, Ioan Bo- 
tezătorul este Mesia. Mintuirea este 
un act de cunoaștere revelată, ne- 
cesari revenirii în armonia pliro- 
mel. Există o inegalitate ființială 
între oameni, deoarece numai cel 
spirituali, gnostiei — nu cei tru- 
peşti, nici cei psihică — posedă 
această cunoastere şi deci se pot 
mintui, Origen, Clement de Alexan- 
dria, Tertulian, Hipolit, Epifanie 
(în «Panagion»), Efrem Sirul şi în 
special Irineu de Lyon în «Respin- 
gerea gnozei fals numite as 


(eAdversus haereses») au combătut 
ca vehemenţă sistemele sincreliste 

nu numai pentru inconsis- 
Venţa lor teologică, ci şi pentru Că- 
racterul lor biasfematoriu și peri- 
culos din punct de vedere Moral. 
“Aceştia afirmă despre creație că este 
bună, fiindcă este opera lui Dum- 
nezeu. 

Printre reprezentanţii gnosticism 
tui creştin din perioadele apostolice 
si post-apostolice se numără : Simon 
din Samaria (magician), Nicolae, fon- 
datorul sectei nieolaiților (Apoc. 2, 

13; 1 In 2, 18), Cerint, contempo- 
ran cu apostolul loan, Menandru din 
Samara, Satornil din Antiohia, Va- 
siiide din Alexandria (cea 125), Car- 
pocrate (155-166), Cerdon, Marcion 
din Sinope, Pont (născut cea 85), 
Bardesan din Edessa (n, 154). 

Supraviețuitorii  gnosticilor. sint 
mandeenii de azi (mandallu 
gnostic) din. Iran şi Irak. 

lată citeva dintre doctrinele gnos- 
ticilor : 


Marcionism : numele vine de la 
Marcian, originar din Asia Mică, sta- 
vilit la Roma câtre 140, unde sub 
influenţa gnosticismului lui Cerdon, 
dezvoltă propriul lui sistem, pe baza, 
unor texte din Epistola câtre Gala- 
teni, despre Dumnezeul celor două 
Testamente şi despre canonul Serip- 
turii. După Mareion, există «doi dum- 
nezai» : un dumnezeu inferior, Îm- 
perfect, al Vechiului Testament, care 
a creat lumea, a dat Legea şi a în- 
spirat profeţii, care se minie și se răz- 
bună («legea talionului») ; un dum- 
nezeu al Noului Testament, "Tatal lui 
lisus Hristos, al iubirii, mile şi ier- 
sării. Intre cei «doi dumnezei», cel 
creator şi cel răscumpărător, nu 
există legătură ; nici între Lege și 
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Evanghelie, intre Izrael şi Biserică, 
sau între iudaism și creştinism. Ma- 
teria este rea, de aceea Marcion re- 
comandă aseetismul riguros. Pentru 
a susține fdeile sale, el stabileşte 
propriul său canon : Evanghelia după 
Luca, epistolele pline, fără 'Timo- 
vei şi Tit, din care elimină ideile 
iudaice. De la început, Biserica a 
condamnat ideile lui Marcion (exco- 
municat în 144), căci ea a apărat 
unitatea. istoriei. mintuirii. şi. reve- 
laţiei, continuitatea dintre Vechiul și 
Noul "Testament. Cel mai important 
exeget modern al lui Marcion a fost 
“Adolt Harnak (1851—1990), care sus- 
Vine deosebirea radicală între Evan- 
ghelta unică a lui Hristos și celelalte 
religii. 


Manihelsm : erezie creştină du 
jistă propagată de  Manes-Mani 
(2166276), tilozot persan care, pre- 
tinzind a fi în posesia unor. revelații 
universale secrete, se consideră a fi 
ultimul «trimis», întruchiparea . fi- 


zică a Paracletului. Ca sistem gnos- 
tic, moniheismul susține dualismul 
radical ontologic intre cele două 
principii eterne, binele şi râul, care 
se opun, in cursul istoriei, într-a 
confruntare fără sfirşit. Organizată 
ca o nouă religie, «religia Vuminii», 
avind cărți, cult și ierarhie, mişei 

rea maniheistă a fost obiectul unor 
represalii și persecuții crunte, ln 
secolele IV-V se răspindete În 
China şi în partea occidentală 4 
Europei 
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HARISMĂ (gr, charisma, lat. cha- 
vismata = daruri] : în afară de slu- 
jirile  sacerdotale, care formează 
preoția ierarhică, rinduite potrivit 
unei ordini (tazis) prin hirotonie (| 
Tim, 4, 14 ; 1 Petru 4, 10), în corpul 
Bisericii există daruri, vocații sau 
facultăţi, pe care Duhul Sfint le 
împărtășește în mod personal (Rom 
11, 29). In viața comunităţii din Co- 
t (1 Cor. cap. 12) un loc esenţial 
îl ocupă harismaticii. Pentru Pavel, 
nartsmele au un mare rol în zidirea 
'Trupului.. Astfel, Biserica se zideşte 
nu numai prin slujbele episcopului 
și preotului, ci și prin harismele cre- 
dineloşilor. în afară de pluralitatea 
shijirilor. preoțești, Duhul dă o va- 
rietate de daruri şi virtuţi personale 
(«Avem felurite daruri, harismata, 
după harul ce ni s-a dat» — Rom 
12, 6), care sint exercitate în lăun- 
trul Bisericii : «După charisma pe 
care a primit-o fiecare, slujiți-vă de 
ea spre folosul tuturor, ca nişte buni 
iconomi ai harului celui de multe 
feluri al lui Dumnezeu» (Pt. 4, 10), 

Biserica este un trup format din 
diverse membre, care au slujiri di- 
ferite şi care lucrează împreună (1 
Cor, 12, 14). În fond, orice slujire 
se întemeiază pe o harismă primită 
în sfintele “Taine, deoarece Biserica 
este întemeiată în Duhul Sfint (1 
Cor. 14, 35). Însă nu toate slujirile au 
o consacrare sacerdotală și sint pri- 
mite prin hirotonie. Variaţiile haris- 
matice. formează «preoția universa- 
1 a credincioşilor, stare obținută 
în Taina mirungerii. Ele variază 


după nevoile comunităţii. Nu există 
o listă completă a slujirilor haris- 
matice şi nici o detiniţie absolută a 
acestora (Rom. 12, 6-8), Există 
totuși numeroase mărturii despre 
formele diverse ale harismelor în 
comunitatea primară :_ apostoli și 
profeți (Ef. 2, 20; 3, 5); episcopi şi 
diaconi (Fil, 1, 1); didascali, păstori 
si evangheliști (Rom. 12, 4—8; Et. 
4, 11); tămăduitori (1 Cor, 12, 28— 
31) ; prooroci ([ Tes. 5, 20). 

Dimensiunea harismatică a Bise- 
vicii se observă cel mai bine în litur- 
ghie, care coordonează, dinamizează 
ȘI foloseşte o mare varietate de slu- 
jiri și hartsme : celebranţi, lectori ai 
Bibliei, cateheți, profeţi care denunță 
neăreptatea, slujitori la agape ete. 
Atit slujirile preațeşti cit şi voca- 
iile harismatice, fiecare potrivit cu 
ordinea sa, au o responsabilitate co- 
mună în viața Bisericii. Biserica are 
datoria să țină aprinse darurile şi 
chemările Duhului Sfint : «Nu stin- 
geţi Duhul» (1 “Tes, 5, 19) 


Bibilogratie: E. A. Stephanou, The 
Charismata in the Barly Church Patberi 
în «The Greek Orthodox Theological R 
vleva, no. 21 (1976), pp. 125146 Olivier 
Ctement, I'Eglise Orthodoxe et le mou+ 
vement charismatique-. contemporain, în 
«la Tribune Familiale» (Paris), nr. 149, 
1974, p, 2-8; Mare-Antoine Costa de 
Beauregara, X'Eglise eueharistique, charis: 
mazique, focale, în «Presence Orthodoxen, 
no. 2919754 Valeriu Drăgusin, Harismele 
în viata Bisericii. primare, in «Studii Teo- 
vogices, XLI (1909), nr. 56, p. 502. 
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HIROTONIE (gr. heirotonia, lat. 
ordinatio) — acţiunea de a intinde 
mina, de a alege prin vot, punerea 
miinilor) : Taina în care, prin ru- 
găciunea de invocare a Duhului Sfint 
Și prin punerea miinilor de către un 
tpiscop, (sau 2—3 episcopi), se con- 
Sheră Blujitori sacerdotali în treapta 
respectivă — diaconat, prezbiterat 
și episcopat —, pentru parohia sau 


Uparhia. vacantă. Hirotonia este mo- 
Bise- 


Bisericii. în 
noscindu-i-se acestui membru auto- 
Tilatea sa particulară şi statutul său 
permanent în slujirea unei comuni- 
țăți. Toate acestea sint daruri ale 
Diihului Sfint, pe Care episcopul Îl 
invocă printr-o rugăciune. speci 
asupra candidatului. Preoţi, în toate 
inelele ei, fiind asociată prin. natura 

"Puharistiei,. hirotonia 
ave loc în cadrul Liturghiei. Epis- 
topul, In calitatea sa de conducător 
ul Bisericii locale, 


de a exercita preoția, confirmindu-l 
în slujirea de diacon, preot (sau 
episcop, în care caz trebuie să fie 
cel puţin 2 episcopi). 

Practica hirotonirii, ca ritual de 
consacrare. a. slujitorilor. bisericeşti: 
este atestată de Noul Testament, în 
fod deosebit de epistolele pastorale 
(Fapte 6, 6; 1 Tim. 4, 14; 1 Tim. 
4,61; Tit 1, 5-9). Caracterele 
Hirotoniei pot fi rezumate astfel : 

1. Hivotonia nu este o problemă 
ae simplă vocație personală, său de 
contract social sau de necesitate pas- 
fOnila, ci o situație de har, de tri- 
mitere şi de chemare a Bisericii 
TRaple 14, 23; 20, 20) Hlirotonia 


21-23). Orice hirotonire se face pe 
seama unei parohii sau episcopii Va- 
cante. Indicarea lor 


(m edului de la Niceea şi Can. 6 al 
Sinodului de la 
Vivotonia independentă, «in_absolu- 
so», introdusă în 


ilegerea și desemnarea prin vot 8 
Candidatului, precum şi. acceptarea 
fe către comunitate sint obligatorii, 
Hirotonirea este tocmai ritualul de 
|Iicoducere, a slujitorilor într-o Bi- 
ln sică locala, care se asociază la epi- 
iza de hirotonire rostită de epls- 
Col. prin aclamaţia și rugăciunea «Să 
în” Pednico. (Axios). Didahia, (Cap. 
15) îndică foarte clar. participarea 
1onunităţii la alegerea episcopilor Și 
diaconilor. 

3. Pentru Clement Romanul și Îri- 
nesi de Lyon, hirotonia este indispen- 
Tbilă pentru a identitica și veritică 

numai succesiunea, apostolică, d 
continuitatea cu credința de la 
început. Iar funcția de continuitate 
tatero funcţie de reprezentare : eplt- 
“opul adică reprezintă pe Iiristos, 
OBi una din acţiunile, Sale. faţă. de 
apostoli a fost aceea de a Ie încre- 
dința păstrarea și transmiterea Bvan- 
eheliei Sale, în cuvinte şi în Taine 
fără colegiul apostolilor nu există 
Maiii la Evanghelia lui Hristos, Iată 
de ce numai episcopul are d 

de a hizotoni (SE. loan Hrisostom 
Comentar la Timotei, |, P.G. 62, 
533) Cea mai proprie, reprezentare 
ÎN) iristos este în Taina, Euharis- 
ici. ca preşedinte al adunării ltur- 
gice. Episcopul care nirotoneşte este 


HOMOUSIOS 


episcopul care liturghiseşte. De aceea, 
între hirotonie şi Euharistie este o le- 
gătură indisolubilă (Didahia, 14—15). 

3. Episcopul este hirotonit de doi 
sau trei episcopi din Bisericile ve- 
cine (Can, 1 apostolic). Tradiţia apos- 
tolică atestă această practică : Petru, 
lacov şi loan hirotonesc pe Iacov, 
«fratele» Domnului (Fapte 15, 4— 
3421, 18—19; Gal. 1, 19; 2, 1-19), 
pentru a fi conducătorul. Bisericii 
primare din lerusalim. Există două 
motive principale care explică acest 
ritual ; mai intii este vorba de apa- 
riția unei Biserici locale, care nu-și 
poate hirotoni singură” episcopul, 
dată fiind integrarea ei în succesiu- 
nea apostolică prin. prezența episco- 
pilor, reprezentanţi ai Bisericii so- 
bornicești ; apoi, pentru a arăta ega- 
litatea de autoritate şi de putere a 
noului hirotonit cu întreg episcopa- 
tul. Dacă în cazul preotului se aplică 
principiul ierarhic : «cel mai mie ia 
binecuvintare de la cel mai mare» 
(Ev, 7, 7), în cazul episcopului, 
treapta cea mal înaltă a ierarhiei 
bisericeşti, se manifestă paritatea și 
colegialitatea episcopatului. Hiroto- 
miile independente, absolute, sint 
anormale şi în cazul episcopului, 
deoarece eparhia trebuie să fie in- 
dicată în actul hirotoniei, iar preoţii 
şi diaconii şi credincioşii ei trebuie 
să fie prezenți la liturghia în cadrul 
căreia se hirotoneşte noul lor păstor. 

4. Unele demnități și funcţii bise- 
viceşti apărute în decursul istorie 
În vederea organizării — jurisdicției 
pastorale, nu anulează principiul și 
treplele de bază ale ierarhiei : dia- 
conatul, prezbiteratul şi episcopatul 
Patriarhul unei Biserici locale auto- 
cetale este înainte de orice episcopul 
unei eparhii. Numai prin iconomie 
se poute admite o slujire de dimen- 
siune regională sau națională (mi- 
tropolit, exarh, primat, patriarh), cu 
consimțămintul  celoriaiţi episcopi 
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eparhioți. În Ortodoxie, nu există 
episcop sau patriarh al Bisericii 


universale. 

3. A doua hirotonire este interzisă 
(eanonul 68 apostolic), deoarece epis- 
copul sau preotul sint asociaţi la 
preoţia veșnică a lui lisus Hristos, 
«preot în veac» (Evr. 7, 17-21), Ci 
racterul indelebil al hirotoniei are 
la bază fidelitatea permanentă a lui 
Hristos faţă de cei pe care i-a ales 

fie discipoli și slujitori, 

(i. Termenul «hirotonie» se 10l0- 
sește pentru consacrarea şi institui- 
rea sacramentală a celor trei slujiri 
sacerdotale — diaconatul, prezbite- 
ratul şi episcopatul, pe cind pentru 
slujirile nesacerdotale, care. nu. cer 
o consacrare sacramentală, se folo- 
sește termenul. «hirotesiey, 


Bibliografie: D. Stăniloae, Teo 
toata dogmatică, vol. 1, p, 1491714 
Cyriile Argenti, “Sacerdoce eu peuple 
chrătien et sacerdoce  ministeriel, în 
sPrăsence Orihodoxe» 25 (1074), p. 8-3) 
Sever Buzan, Hitotonie și hirotesle, In 
vOriodoias, ne. 4, 1987, p. 306-819, 


HOMOUSIOS. |gr, homoousios, 
(homo. — aceeaşi, ousia + substanță, 
ființă) lat. consubstantialiter = de 
o. ființă, consubstanțial): “Termen 
teologic nebiblic, adoptat de Sino- 
dul de la Niceea (325) pentru a de 
fini identitatea de fiinţă — dumne- 
zeirea şi coexistența sau consubstan- 
țialitatea dintre Cuvintul întrupat 
şi Tatăl. Termenul fusese deja folo- 
sit de către Paul de Samosata, dar 
sinodul local din Antiohia (268) I-a 
respins. Cel care a impus homousios 
ca termen ortodox este Atanasie 
din Alexandria care serie (De Syno- 
dis, 41, P.G. 26, p. 164) că cei ce nu 
acceptă  homousios, ci «homoiou- 
sios» (asemănător), diferă de orto- 
doxie «numai printr-o. singură li- 
terâ». Fiul, nu numai că nu este 
creat, adică adus la existență din 
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nimic, ci are o uhitate de ființă și 
de existența cu Tatăl din veci. De 
fapt, Atanasie a crezut că «homolou- 
sios poate avea un sens ortodox (de 
aceeași părere a fost şi Ilarie, De 
Synodis 71, PL. 10, 527 B) şi că 
amindoi termenii exprimă deoiiin- 
țimea Fiului cu “Tatăl, Dar intrucit 
«homoiousios» producea conluzii și 
nu era acceptat de toți, Atanasie 
l-a folosit foarte rar şi nu I-a impus 
altora. Pină la urmă, părinții orto- 
docși s-au unit cu episcopul Vasile 
de Ancira, care era unul din sus- 
ținătorii — semiarianismului, după 
care Fiul are o natură «asemână- 
toare cu a Tatălui (v. HRISTOLO- 
GIE și EREZII). 


«Cit despre imine, dacă ar trebul să-mi 
spun şi eu părerea, accept expresia «ase: 
manălor ea ființă» dacă se pun înaintea 
1or st cuvintele «eu totul», dacă e Inle- 
leasă ca «de o liințâ», desigur în Inţe- 
lesul sănătos al aceste! expresii «de o 
tință». Asa cea cugetat şi Părinţii de_la 
Nieeaa atunei cind, numind pe. Fiul Col 
Unul — Născut «Lumină din lumină, Dume 
nezeu adevărat din Dumnezeu adevărate 
si recunoseindu-l și alle Insușiri de acest 
Hei, la urmă I-au adăugat și expresta «de 
o Mințăr. După cum nu-i cu putință ca 
cineva să-și închipule c-ar exista Vreo 
deosebite între himina și lumină, între 
adevăr și adevăr, tot așa nu se poate 
eonrepe deosebire | între tiința  Celut 
Umul-Nastiit at între cea a Tatălui, din 
Care Se născut. Dacă. întelege, cineva 
memitile 2 arest del, alunel şt cu accept 
expresia asa cum am spus. Dat dacă nui 
întelege să lege cuvintul «ru totuis de 
«asemănător ea liimță», cum au procedat 
Și cel din Constantinopol (380); atunci mă 
Indolese. asupra ateste expresii, întrucit 
sorot că prin ea se micşorează mărirea 
tare trebule: recunoseută Phulut Cel Umul- 
Năseut, ȘI de Japt not obisnuim să între- 
biințaza adeseori termenul «asemănător» 
chiar și pentru imaginile mai putin clare 


i mai îndepărtate de originalele Ior. Or 
eu folosesc cuvintul «de o ființă» tocmai 
pentru că prin el nu se mai poate ajunge 
la vreun înțeles bănuitor său Înşelălor» 
(SI. Vasile cel Mare, Epistola 9, III, trad; 
rom. p. 149). 


HRISTOLOGIE [gr. Hristos — cel 
ce a primit ungerea, Unsul] : invă- 
țătura ortodoxă despre cele două 
firi şi persoana unică a lui Hristos, 
care în forma ei definitivă a fost 
elaborată de către Sinoadele, ecumi 
nice. (în special 1, IV și VI) prin 
sinteza datelor Noului Testament și 
teologia patristică. 'Tot în această 
perioadă s-a elaborat vocabularul 
hristologic : persoană, unirea  Ipos= 
tatică sau «enipostazierea». naturii 
umane în persoana Cuvintului ; co- 
municarea _ idiomelor, | perihoreza 
sau întrepătrunderea reciprocă, în- 
dumnezeirea. firii omenești. lisus 
Hristos, Fiul şi Cuvintul lui Dum= 
nezeu, este a doua persoană a Sfin- 
tei Treimi, despre Care Simbolul 
de la Niceea (art. 2—7) atirmă că 
S-a născut din Tatăl mal inainte de 
toţi vecii: «Lumină din lumină, 
Dumnezeu adevărat din Dumnezeu 
adevărat, născut, nu_făcut, Cel ce 
este de o fiinţă cu Tatăl,» 

Această mărturisire. de. credință 
a Sinodului Ecumenic de la Niceea 
(325), care afirmă, împotriva ereziei 
ariene, deoființimea Fiului cu Tatăl, 
a fost dezvoltată şi clarificată de 
Sinoadele Ecumenice ulterioare 
(II, IV, V), în faţa diferitelor erezii 
care s-au ivit după Sinodul de la 

îceca şi care negau fie unirea celor 
două firi, dumnezeiască și ome- 
nească, fie realitatea voinței. ome- 
neşti în persoana Fiului, Sinodul 
al IV-lea Ecumenic (Calcedon, 451) 
a adoptat dogma potrivit. căreia 
lisus Hristos este Fiul și Cuvintul 
ti Dumnezeu cs! întrupat (In 1, 14), 
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Dumnezeu adevărat şi om adevărat, 
de ființă cu Dumnezeu cel veșnic 
şi nevăzut după firea Sa dumne- 
zeioscă şi de o ființă cu noi după 
firea omenească, cele două firi de- 
săvirşite fiind unite în mod. tainic 
în persoana divină unică a Cuvin- 
vului lui Dumnezeu, fără ameste- 
care, fâră schimbare, fără împărțire, 
tară despărțire. lar. Sinodul al 
VI-lea Ecumenie din Constantinopol 
(680-661) a alirmat că Fiul inteu- 
pat are două voințe naturale și 
două energii, una creată și alta 
nucreată, unite în mod  neseparat 
în subiectul unic al Cuvintului. 

Vom menţiona aici citeva aspecte 
majore ale. Hristologiei : 

n) Preexistența Logosului prin 
nasterea din veci a Cuvintului, ceea 
ce constitue actul unic al Persoanei 
Taţălui în relaţie cu Fiul, Fiul este 
rodul "Tatălui ca subiect care exista 
în comuniune cu altă . Fiul 
existi din veci, de aceeaşi esență 
si simultan eu subiectul — “Tatăl 
care naşte, Într-adevăr, din cuvin= 
tele Sfintei Seripturi, reiese că Fiul 
este a doua Persoană a Sfintei 'Pre- 
imi (Mt. 28, 19), Dumnezeu-Fiul, 
Care S-a întrupat şi a locuit în 
mijlocul nostru (In 1, 14). Înainte 
de intrupare, Fiul cel unul născut 
din “Tatăl exista din veci : «La în- 
ceput era Cuvintul și Cuvintul era 
ta Dumnezeu şi Dumnezeu era Cu- 
vintul» (In 1, 1); «EL este mai 
invînte de toate. și toate pentru EL 
t aşezate» (Col. 1, 17). EL este 
chipul Jui Dumnezeu celui nevăzut 
(Col. 1, 18; Evr. 1, 3), Cuvintul cel 
veșnic. care «S-a făcut trup» (În 1, 
14), În lisus Hristos am văzut pe 
Dumnezeu în. persoană, în timp și 
spațiu (In 14, 7), fiind prezent și 
jucrină personal în jume. În EL 
viața veșnică, care era la Tatăl, s-a 
manifestat în lume (| în 1, 3). Fiul 
este revelaţia deplină și finală 


(Rom. 8, 32) a tainei lui Dumnezeu 
(Col. 1, 27: 2, 2) 

b) Unirea celor două naturi şi 
voințe, dumnezeiască și omenească, 
nu alterează unitatea ipostasului 
Cuvintului. Nici o natură sau voință 
nu este diminuată sau alterată în 
proprietățile sale. În definitiv, nu 
se cunoaşte misterul relaţiei Cuvin- 
tului cu natura umană care a asu- 
mat-o. Aceasta este «marea taină a 
bunei-credințe» ([ Tim. 3, 16), 

Prin intruparea Sa, Cuvintul lui 
Dumnezeu Și-a asumat în ipostasul 
Său firea omenească din Sfinta Fe- 
cioură, răminind şi ceea ce a fost 
înainte de intrupare : «Dumnezeu- 
Cuvintul, prin pogorirea Sfintului 
Duh, S-u unit cu ea şi dintr-insa 
S-a născut om desăvirşit, fără să-ȘI 
amestece şi sâ-Și schimbe: firea», 
spunea loan Damaschin, Astlel, 
Cuvintul intrupat are două  îlri, 
două voințe şi. dou energii, dum- 
nezelască şi omenească, unite în 
ipostasul Său veșnic, fără ameste- 
care, fără schimbare, fără împâr- 
țire şi fără separare. După, unirea 
ipostatică, fiecare fire, cu deplină- 
tatea proprietăților şi însușirilor ei 
naturale, se păstrează permanent în 
Hristos, fără amestecare şi fără se- 
parare, încit EL este și om şi, Dum- 
nezeu în același timp, Despre 
aceasta Chiril al Ierusalimului, spu- 
ne: «Om, dar şi Dumnezeu în ace- 
laşi timp. Om, după ceea ce se 
vede, om întreg, așa cum sint şi eu, 
cu toate ale mele, ca pe mine cură- 
ţindu-mă să mă mintuiască. Dum- 
nezeu, după ceea ce nu se vede, 
Dumnezeu desăvirşit, avind ființa 
din Tatăl desăvirşit. Cel ce există 
uipul stăpinese al lui Dumnezeu 
e» tuat acum chipul meu de rob. Nu 
Şi-a micşorat vrednicia dumnezeirii, 
dar a sfinţit frămintătura firii mele, 
Acelaşi, întreg sus şi întreg jos, 
Sus născut fără de timp, jos născut 
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fară de săminţă. Sus creator — ca are un singur subiect, care voiește 

Dumnezeu, jos creatură — ca om». şi lucrează în două firi cu două 
«Născut, nu făcuby, adică Lo- voințe și două energii Cuvintul 

gogu —— Cuvintul lui Dumnezeu  volește şi lucrează ca Dumnezeu, 


S-a făcut în sens propriu ipostas al 
trupului pe care l-a luat din Fe- 
cioara Maria și astfel apare ca lisus 
Hristos Domnul nostru. El nu este 
o creatură superioară, adusă la 
existenţă în timp, cl însuși Logosul 
şi Fiul veşnie al Tatălui. Prin î 
trupare, firea omenească a devenit 
proprie” Lui şi astfel, EL a devenit 
de o fiinţă cu noi. Sfinţii părinţi au 
pus un accent deosebit pe deofiin- 
ținea Fiului cu Tatăl și pe integri- 
tatea firii Sale omenești. Pe de o 
parte, Dumnezeu Se. intrupează ră- 
minind Dumnezeu. Pe de altă parte 
nu a avut 0 formă trupească apa- 
zentă. Nici n-a adus cu Sine din 
cer un trup omenesc. Dumnezeu a 
Mat trup din firea noastră fără de 
păcat şi este om cu adevărat, după 
întreaga fiinţă. După unire, nu re- 
zultă o fire compusă prin contopire, 
ci cele două firi se deosebesc fără 
să se impartă. Dumnezeu întrupat 
n-a fost străin de nimic din cele 
ale noastre, afară de păcat, care 
nu aparține firii. EI Şi-a făcut al 
Su tot ceea ce era al nostru, cură- 
țind în acelaşi timp firea noastră. 

c) De pe urma unirii celor două 
firi are loc şi comunicarea sau tre- 
cerea insuşirilor unei firi, celeilalte, 
încit fiecare fire păstrează însușirile 
ei proprii și primeşte însușirile 
celeilalte, fără contopire şi coniuzie 
între firi. Asttel, Cuvintul întrupat, 
prin unirea celor. două firi şi voințe, 
sâvirşea omeneşte minunile şi, om 
fiind, suporta  dumnezeieşte pati- 
mile firii. EI împlinea deodată pe 
amindouă, în chip teandric, pentru 
că era Dumnezeu şi om în același 
timp, EL nu a lucrat numai printr-o 
fire, în mod separat de cealaltă. EI 


prin voința şi energia Sa necreată, 
şi ca om, prin voinţa și energia 
Sa creată. EI săvirşea cele dumne- 
zeieşti (minunile) prin trup, pentru 
că nu era numai Dumnezeu; şi 
indura cele omenești. (patimile) 
dumnezeieşte, pentru că au. lucra 
despărțit de dumnezeirea Sa, În 
ipostasul cel unic al Cuvintului fi- 
ile cele unite au rămas neconto- 
pite. Dar făcindu-Se om, EI nu S-a 
subordonat firii omenești, ci a ri- 
dicat la Sine firea noastră. Firea 
omenească, deşi are mișcarea ei 
proprie, e mişcată de cea dumne- 
zeiască, pentru că ea nu subzistă 
într-un ipostas propriu, cl subzistă 
în ipostasul Cuvintului, Voința ome- 
nească € în mod liber supusă voln- 
ţei divine, şi astfel E nu suprima 
însuşirile naturale ale firii ome- 
eşti, ci le depășea, din firii noas- 
tre un alt mod de a fi. 

d) Indumnezeirea firii.“ omeneşti 
în persoana Fiului. Pe de o, parte, 
Hristologia a afirmat autenticitatea 
şi realitatea întrupării, care nu este 
o simplă «corespondență» a lui 
Dumnezeu, cu intenţia de a ne da 
un exemplu. EL a cunoscut toate 
afectele şi însușirile firii noastre : 
oboseala (în 4, 6), tristeţea, plinsul, 
foamea, durerea, agonia, moartea, 
astfel "că firea dumnezeiască se 
stringe şi se «comprimâ». în, sine, 
pentru a lăsa cimp deschis și liber 
firii omeneşti. Pe de altă parte, prin 
«enipostazierea» ei în Cuvintul, 
firea omenească a fost întărită şi 
transfigurată în ea însăşi. În per- 
soana Sa proprie, Fiul restabilește 
conformitatea ei naturală cu Dum- 
nezeu-Creatorul, dăruindu-i - liber- 
tatea totală faţă de păcat și faţă de 
moarte. Dacă «Dumnezeu S-a făcut 
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om pentru ca omul să devină dum- 
nezeu», cum spune Atanasie cel 
Mare, procesul indumnezeirii a în- 
ceput chiar în Hristos, căci Cuvin- 
tul a îndumnezeit în sens propriu 
trupul pe care l-a luat. În firea Sa 
omenească, EI a fost uns (15 61, 1; 
Le, 4, 18; Fapte 4,27) şi consacrat 
prin ungerea Duhului Sfint (Fapte 
10,36), Dumnezeu S-a făcut om cu 
adevărat deplin, ca să lucreze EL 
însuși. mintuirea noastră prin tru- 
pul Său şi EI a refăcut firea noastră 
în EI, arâtind prin aceasta că putem 
deveni şi noi ceea ce ne-a arătat 
EI. EI ne in în Sine cu tot ceea ce 
ține de firea noastră, ca să mistuie 
în Sine ceea ce e rău în aceasta, iar 
noi să ne impărtăşim de cele ale 
Ti, aşa cum soarele absoarbe ume- 
zeala pămintului. 

„De aceea Se și arată după inviere 
ucenlellor at înalntea, ochlior lor Se Mnalță 
Ja cerut, tnâlțind și smerita lire om: 
tnascd Un Domn, eunoseut în două tir, 
impreună închinat cu Tatăl şi cu Duhul 
Siiat; avina, de asemenea, două voinie 
şi vouă. lucrari jar. prin. asta, înteles și 
mal presus de intelegere, mârginit şi ne- 
mărginit, cu putință de a 1 zugrăvit în 
ieoane. ȘI îmehinat, datorită. trupului „pe 
care i-a. hiat, iar, prim, Inchindelunea ce 
1 ae aduce, slava se ridică la cel zugrăvit 
pe icoană, aşa cum am fost Invătati de 
tine, dumnezelescule părinte Vasile, cind 
al cris: Ginstea dată icoanei trece la 
cel zugrăvit pe icoane. 
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IAD [gr, hades, echivalentul cu- 
vintului. ebraic, sheol). Doctrina în- 
vierii nu este "cunoscută de, religia 
iudaică. Orice om coboară după 
moarte in sheol, un loc sub pămint, 
plin de întuneric și umbră, unde nu 
există nici amintirea, nici lauda lui 
Dumnezeu (Ps. 6, 5; 68, 4—6; Iov 
3, 13-19), Iadul e deci adincul 
unde toţi morţii, buni şi răi, vor îi 
aruncaţi, sau «locuința, morţilor», 
Iisus Hristos a coborit la iad. pen- 
tru a propovădui «duhurilor ținute 
în inchisoare» (1 Petru 3, 19), Iad 
înseanină şi loc de pedeapsă a celor 
condamnați (Luca 16, 29), sau st 
rea celor condamnați, suferința şi 
focul veșnie destinat diavolului şi 
îngerilor lui (Matei 25, 41). 

Coborirea la iad a Mintuitorului, 
între momentul morții şi al invie- 
rii, este o credință biblică afirmată 
în epistola I Petru 3, 19—19 şi 46 
(v. si Rom, 10, 7; EL. 4, 9) și men- 
ționată în scrierile postapostolice 
(St. Ianatie, Epistolele către : Mag- 
neateni IX, 1, p. 89; Filadelfieni X, 

; Tralieni IX, 1), de câtre Justin 
Martirul (Dialogul 72, 4), ca și în 
crezul apostolic. Ioan Damaschin, 
care citează locul din epistola către 
Filipeni 2, 20, spune că lisus, cu 
sufletul indumnezeit, a coborit la 
ind pentru a arăta că lumina Sa 
acoperă și pe cei ce şedeau în întu- 
nericul şi umbra morții, şi pentru 
a elibera pe cei robiţi. Iisus Hristos, 
Cure acceptă voluntar moartea pe 
cruce, Își asumă pînă la capăt rea- 


litatea umană în aspectele ei cele 
mai negative şi însăși confruntarea 
cu diavolul acolo, unde acesta şi-a 
făcut sălașul şi şi-a întins stăpini- 
vea, adică în impărăția morţii, În 
fond, mintuirea înseamnă scoaterea 
omului din iad, EI coboară ca un 
împărat şi anunță victoria veşnică 
asupra morţii şi satanei, nu numai 
pentru. cei «drepți», ci pentru toţi, 
pentru credincioşi şi necredincioși, 
Origen, care credea în structura în- 
treită a omului (cf. 1 Tes, 5, 29), 
spune că aceste elemente s-au des- 
pârțit cu ocazia patimilor și s-au 
unit din nou cu ocazia învierii: 
«Trupul zăcea în mormint, sufletul 
se dusese la cer, iar duhul a fost 
încredințat Tatălui (Convorbirea. ct 
Heraclide, în «Origen. Scrieri alese», 
EIB, trad. T, Bodogae, 1982, p, 329). 

Evenimentul are, pe lingă acest 
sens soteriologic, şi o importanţă 
hristologică, deoarece isus Hristos 
a coborit la iad cu sufletul Său, tru- 
pul fiind în mormint, așa cui se 
afirmă în rugăclunea, de la încheie- 
rea Proscomidiei : «În mormint cu 
trupul, în iad cu sufletul, ca un 
Dumnezeu, în rai cu tilharul și pe 
scaun împreună cu Tatăl și cu 
Duhul ai fost, Hristoase, pe toate 
umplindu-le, Cel ce ești necuprins». 

De asemenea, aceasta inseamnă 
că în faptul morții, sufletul rațional 
sau personalitatea umană nu se dis- 
truge, ci așteaptă învierea trupului. 
Iadul este încremenirea într-o stare 
de separare şi de ură faţă de Dum- 
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nezeu, datorită păcatului, care este 
o forţă de dezbinare. Iadul este în- 
Vinit în aspectul sumbru, internal, 
al condiţiei umane. 

Bibliografie: SL. toan Damaschin, 
Despre credinta ortodoxă, 111, XXIX, trad. 
cil. p. 1397 Pr, D, Stăniloe, Teologia Dog- 
matică orladoxa, cap. Hristologie Remus 
Rus, Rolul şi fadul în dvățătura orto- 
doxă, în val. «lndrumări mistonare» E-L.B, 
Bucuresti, 1986, p. 884-889. 


ICOANĂ (gr. eikon, lat. imago 
>. chip, reprezentare] : imagine sa- 
cră, în două dimensiuni, care repre- 
zintă pe lisus Hristos, pe Maica lui 
Dumnezeu sau un sfint, cu putință 
de zugrâvit datorită trupului pe care 
lau avut, Cărora Li se aduce închi- 
nare sau cinstire, după principiul : 
cinstea dată icoanei. trece la cei 
zuurăvit pe icoană. Ca reprezentare 
picturală, icoana poate avea aspec- 
tul ei istorie, estetic și arheologic, 
dur ea nu aparține, artei sacre, ci 
«ultului Bisericii, împreună cu Sfin- 
ta Seriptură și Stintele 'Taine. Ea 
nu este un ornament, un tablou sau 
9 reprezentare figurativă, ci comu- 
nicarea vizuală a realităţii învizibi 
divine, manifestată în timp și spa- 
jiu. De aceea, contemplarea vizuală, 
ta şi mărturisirea orală sau mesajul 
senin, are aceeași valoare pentru 
primirea. misterului lui Dumnezeu 
revelat în. istoria mintuirii. Pentru 
teologia ortodoxă, temeiul icoanei 
sau reprezentării - simbolice este 
realitatea  Intrupării Fiului lui 
Dumnezeu : «Și Cuvintul trup S-a 
făcuto (n 1, 14), Icoana este o con- 
secință a Întrupării, deoarece Iisus 
Hristos este «chipul lui Dumnezeu 
cel nevăzute (Col, 1. 15) 

Atitudinea Bisericii faţă de cultul 
icoanelor s-a precizat cu timpul. 
Origen şi Tertulian nu sint în fa- 
Vourea icoanelor, ca și Eusebiu de 
Cezareea (263-338), care totuși re- 


cunoaşte că a văzut icoane repre- 
zentind pe Hristos şi apostoli, Tra- 
diţia că a existat o imagine auten- 
tică a poriretului lui Hristos este 
foarte populară în acest timp. Sfin- 
tul Vasile compară funcţia de co- 
municare a icoanei cu aceea a cu- 
vintului ; ceea ce cuvintul este pen- 
tru auzire, același rol îl are icoana 
pentru vedere. Sfintul loan Hri- 
sostom spune că icoana e o garanție 
a intrupării, reale, vizibile, a lui 
Dumnezeu. Cel care a fixat teologi 
icoanei în forma ei. clasică a fost 
fintul loan Damaschin (cea 780— 
760). Pentru acesta, icoana stă pe 
faptul asumării firii omeneşti în 
persoana Cuvintului. în fine, impo- 
triva _iconoclasmului, Sinodul al 
VII-lea ecumenic (Niceea, Bithinia, 
787), cu contribuţia patriarhului Ta: 
rasie, (764-806), fixează învățătura 
ortodoxă despre reprezentarea _ico- 
nograjică a lui Hristos, Maicii Dom 
nului, ingerilor şi sfinților. O serie 
inoane se referă la cultul icoa- 
nelor, care poate fi rezumat astfel ; 
a) Icoanele nu sint venerate pe 
temeiul material, substanțial (nu se 
adoră icoanele în mod idololatru, ca 
«dumnezei», aşa cum credeau ico- 
nomahii), ci pe temeiul asemănării 
chipului reprezentat cu persoana al 
cărei nume trebuie indicat pe 
icoană. Prin însăși indicarea nume- 
1ui lui Iisus Hristos sau a sfintului, 
se sfințeşte icoana. Dacă conturul 
sau numele persoanelor sacre se 
sterg, icoana Îşi pierde valoarea ei 
simbolică și «analogică» şi de aceea 
se arde. La fel şi crucea, care pri- 
mește sfințenie prin însăşi forma el. 
Dacă această formă sau lemnul ei 
se degradează, ea se arde. Astfel, 
oi cinstire dată icoanelor revine 
persoanei. zugrăvite. (originalului), 
nu materiei din care este făcută, 
b) Tradiţia ortodoxă face o. dis- 
tincţie intre : latrie, adorarea cuve- 
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nită lui Hristos însuși ca Domn- 
atotțiitor (şi piinii şi vinului prefă- 
cute în Trupul și Singele Domnului 
potrivit. Sinodului local din 1084, 
sub patriarhul Nicolae şi Alexis 
Comnenul) ; hiperdulie sau supra- 
venerare, acordată Maicii Domnului 
ca Născătoare de Dumnezeu, și ve- 
merare sau cinstire, ce revine sfin- 
ților pe temeiul legăturii lor cu 
Iristos, 

€) Natura lui Dumnezeu — Sfinta 
Treime nu poate fi reprezentată ple- 
tural, tlind invizibilă şi fără formă. 
Tatăl este totuși reprezentat așa 
cum apare în viziunile profeților şi 
teofaniile din Vechiul Testament 
(sub formă de tinăr în descrierea 
lui Avraam — Pac, 18, 1—3). La fel 
și Duhul Sfint, Care vine în chip 
de porumbel cu ocazia epifaniei 
Treimii la Botezul lui lisus în Ior- 
dan (Mt. 3, 16). Viziunile, teofaniile 
şi celelalte evenimente din istoria 
mintuirii, pot fi pietate și cinstite. 
Jconogralul trebule să respecte intru 
totul datele Sfintei Scripturi 

d) În istoria Bisericii, mai ales în 
domeniul misiunii, catehizării şi 
instruirii religioase, icoanele au avut 
un rol decisiv, Icoana are: funcţie 
didactică, iconografia fiind socotită 
catehismul celor învățați, ca şi celor 
neinstruiți; funcţie contemplativă, 
deoarece ea sugerează şi atrage spi- 
ritul spre o lume _transfigurată ; 
funcţie de mijlocire, deoarece. ea 
împărtășește puterea nevăzută a 
sfințeniei celui pictat, In acest sens, 
icoanele trebuie să fie imbrăţişate 
şi sărutate cu cea mai mare pietate. 
În istoria Ortodoxiei se cunosc icoa- 
me. făcătoare de minuni, al câror 
mister rămine. învăluit. Fie că au 
fost pictate de sfinți, fie din cauza 
credinței puternice a celui care le 
cinstește, fie că au fost alese ca 
instrumente în iconomia dumneze- 


iască, aceste icoane sint patrimoniul 
cel mai de preț al evlaviei ortodoxe. 
În ultimele decenii s-a produs e 
adevărată redescoperire a icoanei 
din partea confesiunilor. neortodoxe 
și a artelor în general. Icoana devine 
astiel un semn de meditaţie şi re- 
velaţie, căci: mărturiseşte despre 
(sfint sau despre) prezența în timp 
și spaţiu a lui Dumnezeu, în actul 
întrupării şi învierii Fiului Său; 
comunică vizual realitatea nevăzută 
divină, care vine sub percepţia sim- 


țurilor ; sugerează lumina vieţii 
viitoare, starea de  îndumnezeire, 
sau punctul de intilnire dintre 


timpul istorie şi eternitate; recu- 
noaște participarea omului și a 
operelor umane la transfigurarea 
Creaţiei. 

În secolul al VIll-lea, împăratul 
bizantin Leon V, Armeanul (819. 
820), începe o campanie de persecu- 
ţie contra cultului icoanelor  orto- 
doxe, sub influenţa religiei islamice, 
persecuție cunoscută. sub numele 
de iconoclasm (distrugător de icoane), 
Cei care s-au opus acestei campanii, 
care a produs mari pagube iconogra- 
fiei ortodoxe, au fost câlugării. Cu 
toate că Sinodul al II-lea de la NI- 
ceea (787) consideră  iconoclasmul 
o erezie, persecuția n-a încetat decit 
mult mai tirziu. Pentru a comemora 
restaurarea cultului icoanelor și sfir- 
şitul persecuției iconoclaste, împi 
răteasa Teodora a instituit ziua de 
11 martie 842 ca Sărbătoare a Or- 
todoxiei. Azi se serbează în  ceu 
dintii Duminică din Postul Paştilor, 
cind se face procesiunea cu icoane 
şi amintirea tuturor celor ce au Jup- 
tat pentru credința ortodoxă : sfinți, 
patriarhi şi episcopi, împărați evla- 
vioşi, didascali, martiri şi măr- 
turisitori. 

«Doamne atetţiitarule, Dumnezeul părin: 
filor noștri, Cel ce, volnă să scapi pe po: 
pozul Tu, pe Isralt, din inșelăciunea shu- 
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Ji! idoleşti şi sa-l at pururea neabătut în 
cunoasterea şi slujirea Ta, unul adevă- 
raul Dumnezeu, cu Ingrozire I-ai oprit să 
nu-și lacă Jul chip şi asemănare potrivnica 
Tie, adevăratului Dumnezeu, la care să se 
închine. și să slujească ca lul Dumnezeu ; 
ŞI iarăși ai poruncit prin Molse, să se pună, 
în Cotul Legii Tale. celel dintii, asemănări 
i chipuri, și ai poruncit ca chivotul în 
care erau tablele cele de piatră, năstrapu 
de air şi tolagul lul Aron, care arătau 
potiecenea Ta acolo cu oamenii şi pome- 
nirea, slăvitelor Tale minuni și binelaceri, 
să ve cinstească cu Irică, cu cutremur şi 
cu inchinăclune. cuvenită lui Dumnezeu şi 
să se facă tămileri, și rugăciuni Inaintea 
jur a at cinstea aceea oi primil-o cu În- 
dare ca Și cum ar li lost adusa Ție 
însuți; Jar la. plinirea vremii al trimis pe 
Unul- Născut Piu] Tau, Domnul nostru Isis 
Hristos, Cel născut din femele, din pu- 
murea Fectoara Maria ; Care, lulnd chip de 
v0b și asemenea oamenilor tăcindu-Se, a 
mugrăvit icoana cea nelăoută de mină a 
preacuratutul Său chip, punind mahrama 
pe alinta Sa fată şi a trimis-o ful Avgar. 
"omul Edesel şi prin ea l-a vindecat de 
neputinla iul şi tuturor care se apropiat 
de dhisa cu eredinjă şi 1 se închinau le 
da, prin minuni, nenumărate vindecări şi 
multe Jacei de bine, 

ȘI noi dar, o bunule Stăplne, Atotktitorule, 
această, iecană a. pteatubitului Tău Piu, în 
aducerea aminte a întrupării, a tuturor mi- 
nunilor celor alăvite şi a binelacerilor ară- 
tate neamului omeneso prin venirea, Sa ca 
om pe pămint, am pus-o cu cinate inaintea 
slave! Tale, nu Indumnezeind-o, ei ştiind că 
cinstea icoanel se sule la cel zugrăvit pe 
dinsa> (Rugăciunea de șiințire a icoanelor, 
în Motfeinie, ec, 1071, p. 471-473), 
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ICONOGRAFIE. Jeonografia Jo- 
cului de cult exprimă acest adevă 
creaţia și umanitatea o dată ce sint 
aşezate în lumina dumnezeiască (Ps. 
4, 6), lumina indestructibilă pe care 
întunericul nu poate să 0 acopere 
(Ioan 1. 5), acestea devin transpa- 
rente. De aceea, nu există nici o 
umbră pe icoană. Icoanele sfinţilor, 
care înconjoară naosul, redau for- 
ma eshatologică a umanităţii învia: 
te. Stilizarea vrea să arate că sfinţii 
au o nouă configurație morfologiei, 
o natură transfigurată, că ci au de: 
venit încă de aici parte din, «noua 
creație». Deși sînt portrete simbolice, 
icoanele fac posibilă. recunoașterea 
persoanei. Ochii. exprimă capacita= 
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vea sfinților de a contempla strălu- 
cărea lui Dumnezeu, iar discul de 
lumină, aurie sau galbenă, simboli- 
zeazii înălțarea persoanei la slavă 
necreată. De fapt, persoana domină 
întreaga suprafață a icoanei. Figura 
este adusă în fața suprafeţei pentru 
a reda și mai bine dorința de a sta- 
bili o relaţie directă, intimă, cu cel 
care priveşte. Dacă sint două sau 
trei persoane, pictura trebuie să re- 
dea comuniunea de iubire ce există 
între ele. 

Icoanele sint bidimensionale, po- 
trivit hotăririi Sinodului al 7-lea 
ecumenic. Ele s-au pictat, la înce- 
put, pe pereţii naosului, după 0 
schemă iconografică. Mal tirziu, au 
fost prinse în iconostas. Subiectele 

ictate sint diverse : lisus Hristos, 

aica Domnului, sfinți, ingeri, eve- 
mimențe din Noul Testament, care 
sint comemorate ca sărbători în ca- 
Yendar, Partea cea mat importantă 
u iconografiei o formează icoanele 
din «Ciclul dogmatie» : Tisus Hristos 
că învățător, la intrarea în biserică ; 
Pantocratorul, adică Tisus, Hristos în 
plină slavă, îmbrăcat în alb şi auriu, 
în centrul cupolei ; Maica Domnului 
— 'Theotokos (Isaia 7, 14), care repre- 
zintă plenitudinea stințeniei şi chipul 
Bisericii, în nişa altarului; icoana 
rumită Deisis, pe iconostas, care re- 
prezintă pe lisus Hristos aşezat în 
centru, avind „in dreapta Sa pe 
Fecioara Maria, simbolul Noului 
"Testament, într-o atitudine de mii- 
jocire, îar la stinga Sa, pe Ioan Bo- 
tezătorul, «prietenul Mirelui,. sim- 
bolul Vechiului Testament. Pictate 
din profil, ambele fețe sint îndrep- 
tate spre Hristos. În altar, deasupra 
tronului, este pictat lisus Hristos 
judecător, înconjurat de Apostoli, 
aşezaţi pe tron, care vor judeca Bi- 
serica (Matei 19, 28). Tot în altar se 
zugrăvese chipurile celor nrei Pă- 


vinţă ai Bisericii, care au alcătuit li- 
turghii. 

Iconostasul este un zid sau perete 
de icoane care separă naosul de 
altar, sau poporul de slujitori, simbol 
îi unei separări temporale, Inainte 
de secolul al II-lea, iconostasul era 
o simplă demarcaţie a spațiului re- 
zervat pentru mişcarea şi procesiu- 
nea liturgică. Pină în secolele XIV-— 
XV, iconostasul nu impiedica accesul 
vizual către altar al celor din naos. 
Arhitectura sa a evoluat continuu, 
din secolul al XVI-lea. Pe uşile îm- 
părătești se reprezintă Buna Vestire 
sau cei patru evangheliști, ansamblu 
care aminteşte inceputul misiunii lui 
Hristos și învățătura Sa cuprinsă 
în Evanghelie. Deasupra sfintelor 
uşi se află zugrăvită Cina cea de 
“Taină. Pe iconostas, icoanele sint 
aşezate în mai — multe registre. În 
primul rind, la dreapta uşilor impă- 
râtești, icoana lui Hristos, cu mina 
dreaptă binecuvintind și cu cartea 
Evangheliei deschis, ținută în mina 
stingă. Alături, icoana sfintului sau 
a hramului bisericii. La stinga, icoa- 
na Maicii Domnului, în versiunea 
cea mai cunoscută, Deisis, Alături, 
Sfintul loan Botezătorul. Urmează, 
în sens Vertical, icoanele celor două- 
sprezece sărbători mari, — «impără- 
teşti», și ale celor doisprezece, Apos- 
toli. Crucea şi ochiul atotvăzător al 
“Tatălui încheie partea superioară a 
iconostasului. 

în naos, la baza turlei, se pietează 
Liturghia” cerească săvirşită de în- 
geri. Cei patru evangheliști sint zu- 
grăviţi în arcurile care susțin cupola. 
Pe bolțile absidelor laterale sint re- 
prezentate scene biblice, în primul 
rind, Naşterea şi Invierea Domnului, 
De asemenea, o galerie de sfinţi și 
martiri, nu numai din calendarul 
Bisericii sobornicești, ci şi din cel al 
Bisericii locate : sfinţi locali, sfintul 
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ale cărui moaşte se află în acea bi- 
serică, sfintul sub oblăduirea căruia 
se află biserica, 

Bibliografie: Daniel Ciobotea, [c0- 
nogralia ortodoxă — memoria văzută a 
Biserieli, în «Ortodoxiae, XII (1980), ar. 3 
pe 107117, 


ICONOMIE. [(gr. oikonomia, lat. 
dispensatio — plan, providenţă, ad- 
ministrare)] : etimologie în 
restaurarea. ordinei (nomos) în crea- 
ţie, (oikos). Noţiunea circulă acum 
cu mai multe sensuri : 

a) Planul lui. Dumnezeu cu privire 
1a destinul creaţiei și omului, indeo- 
sebi pregătirea mintuirii în Vechiul 
Testament și realizarea mintuirii în 
Noul Testament: uFăcindu-ne cu- 
noscută taina voii Sale, după bună- 
voinţa Sa, astfel cum hotărise in 
Sine mai Înainte, spre iconomia pli- 
nirii vremurilor, ca toate să fie cu- 
prinse. iarăşi în Hristos, cele din ce- 
ruri și cele de pe pămint — toate 
întru Elo (Bf. 1, 9—10; cf. E, 3, 2— 
3, 9; Col. 1, 24—25), Acest plan a 
fost păstrat ca o taină pină cind a 
fost revelat prin Iisus (Romani 16, 
25), Pentru apostolul Pavel iconomia 
divină este 0, lucrare a iubirii ui 
Dumnezeu, «Care voiește ca toţi oa- 
menii să fie mintuiţi și să vină la cu- 
noștința adevărului» (1 Tim. 2, 4) 
Iconomia este identificată adesea cu 
«providența, dar misterul iconomiei 
se dezvăluie în întruparea Fiului lui 
Dumnezeu (Bf. 1, 10). Iconomia pre- 
supune caracterul dinamic, personal 
al dumnezeirii, o mişcare în voința 
divină, care se fondează pe iubirea 
Sa faţă de om. Nicolae Misticul re- 
zumă iconomia astfel: planul lui 
Dumnezeu de mintuire a omului, 
realizat de lisus Hristos. Toţi cei care 
cooperează la realizarea acestui plan, 
în primul rind apostolii, sînt numiţi 
«iconomi» (oikonomos) ai lui Dum- 
nezeu ( Cor. 4, 1; Tit 1, 7; epis- 


copul “este numit iconom al lui 
Dumnezeu»). 

b) Sfinţii părinţi fae o. deosebire 
între teologie, care cuprinde doctrina 
despre fiinţa, relaţia şi viaţa celor 
trei ipostasuri divine în sinul "Pre 
mii, și iconomie, adică doctrina de: 
pre manifestarea și lucrarea iubirii 
lui Dumnezeu în lume, mai precis 
istoria întrupării și răscumpărării în 
și prin lisus Hristos, prin care s-a 
restaurat ordinea (nomos) în creația 
lui Dumnezeu (oikos). Există 0 coin- 
cidență fundamentală între teologie 
şi iconomie, deoarece Dumnezeu a 
organizat planul de mintuire. potri- 
vit sfatului Său veșnic: «Această 
taină a fost cunoscută mai înăinte 
de toate veacurile de către “Tatăl, 
Fiul și Duhul Sfint. De 'Tatăl, ca cel 
care a binevoit-o, de Fiul, ca cel 
care a îndeplinit-o, lar de Sfintul 
Duh, ca cel care a conlucrati (3. 
Maxim, Răspunsuri către. Talasie, 60, 
în Filoc. rom,, vol. 3, p. 330). 

€) Iconamia este una din modali- 
tăţile principale (v. ACRIVIE) pe care 
Biserica le folosește în aplicarea 
normelor canonice, care constă într-o 
atitudine pastorală, de condescen- 
denţă și de compasiune. Patriarhul 
Fotie (820—891) consideră iconommia 
consistentă cu spiritul Ortodoxiei, 
mai ales pentru rațiuni de circum- 
Stanţă şi în cazuri concrete, perso- 
Bale, în care este în joc nu numai 
binele general al Bisericii, ci şi min- 
tuirea individului. În rindul celor 
ce s-au despărțit de Biserică, St. 
Vasile cel Mare tace deosebire între 
serezien, —uschismân şi «adunări ile- 
gale», de aceea şi modul de repri- 
mire în Biserică e diferit. Pentru 
eretici, să se urmeze exact prevede- 
rea canoanelor — rebotezarea, pen- 
tru ceilalți se pot face «concesiuni» 
la primirea botezului (Epistola 184, 
11, trad. rom. p. 370), Există cazuri 
extreme care admit indulgență : ere- 
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ticii care se pocăiesc înainte de a 
pleca din viaţă trebuie să fie pri- 
miţi, dacă arată căință adevărată 
(Idem). 

În epoca modernă, iconomia a fost 
Studiată în cadrul dreptului canonic 
Și a fost pusă în legătură cu validi.. 
tatea Tainelor săvirite de confesiu- 
nile neortodoxe, Aceste Taine n-ar 
avea Valoare sacramentală. în sine, 
dar recunoscute, «prin iconomie, de 
Biserica Ortodoxă, ele se umplu de 
substanță Sacramentală, Prin aplica- 
rea iconomiei, Biserica Ortodoxă re. 
cunoaşte, de pildă, validitatea bo. 
tezului în confesiunile. neortodoxe, 
nemaiţinind seama de aspectele ju. 
ridice și disciplinare în vigoare, care 
ar impiedica o astfel de recunoaş. 
tere, Biserica, în aplicarea mijloa- 
celor sale de” mintuire, are dreptul 
să stabilească în ce cazuri şi în ce 
condiții face. uz de iconomie, Desi- 
fur, Biserica nu poate să aplice 
totuși principiul iconomiei în ce. pri 
Veşte învățătura de credinţă, Într-o 
serisoare către Amphilochius, Sfintul 
Vasile, vorbind de practica aeceptă- 
Ti, botezului ereticilor, se referă la 
“obleeiurin bisericeşti și nu la ex- 
cenții de Ia norme fixate de autori. 
tatea bisericească. Prin urmare, ico_ 
nomia nu este o excepţie, o dispensă, 
ca în dreptul canonic roman, câre ar 
implica o abandonare, 0 suspendare 4 
țanoanelor, ci o imitare a iubirii lui 
Dumnezeu într-un caz concret, - 1co. 
nomia are la bază principiul paulin 
potrivit căruia poruncile. dumneze. 
ieşti lasă posibilitatea şi libertatea 
sfatului pastoral. Planul vin nu 
numai că permite un mare spaţiu 
libertăţii umane, ci și solicită con- 
lucrarea totală a acesteia. 

A 4-a Conferinţă Panortodoxă 
(Chambesy, 1968) fixase printre te- 
mele pentru viitorul Sinod ortodox 
kiconomia în Biserica Ortodoxă, 
dar propunerea a fost abandonată de 


Către cea dintii conterință preconci- 
liară (1976), 


“Cel ce a dat tiintă întregii zidiri văzate 
3 nevăzute numai cu puterea voinței Liu, 
a avut Inainte. de toți vecii, dec înainte 
9 de facerea lumii, un plan prea bun şi 
negrit în legătură cu ea. Tar acesta a fost 
ca să se Impreune EI Insuși, fără, schim- 
Pare, cu firea oamenilor, pri unirea de. 
Vărată Intr-un ipostas și să unească cu 
Sine n chip neschimbat ltea omenească, 
Aceasta pentru ca El să devină om, pre- 
cum numat FI a știut, far pe om să-l lacă 
dumnezeu prin unite cu Sine, [n acest 
scop a Impărțit veacurile cu 3nfelepeitune, 
rinduindu-le pe unele pentru lucrarea prin 
care S-a lăcut pe Sine om, lat pe altele 
pentru lucrarea prin care lace pe om dim. 
nezeu. Sllrsitul veacuriior mai dinainte ho. 
târite pentru luetatea prin cate S-a făcut 
pe Sine omaajuns la nol, slatal jul Dum. 
nezeu cu privire la Intrupare allindu-ş! tm. 
Piinirea prin ?nldptutrea lui, La aceasta 
gindindu-se. dumnezeleseul Apostol şi vă. 
zind că stalul cu privire. Ja veacurile Ho. 
Tărite de Dumnezeu ca să Se facă om s-a 
Ymplinit prin însăşi — 1niruparea jul. Dum. 
nezeu Cuvintul, spune că «la noi a afithş 
AHrșitul veacurilor». Asadar ni e vorba 
pur și simplu de toate veacurite gindite 
de nol, ci de cele rinduile pentru Inlăp. 
Hiliea tatei fnirupării, care au ajuns la 
capătul lor prin hotărizea tul Dumnezeu. 
(51. Maxizi, Răspunsuri către “Tatasle, 27, 


în Plioe. tom. vol, 3, p, 60), 
Bibiiogratie: Isidor Todorar, Prinel- 
iile Ieonomiei, din punct le. vedere. doş- 


matic, An „Studii Teologicev, Via (1955), ni 
3-4. p. 140—1497 4, Rotsonis, Probliites 
de Feconomie. ecelestastique,  Gembloux ; 
Duculot, 1971 ; economie dans Elise Gr. 
Thodoxe, în eistina», XVI: (1979), ne, îi 
p. 372-878; Liviu Stan, iconomie şi later. 
comuniune, în «Ostodoxia», XXI. (1870), 
nr, 1+ pi 5-19; Chesarie: Gheorghescu, [n 
Văfâtura ortodoxă despre; lconomia divină 
ȘI feonormia bisericească, «Studii Teologice, 
XEXXII (1980), nr. 3-4, p. 394-473, 
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IERARHIE (gr. hiera + arhi — 
conducere sau autoritate sacră] : Cu- 
prinde slujirile confirmate prin. Di- 
totonie, care au _ autoritatea de a 
conduce in Biserică. Cu toate că prin 
cipiul ierarhiei slujirilor. apare în 
Bei 7, 7, unde se arată că ceea ce 
este inferior este. binecuvintat de 
caca ce este superior, acest principiu 
m-a primit o motivare, teologică de- 
cit incepind cu scrierile lui Dionisie 
Areopagitul, care vede în. ierarhia 
bisericească o imitare a ierarhiei ce- 
zeşti. Pentru acesta, cele trei treple 
ierarhice nu sint altceva decit cele 
inci grade de sfințenie de pe scăra 
desavirşirii (Ierarhia bisericească, 5) 
episcopul este simbolu! perfecțiunii : 
prezbiterul, al iluminării, iar diaco- 
Pul. al puriticării. Tendinţa de a ex- 
plica in mod simbolic şi analogic tor: 
Pele de slujire bisericească este mult 
mai veche, Totuşi, Biserica, aposto- 
lică nu apare ca o instituţie lerarhi- 
mată, în sensul de mai tirziu. 
pildă, pentru sfintul Ignatie, epis- 
fopui este chipul și imitatorul lui 
Diimnezeu-Tatăl ; prezbiteri, adică 
stetnicii şi coliturghisitorii episcopu- 
lui, reprezintă colegiul apostolic care 
iaconjoară pe Hristos ; dinconii, aju- 
tătorii direcți ai episcopului, sint 
chipul lui Hristos, sau imitatorii ce- 
telor îngereşti (Epistolele către Mag- 
mezieni, 16, 1; Smirneni, 8, 1; Tra- 
veni, 2, 2--3 și 7, 2). Ghelasie, în 
Istoria Sinodului Î ecumenic, COM- 
pară pe episcop. cu chipul lui Hris- 
jos, prezbiteri fiind o reprezenta 
« lronului serafimilor, lar diaconii 
heravimilor. 

Astlel, după cum, se menţionează 
în Faptele. Apostolilor, in Biserica 
primară distingem mai, multe ca- 
leporii de membri : apostolii, preoții 
și frații — (Fapte 15, 23; cl. Fapte 
3, 2, 4, 6). Această împărțire între 
vembrii Bisericii se. pare că avea 
un caracter oarecum oficial deoa- 


pece ea apare în hotăritile sinodului 
de la Ierusalim. Dar, în această 

rioadă denumirea 
nu era fixată într-un mod definitiv, 
deşi nu se făcea confuzie între gra- 
dele ierazhiei. De. pildă, «presbite- 
însemnat la, început toți slu- 
Bisericii, indiferent în ce: 


«diâkonos» a 
de slujire în Biserică, 
denumirile treptelor. ierarhice, s-au 
fixat : «episcop» a desemnat cea 
mai înaltă treaptă, «presbiter» — 
sau preot s-a păstrat pentru treaptă 
a doua, iar «diacon» pentru treapta 
4 treia, credincioșii  nehirotoniți 
fiind numiţi «sfinţi», De pildă, apos- 
tolul Pavel face o deosebire clară 
intre slinți, episcopi (presbiteri) si 
diaconi, amintind şi pe “Timotei, care 
era episcop, în Filipeni 1, L: 

Dar incepind cu secolul al II-lea, 
slujirile preoțești instituite prin hi- 
rotonie sint precizate şi devin foarte 
importante.  Didahia, Clement Ro- 
manul, Ignatie al Antiohiei, Irineu, 
Ciprian ne-au lăsat texte esențiale 
privind teologia şi simbolismul sa- 
terdoţiului în general şi organizarea 
slujirilor hirotonite, în special, Toţi 
sint de acord că fără aceste forme 
de slujire sacerdotală. nu, se poate 
vorbi propriu-zis de Biserică. 

Biserica Ortodoxă recunoaște trei 
torme ale preoţiei pastorale sau hi- 
tolonite : diaconul, preotul și epis- 
copul. Toate acestea sint constitu- 
tive si necesare Bisericii, Conce- 
iebrarea acestora în Taina Euha- 
istiei arată că cele trei slujiri par- 
ticipă la aceeași preoție unică a lui 
tiniatos, dar în mod. diferit, după 
nevoile comunității. De altfel, sluji 
rile bazate: pe hirotonie sint în pri- 
mul rind slujiri liturgice, rinduite 
pentru Taina Euharistiei. Din pute- 
rea şi autoritatea de a consacra 
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Euharistia, decurg celelalte funcţii : 
Pastorala, învăţătoare, conducătoare. 

Episcopatul constituie cea mai 
înaltă treaptă în ierarhia _biseri- 
cească (V. EPISCOP). EI reprezintă 
comunitatea şi coordonează sluji. 
zile acesteia, fiind centrul şi expre- 
sia acestora. Episcopul (episkopos) 
capătă un rol decisiv în perioada în 
care Biserica locală se organizează 
În cetăţi şi centre importante, avind 
rolul de a da mărturie despre conti- 
nuitatea acelei Biserici cu apostolii, 
de a asigura comuniunea ei cu cele. 
alte; Biserici. Tronul episcopal sim- 
bolizează poziţia episcopului în Bi- 
serică, adică imaginea celui ce pre. 
zidează Fuharistia (proestos), incon. 
jurat de preoți și diaconi, celebrind 
pentru și împreună cu poporul. În 
această calitate, el recapitulează și 
coordonează toate slujirile și haris- 
mele Bisericii; de aceea el este cel 
Tal mare în ierarhia bisericească 

vind 0 concepţie organică despre 
Bişerică, tradiția ortoriă despre 
siderat episcopatul ca o instituție 
juridică sau ca un ordin separat, 
Sare ar deține. o putere exclusivă! 
Superioară celorlalte slujiri biseri- 
cești, EL are dreptul exclusiv de a 
hirotoni preoți și diaconi, deoarece 
el îşi exercită slujirea sa numai 
împreună cu aceştia. Biserica locală 
(eparhia) nu poate să-și hirotonească 
Singură episcopul ei, de aceea el 
este hirotonit de doi sau trei epis: 
copi din Bisericile vecine (Cano- 
nul 1 apostolic și Canonul 4 al Sino- 
dului 1 de la Niceea). EI este prin 
hirotonie «unit» cu eparhia sa și nu 
exercită o funcție în afara acesteia. 
El este de drept membru al sino- 
dului unei Biserici autonome, iar 
cind Biserica întreagă este chemată 
să se pronunțe în probleme de 
interes, general, el este membru al 
sinodului. ecumenic, 


Prezbiteratul . (de. 
—— bătrin) se crede a fi o prelun- 
gire a preoţiei din Vechiul 'Testa_ 
ment, în comunităţile formate din 
creștini proveniți din iudei, in Pa- 
lestina, în care prezbiterul avea ro- 
lul de a conduce comunităţile inte- 
meiate de apostoli. Rolul specitie al 
prezbiterului este instruirea și în- 
drumarea credincioşilor. (1 Tim, 5, 
17). Prezbiteratul este subordonat 
episcopatului ca exercițiu și slujire, 
dar nu ca origine. EI nu este o de- 
rivare din slujirea episcopului, ci are 
funcţia lui proprie. Ambele slujiri 
exercită aceeași chemare apostolici 
şi sint indispensabile Bisericii, dar 
nu în același fel și în aceeași Capa- 
citate. În altar, tronul episcopului 
este înconjurat de syntronul preo- 
ilor, care sint coliturghisitori. şi 
conluerători cu episcopul. Această 
colaborare se petrece nu numai în 
acțiunea liturgică, ci și în activita- 
tea pastorală. De pildă, preoții luau 
parte la sinoadele locale, desigur 
fără drept de vot. 

Diaconatul este o slujire litur- 
gică permanentă, şi nu o simplă 
treaptă premergătoare preoţiei. Dia- 
conii sînt prin. hirotonie legaţi de 
episcopii lor, fiind, după simbolica 
folosită de stintul Ignatie, chipul 
lui Hristos, Ei au un rol important 
în instruirea şi catehizareu credin- 
cioşilor, fără însă să aibă răspun- 
dere pastorală. 

Biserica Ortodoxă este o Biserică 
ierarhică în sensul că face o dis- 
tincție între preoția pastorală pri- 
mită în Taina Hirotoniei, cu cele 
trei trepte sau forme ale ci — epis- 
copatul, prezbiteratul și diacona- 
tul —, şi preoția generală, comună, 
a credincioşilor, care e primită în 
Tainele botezului şi mirungerii. De 
aceea, Biserica nu trebuie să fie 
confundată cu ierarhia sau clerul, 
după cum «poporul 1ui Dumnezeuv, 


la. presbiteros 
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nu trebuie să tie limitat la laici sau 
mireni. Biserica se sprijină nu 
numai pe o categorie de membri, 
ierarhia sau clerul, care au, firește, 
slujiri proprii, specifice, ci pe întreg 
poporul. Mai mult, ierarhia există 
în lăuntrul poporului credincios care 
formează Biserica. (v. EPISCOP, 
PREOT, PREOȚIE) 


Hibliograiie: Iustin Moisescu, le- 
tnrhia bisericească In epoca apostolică, 
Cralova, 1955; Stelian Izvoranu, Ierarhia 
blierioeaseă după _ezierile — bărbaților 
aposlolici, în «Mitropolia Moldovei si Su- 
ceveli, XXXIII (1957), nr. 8-9; D. Radu, 
Taina breoţiei — ferathla bisericească, în 
vol, «ndrumări misionaren, EIB, Bucuresti 
1900, p. 305000, 


JERURGII [gr. slujbe sfinte] ; Bi- 
serica, primind autoritatea de a 
orindui cultul, a stabilit ritualul și 
ceremonii liturgice, dar cu caracter 
nesacramental, care poartă numele 
de ierurgii. Acestea au citeva ca- 
racteristici specifice : 

Ble nu au caracterul de Taină, 
deoarece nu au fost instituite prin- 
te-o poruncă explicită de Tisus Hris- 
tos, Ele sint instituite de Biserică 
şi sint exercitate în numele ei, de- 
sigur, în unire cu Hristos; 

Biserica, avind. rolul principal, ea 
asigură acestor, rituri eficacitatea 
or. 

Biserica imploră în ele harul lui 
Dumnezeu pentru felurite situaţii 
şi trebuințe ale credincioșilor şi mai 
ales pentru sfințirea creaţiei şi a 
mediului înconjurător. Spre deose- 
bire de Liturghie, care se săvirşeşte 
pentru intreaga Biserică și pentru 
nevoile ei, ierurgiile sint săvirşite 
pentru o anumită persoană sau pen- 
tru o anumită nevoie. 

In lucrarea ierurgiilor, atitudinea 
şi participarea credinciosului sint 
foarte importante, de aceea el tre- 


buie să se unească cu preotul care 
săvirseşte aceste rugăciuni. 

Biserica practică şi alte forme de 
ierurgii, ca de pildă: 

— Rinduieli de binecuvintare. în 
felurite împrejurări, la care se face 
stropirea cu“ aghiazmă (dacă nu 
s-ar afla apă sfinţită, se face Sleşta- 
nia sau sfinţirea cea mică a apei). 
De pildă, binecuvintarea unei case 
noi, sfințirea semănatului, a țarinii, 
a viei, a fintinii, a recoltei etc. ; 

— Rugăciunile la felurite tre- 
buinţe: personale, neputinţe şi boli ; 

— Rinduieli de sfințire a locaşu- 
lui de cult, a vaselor sfinte, a veş- 
mintelor preoțești, a icoanelor, 
crucilor şi clopotelor, 

Tainele au eficacitatea lor. din 
jertia de pe cruce a lui Iisus Hris- 
tos, de aceea ele sint in raport di- 
rect cu Paştele. lerurgiile sint roade 
ale binecuvintării lui Dumnezeu 
(Isaia 55, 10—11), care este numit 
«izvorul tămăduirilor». 

Cele mai importante jerurgii sint 
în legătură cu naşterea şi cu moar- 
tea, cele două margini ale vieţii 
omului. Două din cele mai frecvenţe 
ierurgii sint: aghiazma sau sfinţi- 
rea apei și inmormintarea. 


TERONIM (e. 345-—420),născut în 
nordul Italiei, este cel mai. mare 
traducător al Bibliei în Biserica 
Apuseamă şi unul din cei mai renu- 
miți exegeți creştini împreună cu 
Origen şi Augustin. La inceput intră 
într-o minăstire la Aquileia. Apoi 
pleacă în deşertul din sud-estul 
Antiohiei, unde se ocupă cu studie- 
rea manuscriselor biblice în limba 
ebraică. După ce este hirotonit la 
Antiohia, pleacă la Constantinopol 
în 380 şi studiază cu Grigorie de 
Nazianz. În 382 devine secretarul 
papei Damascus în Roma, de la care 
primeşte sarcina să traducă Serip- 
tura în latină, Vizitează în acest 
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scop Antiohia, Egipt, Palestina şi se 
stabileşte Ja Bethleem în 386, unde 
lucrează la traducerea şi comenta- 
rea textelor biblice. 

Papa dorea o versiune latină a 
Scripturii care să o înlocuiască pe 
cea veche, La început Jeronim se 
folosește pentru traducere de ver- 
siunea greacă a Bibliei creștine, 
Septuaginta, dar în cele din urmă 
îşi bazează traducerea pe Biblia 
ebraică. Revizuirea Scripturii latine 
(între 382 și 405) se numeşte Biblia 
Vulgata. Vulgata a fost confirmată 
de Conciliul de la Trent (1546) ca 
textul oficial al Bibliei în limba la- 
tină 

Comentariile biblice scrise de Te- 
vonim sint de mare valoare istorii 
deoarece se referă la tradiţia iu- 
daică și abundă în citate din seriito- 
rit creştini din primele secole. Iero- 
mim recomandă . interpretarea isto- 
vică, simbolică și spirituală, 


USUS HRISTOS: nume stabilit 
în Noul Testament, inclus in cea 
dintii mărturisire, de credință creș- 
tină (Fil. 2, 5—11), pentru a recu- 
noaşte pe lisus din Nazaret ca Me- 
sia, Fiul lui Dumnezeu, Domnul și 
Mintuitorul : aȘi orice limbă să 
mărturisească, spre slava lui Dum- 
nezeu Tatăl, că lisus Hristos este 
Domnul» (Fil. 2, 11). Numele: Hris- 
tos este asociat cu numele Kyrios 
— Domnul (Luca 2, i), anume 
pentru a arăta autoritatea Sa unică 
divino-umană : uDomn este Jisus 
Hristosy (Filip 2, 11) 

lisus, numele Lui propriu (Mt. 1, 
21, 25; Le, 1, 31) — care este forma 
greacă a lui loshua (Le. 2, 21) ce 
înseamnă in ebraică «Domnul este 
mintuirea» sau  «mîntuitorul» (IS. 
61, 11) și în grecește, «cel care vin- 
decâv — 1 se dă la prezentarea la 
templu de către mama Sa, Fecioara 


Maria, potrivit unei făgăduinţe di- 
vine : «Ba va naşte Piu și-L vei pune 
numele lisus, pentru că EL va. min- 
tui pe poporul Său de păcate» 
(Mt. 1, 21). Pentru a-L distinge de 
alţii cu același nume, se recurge la 
o. indicație” geografică : isus. din 
Nazaretul Galileii (Mt. 21, 11; Me, 
1, 9), lisus din Nazaret (In 1, 45 ; 16, 
5, 7; Fapte 2, 22, 32, 36), sau lisus 
Nazarineanul (Mc. 1, 24; 10, 47; 
Le. 24, 19). Prin uacest Iisus, apos- 
tolii indică pur și simplu persoana 
istorică a Celui ce le-a tost învăță- 
tor, în calitatea lor de contempo- 
rani, discipoli și martori autentici de 
la început (| In 1,1; Papte 8, 35; 
13, 23, 33; 19, 4). «hiristosub», echi 
valentul cuvintului. ebraice Messiah 
care inseamnă «unsul lui, Dumne- 
zeu, nu e un nume propriu, cl un 
titlu care se referă la originea şi 
misiunea divină a lui lisus, în spe- 
cial la slujirea Sa de preot (Hristos 
apare în Noul "Testament de 520 ori 
dintre care, de 379 ori în epistolele 
pauline). În Vechiul “Testament, re- 
păi lui Israel și arhierei erau su- 
puși ritualului ungerii cu untdeleran 
sfințit atunci cînd primeau funcțiile 
respective, şi de aceea se numeau 
vunșii Domnului» (Zah. 4, 14); 
Într-un sens mal general, «Mesla- 
Unsul» este cel Căruia Duthnezeu 
I-a încredințat misiunea de î eli- 
bera pe poporul ales, și pe Cate 
evreii Îl așteptau la stiritul tin:pu- 
lui (Sfintul Chiril al Ierusalimului 
spune că, în multe privințe, Iosua 
al lui Navi a fost tipul lui isus 
Hristos (Cateheza X, 11); În 
mărturisirea sa din Cezareea, Si- 
mon. Petru a recunoscut pe Mesiu- 
Hristos în losuaclisus. din Nazaret ; 
<Tu eşti Hristosul, Fiul, lui Dună- 
nezeu celui Viu». (Mt. 16, 16), 1isus 


Însuşi Se _identitică cu «linaul 
Domnului»-Mesia, pe. Care Duhul 
Domnului L-a. uns să. propovă- 
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duiască mintuirea (Le. 4, 18; Fapte 
4, 26207), a fost trimis de sinedriu 
Ja Pilat cu acuzaţia că EL Se pre- 
tinde Mesia şi a fost răstignit ca 
Mesia, «Hristos, regele lui Israel» 
(Are. 15, 32), 

Comunitatea creştină încă din 

imele zile ale existenței ei a atri 
uit aceste nume lui Jisus din Na- 
zaret, iar mărturisirea lor a consti- 
țuit una din condițiile primirii Tai- 
nei botezului și apartenenței la Bi- 
serică : uPocălţi-vă şi să se boteze 
fiecare dintre voi în numele lui 
Jisus Hristos, spre iertarea păcate- 
lor voastre și veţi primi darul 
Duhului Sfint» (Fapte 2, 38). Pen- 
tru acea comunitate nu exista sepa- 
rarea intre lisus istorie, pămintese, 
fiul Mariei, şi Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu. Desigur, ea căuta me- 
reu să traducă, pentru ea și pentru 
cei din afară de ea, sensul lui Hris- 
tos, al lui Mesia, de aceea o mul- 
țime de nume au fost date lui fisa 
Hristos. Cea mai frecventă şi au- 
tentică interpretare este aceea de 
«Domn» și «Mintuitor». De fapt. 
«lisus este Domnul — Kyrios» 
constituie cel mat vechi crez creştin 
(Rom. 10, 9; 1 Cor. 12, 3; II Cor. 4, 
14; Col. 2, 6; 1 Pt.1, 3; Le. 23, 
) 
Persoana, numele și actele lui 
lisus Hristos sint fundamentale pen- 
tru Biserica creștină, deoarece în 
centrul istoriei  mintuirii. despre 
care ea ne dă mărturie stă isus 
Hristos, cu istorieitatea şi mesiani- 
tatea Sa incontestabilă, În acest 
sens, creştinismul nu este o religie 
anistorică, deoarece istoria lui lists 
Hristos stă la baza credinţei cres- 
tine (Eve. 2, 9; 3, 1; 6,20; 7, 2 
10, 19). Două probleme majore ri- 
dică istoria lui Iisus Hristos redată 
în Noul Testament : istoricitatea lui 
Iisus din Nazaret (Fapte 2, 22), a 


omului Fristos Iisus ([ Tim. 2, 5) și 
mesianitatea Sa, adică identitatea 
dintre Iisus din Nazaret şi Fiul lui 
Dumnezeu. 

Crezul spune că «5-a pogorit din 
ceruri şi S-a întrupat de la Duhul 
Sfint şi din Fecioara Maria. și S-u 
făcut om, pentru noi oamenii şi 
pentru a noastră mintuire», Cine 
este Acesta ? 

Către anii 27—30 ai erei creştine, 
Iisus, fiul unui timplar din Nazaret, 
în provincia Galileea, cutreeră cetă- 
țile și ținuturile din Palestina, atră- 
gind. mulțimile prin învăţătura Sa 
noua, prin exemplul Său, prin. mi 
nunile Sale (vindecări de bolnavi și 
ar învieri din morți). Acest lisus 
S-a născut în Betleem (Mihela 5, 1); 
un sat la sud de Ierusalim unde se 
născuse David, ca fiu a) Mariei şi 
Tai Iosit, protectorul Mariel. Pales- 
tina „— "Ţara Filistenilor — aşezat 
ia Est de Marea. Mediterană, uzi 
Israel şi sudul Libanului, devine 
protectorat roman după ce Pompei 
cucereşte Ierusalimul (69. Inainte de 
Hristos). Ea a avut totuşi dreptul să 
aibă un rege dependent de romani, 
în anul nașterii lut Iisus (probabil 
cu 14 ani înaințe de era noastră) 
regele tuturor. fudeilor era Irod cel 
Mare, de origine din Idumeea, care 
a domnit pe perioada anilor 37-—4 
inainte de Hristos, La Roma gu- 
verna. împăratul Octavian, căruia i 
se dăduse titlul de Augustus (demn 
de respect divin), din anul 27. inainte 
de Hristos. pînă în anul 14 după 
Hristos, 

Evanghelistul Matei numeşte pe 
lesei (tatăl lui David) în genealogia 
Jui Iisus (Matei 1, 5—6), lisus insuşi 
spune : uEu, lisus, sint descendentul 
familiei lui” Davidw (Apocalipsa. 22, 
16). Ca orice iudeu, lisus este pre- 
zentat la “Templu şi acceptă pre- 
zenţa colonilor romani în Palestina, 
cărora le plătește impozit. La înce- 
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putul misiunii Sale publice, lisus 
este botezat de profetul Ioan în riul 
Jordan, profetul care anunţase veni- 
rea iminentă a lui lisus: «Bu unul 
vă botez cu apă spre pocăință, dar 
Cel ce vine după mine este mai pu- 
ternic decit mine» (Matei 3, 11). 

Inconjurat de un grup de apostoli, 
Iisus învață o nouă învățătură de. 
spre Împărăţia lui Dumnezeu pe care 
0 rezumă în Predica de pe munte, 
care începe cu Fericiile. În acelaşi 
timp face minuni, Se identifică cu 
săracii, ia apărarea femeilor com- 
promise, vindecă bolnavi, critică se- 
ver pe şelii religioși al poporului 
evreu, intră în comunițatea păcăto- 
ilor, calcă anume unele. prescripții 
ale Legii (sabatul), înfruntă deschis 
partidele. politice "religioase. Mulţi 
cred că este un profet şi chiar 
Mesia. lisus nu vrea, la începutul 
misiunii Sale, să descopere imediat 
cine este El, de aceea cere ucenici- 
lor Săi : «Vedeţi, nimeni să nu știe» 
(Matei 9, 30), 

"Totuşi, isus pretinde că Dumne- 
zeu este Tatăl Lui, că este Fiul lui 
Dumnezeu, că dispune de Duhul 
Sfint, că este domn asupra Legii. 
Aceste. pretenţii provoacă opoziţia 
autorităţilor religioase care Îl acuză 
de blasfemie, Fariseii sint convinşi 
că lisue calcă Legea mincind îm. 
preună cu păcătoşii. Din cauza 
aceasta, lisus este arestat, fiind. tră- 
dat de apostolul Iuda, după ultima 
Cină cu Apostolii, atunci când a 
instituit Taina Buharistiel. 

lisus este apoi judecat în fața 
instanțelor. religioase de la "Templul 
din Ierusalim. Acestea determină 
pe. Ponţiu Pilat, procurator impe- 
vial în Iudeea între anii 26 şi 36 
după Hristos, să-l, condamne la 
moarte, lisus este răstignit de romani 
pe cruce şi moarte în timpul cind 
la templu avea loc sacrificiul miei- 
lor (în anul acela Paștele evreilor 


(Pesah = trecere) era celebrat. în 
seara de vineri spre simbătâ). Este 
înmormintat de prietenii și rudele 
Sale. Arestarea, judecata, răstigni- 
rea lui lisus se! întîmplă către anul 
30. Împărat la Roma era Tiberius 
(04—37). 

Apostolii pleacă din Ierusalim şi 
se întorc la locurile lor în Nordul 
țării, în Galileea. Revin imediat la 
Ierusalim deoarece au auzit de la 
femeile care îngrijeau mormintul că 
lisus a înviat în dimineața celei 
dintii zile a săptăminii, că este viu 
şi că S-a arătat deja. Într-adevăr, 
Hristos înviat stă de vorbă faţă 
către faţă cu Apostolii, pe care vrea 
să-l convingă de realitatea învierii 
(eazul lui Toma), isus înviat trimite 
pe Apostoli să propovăduiască 
Evanghelia la toate naţiunile lumii 
şi să le boteze în numele Sfintei 
“Treimi, spre iertarea păcatelor din- 
du-le pentru aceasta puterea Duhu- 
lui Sfint. La 40 de zile după inviere, 
lisus părăsește ucenicii şi Se înalții 
cu trupul înviat la cer. (V, GENEA- 
LOGIE) 


«Piti surel, dar, cind cineva vă vorbeşte 
aliceva deci de. Hristos, Cel din neamul 
1ui David, Cel din Maria, Care cu ade: 
vărat s-a născut a mincat și a băut, Care 
cu adevărat a fost prigonit pe timpul lui 
Puat din Pont, Care eu adevărat a tost 
Tăstignit şi a înviat în văzul celor cereşti, 
al celor păminteşti și al celor dedesubt ș 
Cate ct adevărat a înviat din mori, 
Invingindu-l. pe EI Tatăl Lu + după asemă: 
mare, Tatăl Lui ne va invia în Hristos 
Haus și pe not, care eredem în EI, lărăde 
Care nu avem viața cea adevărată». (Si, 
Ignatie, Către Tealient, [X, 1—2), 


„Binecuvintat eşti, Cel ce ne-ai 
binecuvintat pe noi întru toată bi- 
necuvintarea duhovnicească (Ef, 1, 
3), întru persoana lui Iisus Hristos, 
al nostru, întru Care ne-ai ridicat 
şi ne-ai aşezat impreună cu EL întru 
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cele cereşti (EI. 2, 6), mai presus de 
toată Începătoria, Stăpinia, Puterea, 
Domnia. și de tot numele ce se nu- 
meşte fie in veacul acesta, fie în cel 
viitor (EI. 2, 21), făcîndu-ne împre- 
ună-moștenitori cu EI și in intre- 
gime moștenitori ai Tăi, Treime a 
unui singur. Dumnezeu, dindu-ne, în 
chip minunat toate sub stăpinire, 
cele din cer şi cele de pe pămint: 
intru Hristos lisus, prin Care ne-am 
şi îndreptat, din. Cuvintul cel de o 
fiinţă, cu harul Lui, noi pămintenii 
0, covirşitoare iubire şi minunată 
dragoşte | Ne facem pârtași de da- 
rul Tau, Dumnezeule, în “Treime. și 
Cuvinte al lui Dumnezeu. Slăvit ești 
cu adevărat, Doamne, Care ne-ai 
tăcut părtași la slava firii Tale mai 
presus. de înţelegere. Cu adevărat 
negrăit eşti “Tu, și necuprinse sint 
lucrurile ce le faci şi în chip covir- 
şitor nepovestită este dragostea Ta 
cea pentru noi» (Calist Patriarhul, 
Capete despre rugăciune, 40, în Fi- 
focala rom. vol. 8, p. 294). 
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VIATA ȘI SLUJIREA LUI IISUS HRISTOS 
REPERE CRONOLOGICE 
(Date aproximative) 


Inainte de Hristos 

63 Pompei în Orient 
Ierusalimul 

47 Cezar traversează Palestina 

37 Irod cel Mare devine regele 
iudeilor (al Iudeii) 

27 August, împărat roman 

20—19 Inceputul construirii “Tem- 
puli (loan 2, 20) 

N ao ile a 0 Ja 

4 Naşterea lui lisus în Betleem 
(Matei 1, 10—25; 2, 1; Luca 2, 
1—20) 

Iisus Se naşte sub Irod cel Mare, 
care moare în anul 4, ceea ce face 
ca data naşterii să fie fixată înainte 
de anul 1 al erei creştine, așa cum 
n determinat-o Dionisie Exiguul în 
serolul 6. 

4 Moartea lui Irod 


După Hristos 

1 Inceputul erei creştine fixată 
de Dionisie cel Mic în anul 753 de 
la întemelerea Romei (a.U.c.) 

6 Iudeea este guvernată de un 
procurator 

10 Naşterea lui Saul din Tars în 
Cilicia, din părinți evrei (Filip. 3, 5) 


cucerește 


208 


MSUS HRISTOS 


14 (167 aU.c:) Moartea lui August. 
Tiberiu împărat (14—37) — (Luca 
3,1) 

26 Pilat procuraterul Iudeii (Ma- 
tei 27, 2; Marcu 15, 1; Luca 29,1: 
Toan 18, 28-29) 

26 Caiafa arhiereu Matei 26, 
57, 64 Ioan 18, 24; Fapte 4, 6) 

27/29 loan Botezătorul predică și 
botează la Iordan, Luca 3, 1—3 


1. în al cincisprezecelea an e! de 
Cezarului Tiberiu, pe. cină Pon 
sta procuratorul Iudeli, Irod, tetrarh 
Gawieti, Filip, fratele său, tetrazh a îti 
reli și al tinutulul Trahenitidei, iar Lisa 
mlas, tetrarh al Abilenel, 

2. în zilele athiereilor Anna și C 
a tost cuvintul Jul Dumnezeu căf 
iul tul Zaharia, în pustie, 

3. SL a venit el în toată impri 


1ordenulul, propovădulnd botezul. pacii: 
tel, spre dertarea picatelor. 
27 Botezul lui lisus (Matei 3, 3— 


17; Marcu 1, 9—11; Luca 3, 21— 
22 ; Ioan 1, 32—34) 

28 loan Botezătorul în închisoare. 

Tisus începe să predice in Galileea. 
Pleacă din Nazaret și Se stabilește 
în Capernaum (Matei 4, 12—13). 

28 Predicarea Evangheliei, chema- 
tea Apostolilor, minunile, controver- 
se. lisus este disprețuit şi neînțeles 
(Matei 13, 54; Marcu 6, 1; Luca 
4, 2330) 

29 Decapitarea lui Ioan Botezăto- 
rul din ordinul lui Irod (Matei 14, 
3-12; Marcu 6, 17—29 ; Luca 9, 9) 

29 Înmulțirea piinilor la lacul Ti- 
beriada (Matei 14, 13—21 ; Marcu 6, 
31—44 ; Luca 9, 10-—17) 
toria în Siria (Matei 15, 21; 
Marcu 7, 24) 

Călătoria în Decapoli,  Betsaida, 
Cezareea de Filipi, Transiordania 
(Marcu 7, 31; 8, 22: Matei 16, 13; 
19,1; Marcu 8, 27; 10,1) 


Ultimele zile ale lui Iisus. 
Moartea, Invierea, Inălţarea 

30 isus Se retugiază «dincolo de 
Iordan» (loan 10, 40—42; 11, 54) 

lisus vizitează” Betania unde în- 
a pe Lazăr (loan 11, 1--44) 
«Cu şase zile înainte de Paşti, 
Iisus a venit în Betania, unde era 
Lazăr pe care îl înviase» (loan 12, 1) 

30 (martie—aprilie) Venirea lui 
Iisus la Ierusalim pentru sărbătoarea 
Paştilor. Ioan Evanghelistul notează 
trei veniri la lerusalim pentru 
Paşti în anul 27-26 (loan 2, 19), 
adică la un interval de 46 de ani 
după construirea Templului (Ioan 2, 
20); în anul 29 (martie— aprilie) 
(loan 6, 11—15); în anul 30 

30 Saul la Ierusalim unde tace 
studii rabinice cu Gamaliel (Fapte 
22,3) 

30. Intrarea in Ierusalim. (Matei 
21, 1—11; Marcu 11, 1, 11; Luca 
19, 28—38 ; Ioan 12, 12-19) 

Vitima Cină cu Apostolii (Matei 
26, 20—29; Marcu 14, 17——24 ; Laica 
22, 14—98;"Ioan cap. 13—17) «În 
noaptea in care a fost vindute 
(U Cor. 11, 23—26) 

Arestarea lui lisus (Matei 26, 47— 
56; Marcu 14, 49-52; Luca 22, 
47—53; loan 8, 2—11) 

isus inaintea arhiereilor Anna. și 
Caiata, în timpul nopții (Ioan. 18, 
12—14 ; 19, 22) 

lisus adus în fața | sinedriului 
(Aatei 26, 57—66; Marcu 14, 5— 
64; Luca 22, 66—71; 23, 1), 

lisus înaintea lui Pilat (Matei 27, 
11-26; Marcu 15, 2—5; Luca 28, 
2—7 ; Ioan 18, 20—38) 

isus la Irod (Luca 29, 6—12) 

Întoarcerea în pretoriu : condam- 
narea la moarte pe cruce (Matei 27, 
26; Marcu 15, 6—15; Luca 29, 13— 
25 ; loan 19, 1—16) 

30 Tisus moare pe cruce, vine 14 
nissan, la orele 3 după amiază. Moar- 
tea lui lisus are loc în anul în care 
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“Paştele coincide cu sabatul, adică 
“în anul 30 sau 33 (Matei 27, 45— 
50; Marcu 15, 35-97 ; Luca 23, 44— 
46; Ioan 19, 25-—30) 

Jisus este pus în mormint, sim- 
bătă 15 Nissan, sărbătoarea Azimi- 
lor (Matei 27, 57-61; Marcu 15, 
4147; Luca 23, 50—66; Ioan 19, 
3042) 

Invierea lui Iisus, in prima zi a 
săplăminii., Descoperirea mormintu- 
lui gol. Arătările după Inviere (Matei 
28; Marcu 10; Luca 24; loan 20 
și 2) 

înălţarea la cer la 40 de zile după 
înviere (Fapte 1, 1—11) 

După Cincizecime 

90 Sărbătoarea Cincizecimii.. Po- 
orirea Duhului Stint peste Apostoli 
te 2, 1—19) 
onstituirea celei dintii comunităţi 
creştine (Papte 2, 41—47) 

Alegerea celor şapte diaconi ele- 
nisti (Fapte 6, 1—7) 

'34 Apostolul Petru în Antiohia 

36 Plecarea lui Pilat din Iudeea 

3/97 Martiriul diaconului Ştetan. 
Comunitatea creştină se deplasează 
din Jerusalim (Fapte 6, 8—15; 7, 
100; 6, 1-16) 

37 Moartea lui Tiberiu. Caligula 
împărat (37—41) 

30 Convertirea lui Saul aproape de 
Damasc (Fapte 9, 1—19; 22, 5—16:; 
20, 10—10; Gal. 1, 12—17) 

41 Claudiu împărat (41—54) 

49 «Pentru prima dată în Antiohia, 
ucenicii au fost numiţi creştini» 
(Papte 11, 26) 

43-44 Paul și Barnaba în Antio- 
ia Siriei (Fapte 11, 25—26) 

Petru în Sumaria (Fapte 8, 9—25) 

44 Petru în închisoare la Ierusalim 
(Fapte. 12, 1—19) 

Iacov conduce comunitatea creştină 
din, Ierusalim (Papte 21, 18) 

Moartea lui Iacov, fratele lui Toan 
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45/49 Cea dintii călătorie. mmisie- 
nară a lui Pavel cu Barnaba (Fapte 
13, 4—14, 27) 

49 Sinodul apostolic din Ierusalim 
care decide condițiile de admitere în 
Biserică a convertiţilor de origine 
păgină (Fapte 15, 1—35) 

50 Evreii expulzați 
Edictul lui Claudiu. 

51—52 A doua călătorie misionară 
a lui Pavel (Fapte 15, 40—18, 22). 
Pavel la Corint 

53-—50 A treia călătorie misionară 
a lui Pavel (Fapte 16, 23—21, 35) 

54 Nero devine împărat (54—68) 

58 Arestarea lui Pavel la templul 
din Terusalim, în timpul sărbătorii 
Cincizecimii (Papte 21, 19—40; 22, 
1—29) 

60 Transferarea lui Pavel la Roma 
(Fapte 27, 28, 1—14) 

61-—63 Pavel la Roma, sub gardă 
militară (Fapte 28, 15-91) 

62 Lapldarea lui Iacov, «ratele 
Domnului» 

—53 Eliberarea lui Pavel (Rom, 
5, 24) 

G4 Incendierea Romei și persecu- 
ţia creştinilor 

67 Martiriul lut Petru și Pavel la 
Roma 

68 Moartea lui Nero 

70, Paşti, generalul roman Titus 
cucereşte Ierusalimul şi distruge 
Templul 

73 Massada, «fortăreața», cade în 
miinile romanilor, Stirşitul rezisten- 
ței iudaice. Johanan Ben Zakkai se 
retrage la Jabne (Jamnia) şi reorga- 
nizează iudaismul în jurul “Torei — 
Legea, care înlocuieşte “Templul din 
Ierusalim 

81—96. Persecuţia creștinilor. sub 
Domițian 

90 Erezia lui Marcion și curentele 
gnostice 

95 Apostolul Ioan scrie Apocalipsa 
în Patmos 


din Roma. 
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95 Scrisoarea Papei Clement către 
creştinii din Corint 

100 Moartea lui Ioan la Efes 

107 Martiriul episcopului. Ignatie 
al Antiohiei 

111 Pliniu cel Tinăr legat în Bitinia 

115 Edictul lui Traian 

117 Moartea lui Traian (98—117) 

154 Policarp, episcop de Smirna 

161/169 Martiriul lui Policarp de 
Smirna 

163/1607 Martiriul lui Iustin la 
Roma 

(După ton Brla, Maus Hristos, Editura 
Enciclopedică, Bucureşti, 1902), 


INDELEBIL, caracter [(gr. harak- 
tir; lat, character)  indelebilis — 
matcă, amprentă ce nu se poale 
sterge] : expresie scolastică despre 
caracterul permanent, de neșters, 
pe care unele 'Taine îl imprimă. pri- 
mitorului lor, Această concepția s-a 
impus în secolele XII-XIII şi a 
fost formulată de conciliul de la 
Florența (1439), pe baza teologiei lui 
Toma de Aquino. Ea s-a aplicat, în 
catolicism, în special Tainei hiroto- 
nici. Prin consacrarea unei persoane 
într-o slujire preoțească, acea per- 
soană intră în posesia unui har spe- 
cial, care are o valabilitate şi o per- 
manenţă absolută, potrivit textului ; 
«Tu ești preot în. veac după rin- 
duiala lui Melhisedec» (Er. 7, 21). 
La fel se poate spune despre botez 
și mirungere, Taine care imprimă o 
«pecete» ce” nu se poate pierde 
niciodată, De aceea, aceste trei 
Taine pot fi primite numai o sin- 
gură dată de aceeași persoană. 

Într-adevăr, Chiril al lerusali- 
mului vede măreția botezului în 
aceea că Taina aceasta oferă «sfinta 
pecete — indisolubilă» (Procateheză, 
16, trad, cit., p. 50), iar Nicolae Ca- 
basila consideră că «pecetea darului 
Duhului Sfint», formula. mirungerii, 
este o garanţie că cele trei bariere 


— firea, păcatul şi moartea, care 
separau omul de Dumnezeu — au 
fost înlăturate pentru totdeauna 
(Viaţa în Hristos, ÎN, 3—4, trad. cit. 
p. 105—106). 

Părerile despre caracterul inde- 
lebil al acestor Taine sint mult mai 
nuanțate. De exemplu, cu toate că 
chemarea lui Dumnezeu este defi= 
nitivă, acăci cel care a făgăduit ră- 
mine credincios» (lvr. 10, 24), pu- 
terea preoţiei confirmată” în actul 
hirotoniei nu e ceva impersonal, In- 
dependent de includerea celui hiro- 
tonit în slujirea unei comunităţi, 
Preoția este mai degrabă o slujire 
dată unei persoane, aleasă de Dum- 
nezeu, dar care este recunoscută 
numai prin chemarea și acceptarea 
din partea Bisericii. Dacă această 
acceptare este retrasă, din lipsă de 
credință sau de aptitudini, slujitorul 
pierde autoritatea dea sluji. Alt 
punct de vedere este acela că Dum- 
nezeu nu este legat de sacramente, 
ci de făgăduințele Sale (Evr. 10, 29). 
Caracterul indelebil ar fi un dar, 0, 
promisiune care confirmă fidelitatea 
lui Dumnezeu în actele Sale de 
chemare și alegere : «Căci darurile 
şi chemarea lui Dumnezeu nu se 
pot lua înapoi» (Rom. 11, 29). 

Tainele, prin faptul că asigură 
contigurația cu Hristos, au un ca- 
racter indelebil. Harul "pune stăpi- 
nire pe suflet în așa fel încit nimeni 
nu-l mai poate separa de Dumne- 
zeu : «Cine ne va despărți pe noi de 
iubirea lui Hristos ?» (Rom. 8, 33). 
Creștinii nu mai sint însemnați pe 
dinafară, în trup, cu «circumciziu- 
neaw, ci” poartă în inima lor astig- 
matele» nepieritoare ale lui Hristos 
(Rom. 2, 28—29), de aceea «nici 
înălțimea, nici adincul și nici o altă 
făptură nu va putea să ne despartă 
pe noi de dragostea lui Dumnezeu, 
cea întru Hristos lisus, Domnul 
nostru» (Rom. 8, 39). 
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INFALIBILITATE (lat. în + fal- 
lo — fallere — a nu greşi, a rămine 
fidel]: făgăduinţa tăcută Biserici 
de a fi «stilpul şi temelia» adevi 
rului (1 Tim. 3, 15) adică de a fi 
păzită de greşeală prin asistența 
Duhului Sfint, atunci cînd învaţă 
credința adevărată. Injalibitatea îşi 
are sursa în această dublă fideli- 
tate : a lui Hristos față de Trupul 
Său — Biserica, și a Bisericii, faţă 
de Capul ei — THristos,. astfel incit 
porțile iadului nu o vor birui. Ea 
este un atribut al Bisericii în totali- 
tatea ei, în calitatea acesteia de 
«neam, siint și preoţie impărătească» 
(1 Pt. 2, 9), Infaliblitatea are două 
elemente esenţiale: a) starea de 
sfințenie sau capacitatea spirituală 
a Bisericii, ca templu al Duhului 
Stint, de a discerne adevărul. În 
fond, aceasta este lucrarea, proprie 
credinței : de a deosebi binele de 
râu, adevărul de minciună ; de aceea 
injalibitatea presupune exercitarea 
harismei credinței; b) corespon- 
denţa. dintre didascalia apostolică și 
Tradiţia permanent actuală a Bise- 
vicii, sau «memoria Christi», Cre- 
dinţa Bisericii trebuie să consune cu 
ceea ce este descoperit în Sfinta 
Scriptură şi în Tradiţia apostolică. 
Biserica nu creează dogmele, ci dis- 
țilează pentru fiecare epocă şi si- 
tuație doctrina dată odată pentru 
totdeauna. 

În ceea ce priveşte slujirea de 
transmite învățătura în Biserică, 
aceasta aparține episcopatului, fie în 
mod particular, fie în mod conciliar, 
care are datoria și dreptul de a pro- 
pune credința. Totuși sensus. jidei 
este o speranță și o făgăduinţă fă- 
cută poporului lui Dumnezeu. În 
acest sens, infalibilitatea episcopa- 
tului sau a sinodului nu este «per 
sen, ci «ex consensu ecclesiae». Fără 
acceptarea sau receptarea unanimă 
de către Biserică (sensus fidelium), 


prin discernămintul ei noetic ca dar 
al Duhului Sfint, definițiile sinoade- 
lor nu au autoritate pentru credință. 
Această concepţie pune în valoare 
capacitatea fiecărui credincios de a 
cerne Adevărul; de aceea auto- 
ritatea de a învăţa are un caracter 
ecleziologie, conciliar și harismatie 
(9. AUIORITATE). în acest sens 
infalibilitatea sinoadelor este ana- 
logică», adică potrivit cu fidelitatea 
lor faţă de conștiința Bisericii. 

Catolicismul vorbeşte de infalibi- 
litatea episcopului de Roma, căruia 
i s-ar fi tăgăduit o asistenţă specială 
a Duhului Sfint, în calitatea sa de 
succesor al apostolului Petru. (Mt. 
16, 18—19). Conciliul Vatican 1 (se- 
siunea VI/1870) afirmă că papa nu 
poate greşi cind vorbeşte «ex cathe- 
dra», adică atunci cind implinind 
funcţia de păstor și de învățător al 
tuturor creştinilor, în virtutea auto- 
rităţii sale apostolice supreme, pro- 
clamă în formă definitivă o doctrină 
de credință sau de morală, pentru a 
îi ținută de Biserica universală 
(Constituţia «Pastor Aeternus». şi 
Constituția dogmatică, «Lumen Gen- 
tium», nr, 25, a Conciliul Vatican II). 

Biserica Ortodoxă nu acceptă 
această Invățătură, deoarece nu ține 
cont de : a) colegiălitatea episcopilor 
(sau autoritatea conciliară) în. exer- 
citarea slujirii învățătoare și b) scru- 
tinul sfinților sau conştiinţa Bisericii 
(sensus ecclesiae) în receptarea de- 
ciziilor sinodale, 


Bibliograiie: N: Atanasșiett, L-inlat- 
nibilte de TEglise du point de vue dun 
theologien orthodoxe, în vol. col. «in: 
taiiibilitt de WEgtise», Editions de Che- 
vetogne, Chevetogne. 1969, p, 189-202; 
1en Bria, Intailfbltatea Bisericii, în «Orto- 
doxiaa, XII (1960), nr. 3, p. 4945041 
1dem, infailibilitatea și primatul papal în 
disezția primului Sinod Vatican, în «Orlo- 
doxiaa, XIV. (1962), nr. 3, p. 4544504 
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Gustave Thils, Linlaituibilite du peuple 
chretiea «in credendo», Desclte de Browwer, 
Paris, 1989; Ep. Antonie Plămădeală, Hans 
King şi declarația «Mysterium Ecelestae», 
in nOrtodoxian, XXVI (1974), nr. 1, p. 
5-60. 


INSPIRAȚIE (lat. în ++ spiro — 
în ++ spiratie — insullare, comuni- 
care alui Dumnezeu ; gr. theopneus- 
Inspirația scrierilor Sfintei 
Scripturi ca un. întreg este o invă- 
țătură descoperită în tradiţia apos- 
tolică : «Toată Scriptura este insu- 
fată de Dumnezeu și de folos spre 
învățătură, spre mustrare, spre În- 
dreptare, spre înţelepțirea cea întru 
dreptate» (1 Tim, 3, 15; et. L Pt. 1, 
24,25; 1 Cor. 2, 12-13); 

Inspirația este lucrarea nemijlocită 
a Duhului Sfint, prin care scriitorul 
biblic devine capabil de a primi, de 
a exprima corect și de a scrie invă- 
țăturile de credință şi de morală 
care formează conţinutul. revelației 
dumnezeieşti, ferindu-l de greșeli. 
În această lucrare participă factorul 
dumnezeiesc, adică Duhul Sfint, care 
discerne, conţinutul descoperirii şi-l 
fereşte de greșeli pe scriitor, şi fac- 
torul omenesc, aghiograful, care co- 
munică acest conţinut în expresii și 
cuvinte omenești, Biserica, «stilpul 
ȘI temelia adevărului» (Tim. 3, 
15), este aceea care a transmis prin 
Tradiţie canonul cărţilor Sfintei 
Scripturi, canonul Septuagintei pen- 
tru Vechiul “Testament și canonul 
scrierilor apostolice pentru Noul 
Testament. Dacă inspirația cărților 
canonice este o învățătură descope- 
ită chiar în Sfinta Scriptură, nu- 
mărul cărților canonice este stabilit 
de Biserică prin Tradiţie. Chiril al 
Ierusalimului spune : «Învață de la 
Biserică, cu rivnă, care sint cărțile 
Vechiului şi Noului Testament» (Ca- 
teheza IV, 33). Desigur, Duhul Sfint 
este cel care dă autoritate dumne- 


zeiască conţinutului cărților biblice, 
dar Biserica este cea care a idenţi- 
ficat aceste cărţi. De fapt, Biserica 
recunoaşte în cuprinsul acestor cărți 
cuvintul lui Dumnezeu ce î s-a în- 
credințat ei de către apostoli. Bise- 
zica a ales canonul biblie sub călău- 
zirea Sfintului Duh, iar Noul Testa- 
ment dă mărturie despre capacitaţea 
Bisericii de a rămine fidelă acestei 
călăuziri (| “Tim. 3, 15). (v. BIBLIE). 


Bibitogratte: Joan Glăjar, Problema 
Imtercontealonala şi inspirația biblică, în 
<Ortodoxia», 1X (1957), nr, 2, p. 216-298) 
Dumitru Abrudan, Septuaginla şi problema 
inspirației, în aOrtodoxla», XXVII (1975), 
nr. 1, p. 198—201. 


TRINEU (++ cca 202): s-a născut 
în Asia Mică (Smirna) unde a stu- 
diat cu Policarp, episcop de Smirna. 
Vine la Lyon unde succede eplsco- 
pului martir Potin, martirizat. îm- 
preună cu alți creștini din Lyon 
(Lugdunum) şi Vienna (Galia) în 
117. Două scrieri importante au ră- 
mas de la el: Impotriva ereziilor 
(6 cărţi) și Predica apostolică şi do- 
vezile ei, o carte populară de cate- 
heză. S-a preocupat de evangheli- 
zarea Galiei şi Germaniei, fiind s0- 
cotit fondatorul Bisericii din Franţa, 

Irineu a expus credința creştină 
în faţa ereziilor gnosticismului, cu- 
noscut în regiunea sa, astiel ; Lau- 
mea a fost creată de un singur 
Dumnezeu ; Iisus, Fiul lui Dumne- 
zeu, a murit pentru mintuirea 
lumii; există învierea trupului ; 
Scriptura dă mărturie de o serie de 
legăminte ale aceluiaşi Dumnezeu, 
Care S-a descoperit progresiv, pe 
măsură ce oamenii erau capabili să 
primească revelaţia. În contrast cu 
gnosticii, care diminuau valoarea şi 
substanța credinței, Irineu vorbeşte 
de «succesiunea apostolică» în ter- 
meni de credinţe şi doctrine trans- 


ISIHASM 


218 


mise public de Biserică de la în- 
ceput. 

Irineu a subliniat mai multe doc- 
trine; despre regula-canonul cre- 
dinței, care este necesară pentru 
interpretarea Scripturii; despre 
Buharistie care conţine o realitate 
divină și una pămintească ; despre 
locul Fecioarei Maria («Noua Evău) 
în teologie. Scriptura stă la baza 
tuturor. doctrinelor și argumentelor 
teologice. 


Bibiiogratie: Ioan G. Coman, Pe- 
totale, val, 11, ED, Bucuresti 1805, 
p. 10-49; Andră Benolt, Saint Irtnb, In: 
troduction ă Potude de sa thbotogie, 
Paris, PUP, 1960. 


ISIHASM lgr. hesyehia => ta: 
cere, liniște și concentrare inte- 
7ioară) : disciplină ascetică de ori- 
gine monastică (sec. IV—V), care 
s-a organizat în sec, XIII-—XIV ca o 
adevărată mișcare de renaștere, spi- 
rituală și teologică, prin introduce- 
rea «rugăciunii lui lisus» ca metodă 
de a produce o stare de concentrare 
şi de pace lâuntrică, în care sufletul 
ascultă și se deschide lui Dumnezeu, 
Isihia a fost practicată la inceput 
de părinţii deșertului, care ati avut 
ca sursă de inspirație «Pilocalia» şi 
care și-au însușit, ca disciplină de 
dezvoltare a vieții interioare, invo- 
carea continuă a numelui lui Tis. 
«Rugăciunea inimii», numită şi aru- 
găclunea lui, lisus» sau «rugăciunea 
pură», constind din cuvintele: 
«Doamne, Iisuse Hristoase, Fiul lui 
Dumnezeu, miluieşte-mă pe mine 
păcătosul», este bazată pe textul din 
Tica 17, 21: cmpărăția lui Dum- 
nezeu este în luntrul vostru» și pe 
îndemnul apostolului Pavel : aRu- 
gaţi-vă neincetat (1 Tes. 5, 17) şi 
«stăruiţi în rugăciune» (Col. 4, 2). 
Intemeietorul propriu-zis a! isihas- 
mului este. Ioan Scărarul ( 649), 


autorul lucrării «Scara raiului», în 
care recomandă rugăciunea  «mono- 
logică”, adică redusă la un singur 
cuvint : «Jisuse». Pentru părinții îsi- 
haşti, teoria și practica rugăciunii 
Jul Iisus, meditaţia în tăcere asupra 
numelui lui lisus şi starea de ]l- 
nişte pe care aceasta o produce nu 
sint un scop în sine, Isihia creează 
mai degrabă o stare în care se prac- 
tică virtuțile, dintre care, cele mai 
importante sint curăția inimii (apa: 
thela), pocăința (metanoia), dar mat 
ales sobrietatea, trezvia sau atenţia 
întmii (nipsis). Simeon Noul Teolog 
vorbește de conștiința și sirnțirea 
harului, far stintul Grigorie Palama, 
de. contemplarea nemijlocită a sla- 
vel lui Dumnezeu sub forma ener- 
glilor divine necreate, ca elemente 
esenţiale ale spiritualității. isihaste. 
Ca miscare ce s-a organizat ln Atos 
în secolele XII-XIV, fsihasmul nu 
poate fi separat de teologia «carae- 
terului necreat al luminii, taborice» 
și de experiența nemițlocită a sla- 
vei lui Dumnezeu (v. SLAVA), De 
1a Atos, el s-a răspindit în secolele 
următoare în minăstirile din Bulga- 
ria, Serbia, Rusia și România, În- 
fluențind nu numat viața monastică, 
ci şi pe cea liturgică, De altfel, ca 
metodă a vieții contemplative, îsi- 
hasmul nu este separat de spirituali 
tatea liturgică sau  sacramentală, 
Într-adevăr, textele isihaste au fost 
scrise pentru monahi și ele se aplică 
cel mai bine în condițiile de retra- 
gere și de singurătate sau pustnicie 
ale minăstirii. Nicodim de la Mun- 
tele Atos, cel care a colecţionat 
scrierile filocalice (v. FILOCALIR), 
va spune însă că «rugăciunea ini- 
mii» aparține tuturor, atit monahi- 
lor cit şi mirenilor; de aceea nu 
există două modele de spiritualitate 
ortodoxă. Una din ideile de bază ale 
isihasmului este aceea că viaţa spl- 
rituală —sub formă monastică sau 


zu 


ISIHASM 


liturgică — nu este arbitrară, ci are 
nevoie de călăuzirea unui «părinte 
spiritual. Dacă pentru, isihasmul 
practicat de Evagrie accentul cade 
pe contemplarea intelectuală şi ru- 
găciunea. minţii monologică, sau în- 
Vocarea numelui. lui lisus, alte cu- 
vente isihaste, de pildă cel propus 
de Macarie Egipteanul (see. V), re- 
vin Ja o antropologie şi. psihologie 
biblică, insistind asupra epăzirii 
înimiţ”. De altfel, în spiritualitatea 
ortodoxă, inima (kardia) nu este or- 
ganul fizic, ci centrul spiritual al 
omului, ereat după chipul lui Dum- 
nezeu, eu-ul cel mai  adinc și cel 
mai adevărat, altarul lăuntric. în 
care se intră în stare de kenoză şi 
de jertfă şi în care are loc unirea 
cu Hristos, Inima dă unitatea per- 
soanei umane. De aceea, «rugăciu- 
nea inimii» creează o stare existen- 
ţială de unitate și de integritate a 
persoanei. 


«Despre telul cum trebuie să se zică 
magăclunea i 

Dintre. părinti unit 0 ale în întregime: 
„Doamne, Iisuse Hristoase, Fiul lut Dum- 
nezeu, miluleste-mă=. AI, — Jumâlat: 
«llmuse, Elul lut Dumnezeu, miluleşte-mă». 
ceea ce este mal ușor pentru nepulința 
minţii. Căel aceasta nu poate să zică în 
chip taine, singură de la sine: «Domnul 
Tisusw, întia curăție, si în chip desăvirii, 
dectt în Duhul Sint (1 Cor. 12, 3), Altei, 
Va lace aceasta biblindu-se ca un copil, 
neputind să o zică articulat. Dar nu tre- 
bule să. schimbe des cuvintele nugăelunii, 
din nepăsare, ct eu răgaz, fără îniteru- 
pere. 

Tarași, unii părinți invata să se lacă nu- 
găciunea eu gura, alții cu mintea. Eu 0 
zic cu amindoud. Căci uneori slăbeşte 
mintea a o grăl, lenevindu-se ; iar alteori. 
aura, De aceea, trebuie să ne nugăm și 
cu gura şi cu mintea. Dar trebuie să 0 
spunem liniștit și fără zgomot, ca nu 
cumva glasul să tulbure simiirea și aten- 


ţia minții şi să le. impiedice.  Aceasla 
pină ce mintea, obişnuindu-se cu, lucra: 
rea, va Inainta în ca 3i va lua putere de 
la Duhul, să se roage în întregime și cu 
putere. “Atunci mă mal e de trebuință 
sa se rostească cu gura, dar Nici nu se 
mai poate. Atunci ajunge să se facă I0ulă 
fucrarea mumai cu mintea» (Grigorie Si: 
naitul, Despre rugăciune, 2, în FIloc. 10M 
val. Vult, p, 180181). 


Bibiiogratie: Grigorie Palamas, 
Detense des Saints Mesychastes, introduc: 
tion, textea eritiques et notes de d, Me 
yendorii, Louvain, 1950, 2 vol.; Saint 
Jean Climaque, L'ăchelle salnte, Abbuye 
de Belefontaine, — Begroltes-en-Mauges, 
Frana, trad. de Placide Desselite, (col, 
Spiritualită Orientale, 24), 1978; Unscen 
Warlate, as edited by Nicodemus ol the 
Holy Mountain and revised by Theophan 
the Rechuse, trad, de E, Kadioubovily ȘI 
GEH. Paimer, St. Vladimir's Seminary 
Press, Crestwood, New York, 1978; Pre 
Prof. D, Stăniloae, Din (storia lathasmului 
în Ortodoxia Română, în Filocalia, 
vol. VIII, p. 5825071 Irânde, Hausherr: 
La mithode doraison — hesyehaste, in 
„Ortentalla Christiana», 9, (1927), p. 101— 
210; 3. Meyendorit, Byzantine, Hesychaam : 
Historical, Theological and Soelal _Pro- 
blema, London, VR., 19744 G. M, Prokho- 
Tov, L'hesyehasme et la penste. sociale en 
Burope Orientale au XIV-e slbele, în 
«Contacts» 31 (1970), nr. 105, p. 25084 
D. Stăniloae, Brevioire — hesyehaste, în 
«teânikone, LII (1970) nr, 1, p. 5468, și 
nr. 3, p. 356-373; Antim Nica, Rugăelu- 
nea lui lisus. Incercare critică asupra 
misticii isihaste, în «Biserica Ortodoxă 
Română», 1930, nr. 7-48, p. 55—660; 
F. Gheorghe (Virgil Cândea), Cuviosul 
Nicodim Aghioritul, în «Mitropolia Ole: 
nieia, Vl (1956), p. 628-639; Dan Zam- 
firescu, Probleme teologice şi hagiogralice 
legate de supranumele Silatulul. Simion 
Noul Teoleg, în «Ortodoxia, X. (1958), 
p. 305-420. 
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IMPĂRĂȚIA LUI DUMNEZEU 
(ar. basileia]: temă principală în 
Teologia Noului Testament. lisus a 
vorbit despre împărăție în parabole 
(Luca 14, 15—24) și a învățat pe 
Apostoli să se roage : «Să vină im- 
pârăţia 'Tax. Într-o rugăciune, din 
secolul al 2-lea, creştinii se roagă 
"CA a Ta este Împărăţia, puterea şi 
mărirea. Amin». Împărăția este ținta 
ultimă a vieţii creștine; «Căutaţi 
mai degrabă Impărăția lui Dumne- 
zeu, şi celealte se vor adăuga vouă» 
(Luca 12, 31). 

Pe de o parte, «împărăţia lui 
Dumnezeu este aproape» (Marcu 1, 
15), căci în Iisus se realizează deja 
aşteptarea mesianică a poporului 
evreu, Mulţi credeau că «Împărăția 
iui Dumnezeu se va arăta îndată» 
(Luca 19, 11). Iisus Se prezintă ca 
regele-păstor, Fiul lui David, care 
conduce poporul spre tmpărăția lui 
Dumnezeu. Crestinii au descoperit 
deja împărăția în lisus Hristos, 
născut în Betleem, din seminţia lui 
David. La intrarea solemnă în Jeru- 
salim, deşi umil și pacificator, EI Se 
identitică cu regele mesianic. Po- 
porul strigă ; «Binecuvintat este im- 
păratul care vine întru numele 
Domnului. Pace în cer și slavă 
întru cei de sus» (Luca 19, 38). 

Pe de altă parte, manifestarea 
actuală a împărăției în persoana și 
misiunea lui Hristos va fi incunu- 
nată de manifestarea deplină a lui 
Dumnezeu în fața unei umanităţi 
care va fi şi ea schimbată. Această 


împărăție ultimă, veşnică Îi apar- 
ține, deoarece este precedată de în- 
vierea şi judecata tuturor, cînd EL 
va despărţi pe cei buni de. cei răi 
cum separă păstorul oile de capre 
EL va lua în sinul Său pe cei ai Săl, 
cărora le va da binecuvintarea 
“Tatălui. Ceilalţi vor î1 destinaţi unei 
existențe fără iubirea şi slava lul 
Dumnezeu. 

Învățătura despre Împărăţia lui 
Dumnezeu (basileia) este foarte im- 
portanță deoarece ea arată că, lu 
mea, istoria nu sint realităţi închise 
în ele insele, ci acestea au un viitor, 
deoarece stau sub puterea suverană 
a lui Dumnezeu, Desigur, omul va 
muri şi lumea creată va pieri. Creş- 
tinul ştie că nu are aici «cetate stă- 
tătoaren (Evrei 13, 14), ci aşteaptă 
patria cerească (Evrei 11, 16), leru- 
salimul cel de sus, Există însă o di- 
mensiune cerească a vieţii care nu 
trebuie să fie uitată. Toţi vor muri, 
dar toți vor învia și vor fi schimbaţi 
după chipul lui Hristos înviat, (1 “Te- 
saloniceni 4, 13-17). Apoi, Impără- 
ţia nu ne aparține, ci este a lui 
Dumnezeu. Ziua . învierii viitoare 
este «ziua Domnului» în care Dum- 
nezeu va da binecuvintările Sale 
tuturor naţiunilor lumii, 'Tot ce Iisus 
a făgăduit pe pămint, EL a pregătit 
şi va dărui la manifestarea Sa în 
slavă. Pămintul întreg va fi moște- 
nirea celor blinzi și smeriţi cu 
înima care au urmat lui Hristos. În 
pregătirea creștinului pentru ju- 
decata lui Hristos, viaţa sa actuală 
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fi 


IMPĂRTĂȘIRE 


este esențială, deoarece ea deter- 
mină destinul veșnic. Împărăția are 
sens numai pentru cel ce crede şi 
speră în Dumnezeu. (v. JUDECATA) 
Bibliografie: on Bria, Credinţa pe 
cate o mârturisim, EIB, Bucuresti, 1987, 
p. 170-200; G. Limouris, ed, Church 
Kingdom—World, The Church ax Myatery 
and Sign, WCC, Genava 1986; loan Mircea, 
mpărăția. lui Hristos de mit de ani (Apoc. 
20, 1—15), în mOrtodoxiar, nr. 14984 
p. 29-58, 


IMPĂRTĂȘIRE [gr. koinonia = 
comuniune, lat. communicaio =. co- 
municare ; (rom. cuminecare sau pâir- 
taș 1a...] : unul din momentele esen- 
țiale ale Liturghiei ortodoxe, Litur- 
ghie care se destășoară în două 
etape, cea a catehumenilor şi cea a 
credineloşilor, tocmai avind în ve- 
dere. criteriul impărtășirii. în tra- 
diția ortodoxă, există Liturghie fără 
anaforă (consacrarea darurilor), dar 
nu există Liturghie fără împărtăși- 
rea slujitorilor şi credincioșilor. 
Fără împărtășite, aspectul de comu- 
niune ai Euharistiei ar fi eliminat. 
Împărtăşirea credincioşilor are loc 
după cea a slujitorilor, la invitația 
diaconului : «Cu frica de Dumne- 
zeu, cu credință și cu dragoste să vă 
apropiați». 

În primele trei secole s-a practi- 
cat impărtășirea frecventă și chiar 
zilnică, potrivit regulii că nu există 
participare reală la Liturghie fără 
comuniune. Cel care se abţinea sau 
refuza să se împărtășească era ame- 
nințat cu excomunicarea, sau tre- 
bula să justifice această. abţinere. 
Tertulian spune că «miinile crești- 
nilor ating în fiecare zi trupul Dom- 
nului» (PL, +. 1, col. 669). Alţi pă- 
Tinți şi scriitorii bisericești — Ci- 
prian, Origen, Chiril al Alexandriei, 
Chirii al Ierusalimului, loan Hri- 
sostom (PG. LXII, 2, 889) — dau 
mărturie despre împărtășirea frec- 


ventă şi obligatorie a celor ce idu 
parte la Liturghie. Sfintul Vasile cel 
Mare (Epist. 93, P.G. XXXII, 404) 
insistă ca creştinii să se Ainpărtăi 
şească joia, vinerea și Duminică, je. 
cei care nu participă la Liturghie să, 
se împărtășească acasă, Regulile 8 
şi 9 apostolice impun, ca fiind obll 
gatorie, împărtășirea preoților și 


amenință pe cei care se ahțin, 

Din sec. al IV-lea se introduce. 
practica  împărtășirii, în afară 
marile sărbători creștine (Epifaniă 
şi Paşti), la un interval de cel puţin. 
trei Duminici, sub. pedeapsa exe: 
municării. Mai tirziu, în sec, XV 
XVI, impârtășirea devine din, ce 
ce mal rară, ajungindu-se chiar Ja 
situația să fie primită numai o sin= 
gură dată pe an, la Paşti, fiind cane. 
diţionată de starea morală a credine 
cioşilor, potrivit concepției. că eu, 
s-ar da ca recompensă pentru Ie 
rite personale. 

Astăzi, unii cer o nouă discuţie, 
asupra întrebărilor: În ce sens, 
taina mărturisiri păcatelor și că. 
nonul de pocăință reprezintă o con= 
diţie sine qua non pentru împăre 
tăşire ? În ce condiţii Taina Euhi- 
ristiei se dă numai ca wultimă fm 
părtășanie», ca «viaticum», merinde 
pe calea vieţii veşnice ? 

«Cred, Doamne, și mărturisesc că Tu 
esti cu adevărat Hristos, Fiul tul Dumnas. 
meu celui viu, Care. al venit în lume să, 
mintulesti pe cel păcătoşi, dintre care cell 
dinti! sint eu. Incă cred că acesta ese, 
Insusi Preacurat Trupul Tău şi acesta este. 
Însuși Scump Singele Tău. Deci mă 10g. 
Ție: milalește-ma i-mi iarta. greșelile mele. 
cele de vote şi cele lâră de voie, ccle ci 
cuvintul sau cu lucrul, cele 1ntru. stil 
și întru nestiință. Și mă invredniceşte, Hără. 
de osină, să mă Impărtășesc et Preacună-. 
tele Tale Taine, spre fertarea. păcatelor. 
i spre viata de veci, Amin. 


cre 
dincioșilor care asistă la Liturghiei 


șI 


INĂLȚARE 27 


Cinel Tole celei de taină. Plul tut Dum- 
nezeu, astăzi părtaş mă primeşte, că ru 
vol spune. vrăjmașilor Tal Taina Ta, nici 
sărutare [fi vol da ca luda, ei ea tiharul 
mârturisindu-ră, strig Ție : Pomeneşte-mă, 
Doamne, Intru Impărăţia Ta. 

Nu spre judecată sau spre osînză să-mi 
te mie impărtășirea Stinielor Taie Taina, 
Doimue, ef spre tămădulrea sutletului și 
a trupului» (Rugăciunea tmpărtășirii, Li 
turahier, od, 1974, p. 120), 


Bibtiogratie: Aloxander  Schme- 
marin, Confesslen and Comimunlon, Docu- 
ment O the Orthodox Church în Ame: 
rica, [ebruary, 19 


INĂLȚARE : La 40 de zile după 
înviere, lisus Se întoarce în sinul 
"Tatălui : «S-a înălțat la ceruri și 
şade de-a drenpta Tatălui». La un 
moment dat Iisus nu mai este fizic 
în miilorul ucenicilor și prietenilor 
Săi, nu mai este văzut cu ochii tru- 
pești (Fapte 1, 1—12), 

Din secolul al 4-lea Biseriea săr- 
bătoreşte înălțarea în zi de joi, ina- 
înte de Cincizecime-Rusalii. "Iisus 
înălța în slava lui Dumnezeu nu 
piirăseşte însă lumea, EL este mereu 
prezent în Biserică prin Duhul Sfint 
pe care-l, trimite să dea viață celor 
ce-l, urmează. E rindul Apostolilor 
dea mărturie» despre. Hri 


mai ales despre moartea și înv 
Lui 


Într-adevăr, după [năttarea 
Apostolii devin amartorii» lui 
Hristos, propovărduind Evanghelia Sa 
din Ierusalim pină în Palestina și 
în ţările şi centrete din Marea Me- 
Anti Corint, Efes, 
Paptele Apostolilor narează călăto- 
ria Apostolului Pavel, convertit după 
ce n văzul pe Hristos inviat pe dru- 
mul spre Damasc (Fapte 9, 1—22), 
i la Roma, capitala i 
us a înviat din morți, 
omnul cel viu Care râmine cu 
i pină la sfîrșitul veacului : 
«Eu sint cu voi în toate zilele, pis 


la sfirșitul veacului» (Matei 28, 20). 
Mai mult, El este Domnul care va 
reveni plin de slavă : «Și iarăși va 
să vină, cu slavă, să judece viii şi 
morții, a Cărui împărăție nu va avea 
sfirşit». Creștinii, spre deosebire de 
evrei care continuă și astăzi să 
aştepte pe Mesia, așteaptă întoar- 
cerea lui Hristos înviat în lumină și 
strălucire. Ucenicii au văzut, încă 
de pe pămint, în lisus din Nazaret 
pe Fiul iui Dumnezeu celui viu 
Deja, în trupul Său după înviere, 
se manifestă o nouă umanitate de- 
venită nemuritoare. 

Cind S-a despărțit de ucenicii Săi 
ŞI S-a înălțat la cer, lisus i-a bine- 
cuvintat prin — ridicarea “miinilor 
(Luca 24,50—52), Apostolii 1 adoră 
La a doua venire, Hristos Își mani- 
festă dumnezeirea Sa cît este po- 
sibil să fie percepută de credința 
iluminată. În Vechiul Testament, 
tabernacolul era locul sacru de co- 
muniune cu Dumnezeu, Care şedea 
pe Arca Aliantei, tronul. prezenței 
divine. Venea acolo sub forma sla- 
vei Sale să binecuvinteze poporul. 
A întra în Templu insemna a intra 
în prezența lui Dumnezeu şi a primi 
binecuvintarea (Numeri 6, 22-—27) 
Iisus Hristos vine în însăși persoana 
Sa, cu o umanitate nouă, din care 
izvorăsc energiile divine care trans- 
urează pe cel ce le primesc, A 
doua. venire inaugurează 0 nouă 
creaţie, împărăţia imi Dumnezeu, 
care este pregătită de Tristos : “Bu 
vă rinduiesc vouă împărăție, precum 
Mi-a rinduit Mig Tatăl Meu» (Luca 
2, 29), Ea este Mala veşnică (Matei 
25, 46). <A judeca viii și morţii în- 
seamnă a da tuturor binecuvintarea 
Sa, binecuvintarea pe care a dat-o 
Apostolilor în ziua înălțării la cer 


INDUMNEZEIRE [gr theosis, lal. 
deificatio) parea  credincio- 
sului la viața lui Dumnezeu prin 


218 


energiile divine necreate, conţinu- 
tul ontologic al comuniunii dintre 
om şi Dumnezeu. Îndumnezeirea 
este starea de transfigurare a uma- 
nului, «depăşirea» firii create, prin 
consolidarea ei în existența adevă- 
rată și prin reactualizarea unei. po- 
sibilități ce i-a fost dată de la în- 
ceput. deea se găseşte deja în 
1 Petru, 1, 4: «Părtaşi ai firii dum- 
nezeiești», dar ea a fost dezvoltată 
în teologia patristică, devenind dog- 
ma centrală a Ortodoxiei. Incepind 
cu sfinţii Irineu, Atanasie şi Chiril, 
pină la Simeon Noul Teolog și Gri- 
gorie Palama, toți părinții Bisericii 


nezeu S-a făcut om pentru ca omul 
să devină dumnezeu», Ei nu ezită 
sii numească pe om «dumnezeu după 
har» și să pună semnul de egalitate 


între _mintulre și îndumnezeire. 
Maxim Mărturisitorul imparte, isto- 
rla mintulrii în două mari versante, 
tocmat avind în vedere indumnezei- 
rea ; unele veacuri au. fost rinduite 
peniru taina inomenirii lui Dumne- 
zeu, altele au fost destinate pentru 
lucrarea _ tainică a îndumnezeirii 
omului (Răspunsuri către, Talasie, 22, 
Filoc. rom., vol. III, p. 70—71). Dar 
cel care a sistematizat temeiul onto- 
logic al mintuirii și a fixat vocabu- 
larul teologiei îndumnezeirii a. fost 
sfintul Grigorie Palamas (1296— 
1959), apărătorul isihasmului (vezi 
Tomul aghioritie, în Filioc. rom. 
vol. VII). 

Care sint bazele antropologice şi 
hristologice ale indumnezeirii ? 

1. Pentru antropologia teologică, 
Indumnezeirea este nu numai 0 rea- 
litate posibilă, ci și una făgăduită 
omului de la început. Ea este echi- 
valentă cu ceea ce Biblia numeşte 
«asemănarea», adică elementul di- 
namic inerent umanului, demnitatea 
împărătească la care ajunge «chi- 


ai | 


pub», capătul final sau mârimea fi 
Tească la care este chemat omul: 
uÎndumnezeirea, ca să spun Sumâr, 
este concentrarea și sfirșitul tutii 
ror timpurilor și veacurilor și a 
celor din timp și din veac» (Sfintul 
Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri. 
către Talasie, 50, în Filoc. ro 
vol. III, p. 315). Deși îndumnezeinea 
este mai presus de fire și fără lie 

, firea omenească nu este mos 
dificată, ci mai degrabă readusă JA 
slava destinată de la creaţie, 

2. După Chiril al Alexandriei, 
principiul îndumnezeirii este apro-. 
prierea trupului de către Cuvintul, 
consubstanţialitatea Fiului, cu firea 
noastră, În virtutea unirii ipostatiee, 
există acea «communicatio idioma 
tum», încit firea Sa omenească este 
pătrunsă de iradierea dumnezelrii 
Sale. Trupul indumnezeit al lui 
Hristos este pirga și izvorul îndum= 
mezeirii noastre.  Posedarea fini | 
umane in ipostasul  Cuvintului 
— enipostazierea — nu suprimă 
proprietatea ei, ci e garanţie a deşi 
virșirii ei: «ntruparea lut Dume 
nezeu, zice, ne este, chezășia siguri 
a nădejdii de indumnezeire a firii 
oamenilor. Atit de deplin îl vafaca 
pe om dumnezeu, cît de deplin S-a 
făcut Dumnezeu om. Căci e vădit 
că Cel ce S-a făcut om fără de picat | 
va îndumnezei firea fără preschim= 
barea ei în Dumnezeu ; și atit îl Va 
ridica pe om din pricina Sa, cit Să 
coborit EL din — pricina omului 
(Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri 
către Talasie, scolia 3 la întreba: 
rea 22, în Filoc. rom. vol, Il, p, 144, 
1dem, Capete teologice Îl, 25, 
p. 175). + 

3. Indumnezeirea este pretacerea. 
spirituală care se sprijină pe o call-. 
tate a firii, dar ea nu se produce În 
marginile firii și nici nu e produsul, 
firii, în sensul de perfecțiune mor 
rală. Îndumnezeirea este nelăcută | 
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| şi Ignatie. Xanthopol, Cele 
capete, 68, în Filoc. rom, 
VIII, p. 146—147), necreată, 
ca o iluminare directă a 
zi provenită nemijlocit 
Desigur, sinergia voin- 
este condiţia prealabilă a ori- 
act creștin, iar îndumnezeirea 
un maximalism sinerge- 
aici este vorba de o 


uă depășire a ei prin iradiere: 
ii necreat din umanitatea lui 
tos indumnezeită, pină ce creş- 
ajunge «la starea bărbatului 
ivirăit, la măsura virstei depli- 
ji lui Hristos» (EE. 4, 13). In- 
eirea împiedică astfel omul 
să se închidă în imanenţa 
e porzupuna deschiderea 
tru dimensiunea infinită a 
i lui Dumnezeu. 


gnostleul a ajuns Intr-o store 
ntă de a tace bine, atunci el, în- 
“chip minunat, lace bine mal tepe: 
JE vorbește ; lar pentru a-l aduce 
dinja să a-i întoarce la Dumnezeu 
lil îul, gnosileul se roagă să-l lie 
ție jul păcatele lor. Are dorinta 
pare de a da color pe care 2 lubeşte 
e sale bunuri, far prietenii hui aus 
vimjăminie fată de el» (Clement 
dtinul,  Stromata Vit-a, cap. XII, 


bilogratie: Jules Gross, La divi- 
du chritien dapibs. les Peres 

ș eontribudlon hitorigue & la doctrine. 
nâce, Paris, Gabaia, 1908; Myrrha 
oiorodine, La atlieallon de. rhomuc, 
Gust, Paris, 1989; Idem, La doctrine de Ja 
dbitleation dans PEglise Grecque jusaurau 
“iăcle, în seva de histoire. des 
x, tom. CVI. ne, 2 și 3; CVII, ar. 
i item, Nicolas Cabaslas, L'Orante, 
1958; Y. M. Congar, La deilication 
la rodition spiriuelle de FOrient, în 
ca dialogue» (Unem Sanctam 
Franc 


Weston, Theosis or. Philanthzopy ? Ortho- 
dox Criliques oi Western. Ecumenism, în 
«Sabornosta, nr. 10, 1974, p. 7207904 
J. Meyendorit, Saint Gregoire Palamas, et 
la mystique orthodoxe, Editions du Senil; 
paris, 105397 Anca Manolache, Trupul 
Domnului în opera de. răseumpârare, tn 
“Mitropolia Banatuluin, nr. 70/1968. 


INMORMINTARE : Slujba în ca- 
re întreaga comunitate însoțește 
la mormint pe unul (sau una) din 
fraţii (sau surorile) decedați, cu cre- 
dința în învierea trupului şi cu nă- 
dejdea împărăției lui Dumnezeu. Este 
o slujbă a nădejdii, deoarece stă pe 
încredințarea fermă că lisus Hristos 
este Învierea, viața și odihna fle- 
căruia care nădăjduieşte (cf. Ps. 60, 
care se citeşte la inmormintare). E 
este cel care a pogorit la Iad, a dez- 
legat pe cel legaţi, a strivit moartea 
și a detronat pe diavol dăruind viață 
nouă la tot trupul. Dincolo de slujba 
înmormintării este _un act privind 
destinul unel persoane : «Cel ce cu 
mina “Ta dintru neființă m-ai zidit 
și cu chipul Tău cel dumnezeiesc 
m-ai cinstit, iar pentru câlcarea po- 
runcii iarăşi m-ai întors în pămintul 
din care am fost luat, la asemâna- 
rea Ta mă ridică, cu frumuseţea cea 
dintii iarăși împodobindu-mâ».. Este 
o slujbă de pocăință, singura cale de 
a intra în «Ceata sfinţilor» : «Ceata 
sfinților a aflat izvorul vieţii şi ușa 
raiului ; să aflu şi eu calea prin po- 
căință». 

In afară de sluțba înmormântării 
care se face în locașul bisericii, a 
treia zi, există servicii prescurtate 
ale slujbei morților (numite paras- 
tase sau panihidă), săvirşite în me- 
moria celor. defuncţi, fie la biserici, 
fie la cimitire, la nouă zile, la patru- 
zeci de zile şi la un an de la data 
mortii. 

Bibliografie: Molitieinie, EIB, Bucu- 
esti, 1984, p. 183320. 
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INTRUPARE (gr. enanthropesis, lui în starea sa dinainte de păcat, 
lat. incarnațio = sălăștuirea lui Motivul unic al /ntrupării este iul 


Dumnezeu în trup, înomenire) : doc- 
trină de credință promulgată de Si- 
nodul de la Niceea, potrivit căreia a 
doua persoană a Sfintei Treimi, Fiul 
lui Dumnezeu, «S-a întrupat de la 
Duhul Sfint şi din Fecioara Maria şi 
S-a făcut omn. Întruparea. constituie 
marea taină a credinței creştine: 
«Dumnezeu S-a arătat în trup» 
(Tim, 3, 16), Cind păginul Autolycus 
cere lul Teoţil din Antiohia să-i 
arate pe Dumnezeu din Iisus, acesta 
îl răspunde: «Arată-mi omul tău, 
far eu iţi vol arăta Dumnezeul meu» 
(PG. 6, 1025). Maxim Mărturisitorul 
spune ; «Căci cine ar putea să ştie 
în ce tel Dumnezeu S-a făcut trup 
şi totuși a rămas Dumnezeu ; cum 
răminind Dumnezeu, El este om 
adevărat ? Credinţa singură înţelege 
aceasta, cinstind cuvintul în tăcere» 
(Texte obscure din Grigorie de Na- 
zanz, P.G. XCI, 1037). Numeroase 
interpretări şi explicaţii teologice au 
fost date faptului Intrupării : île ca 
revelație, fie ca răscumpărare sau 
îndumnezeire, sau ca act de. kenoză. 
Pentru unii,  Întruparea este coex- 
tensivă cu planul veşnic al lui Dum- 
nezeu cu privire la creație. [ntrupa- 
rea concordă cu destinul originar al 
umanului, acela de a deveni un or- 
an. de manifestare al lui Dumnezeu. 

În Întrupare creaţia se arată ca un 
tot, deoarese Logosul, ca! rațiunea 
generală a creației, cuprinde în EL 
cosmosul. 

Pentru cei, ce fac speculaţii în 
acest sens, Întruparea nu decurge 
totuși din istoria universală și nici 
nu este o necesitate a evoluției 
creației, ci este inerentă  iconomiei 
mîntuirii, care pentru Maxim Măr- 
turisitorul este coextensivă icono- 
miei creației. Alţii fac o legătură di- 
rectă între Întrupare și răscumpăra- 
rea din păcat sau restaurarea omu- 


rea lui Dumnezeu faţă de om, pe 
care îl restabilește: detinitiv. în e 
muniunea sa originară cu Creat 

săi: Dorenezetu 56 niţel da 
spre creația Sa, acceptă nașteri 
după trup, fără să părăsească eter. 
nitatea Sa. întruparea este un. tact, 
nou» în viața lui Dumnezeu, În acest, 
sens, Grigorie de Nazianz Vo: 
de «innoire», deoarece firea dumne-. 
zeiască «se innoieşte» în faptul În. 


trupării, Alţii au pus în, evi 
aspectul “akenotie» al întruj i 


deoarece Dumnezeu-Fiul. a vrut 

dea un exemplu că există posibililăe 
tea unei vieţi fără păcat, chiar după 
cădere. De aceea, firea i et AI 
s-a comprimat, s-a acomodat Ja nl 
velul omului. Duninezeu nu neă 
mintult adică de la distanță, cl S-a 
identificat cu noi, ca un. Dumnezeu. 
istoric, viu, Care Se lasă experlat în. 
viaţa Oamenilor. «Deși nu eră din 
lume, Acesta a venit la oameni că 
om al acestei lumi» (Clement Ale= 
xandrinul, Stromata a V-a, cap. XV 
126, 3). 

Teologia creştină a respins de la. 
început speculațiile. gnostice, mono 
fizite și dochetiste. Impotriva gnos= 
ticismului, a arătat că Întrupareă, ni 
este o simplă «teofanie» a Log 
ci ea are un sens ontologic, real, În. 
chip special hristologia antiohiană a, 
însistat asupra faptului că Logosul 
Și-a asumat un trup (soma) identie. 
cu al nostru, afară de păcat, Împo=. 
triva monofizismului, tradiția a pre- 
cizat că Fiul este subiectul sau per- 
soana divină care se coboară și-și (a 
trup omenesc. Trupul astimat dE 
Iisus este deci trupul Cuvintului în2 
trupat. Prin nașterea Sa din veci 
Fiul este imaginea lui Dumnezeu | 
Tatăl ; prin nașterea Sa după trup, 
Fiul este identic omului. Cuvini 
ipostatie, a doua persoană a 
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a asumat firea omenească fără 
a lui Adam, din Fecioara Ma- 
„în ipostasul Său divin. Nu Dum- 
uși S-a transiormat sau 
ibat in trup, ci Fiul a luat, prin 
rea Mariei, trup din lutul lui 
Asumarea personală a firii 
integrale, de câtre Fiul, Cu- 
Vintul transcendent şi veșnic, din 
i Maria, este un act care re- 
și restaurează lumea; de 
Întruparea este temeli 
dumnezeirii. Roadele întrupării trec 
upra noastră numai dacă trupul a 
fost unit «cu duranezeirea divină». 
de altă parte, lristos păstrează 
pul omenesc neschimbat pentru 
mitate, incit se poate spune că 
omul a umplut lumea de sus. 
a dochetismului, teologia 
precizat că lisus a primit natura 
umană integrală, în mod inseparabil 
| simultan, nu pe rind, EL nu Îşi 
un. trup neinsullețit, ci un 
înzestrat cu un suflet rațional 
“și cu inteligență. Cuvintul adică a 
luaţ Arup asemânător nouă, inclusiv 
ile trupeşti şi posibilitatea 
il. Prin nașterea Sa ca om, Ei 
afectele noastre, slăbiciunile 
capacitatea de a suferi, dar 
Dumnezeu EI are libertatea faţă 
păcat care este atașat de aceste 
te. Mai mult, EL a eliberat aceste 
cte de caracterul lor de corupție, 
înclinarea lor spre păcat, prin 
lor şi biruirea lor. 

 Astiel, EL a înălțat firea ome- 
că, dindu-i nestricăciunea (aph- 
rsia). Iisus a vindecat pecabilita- 
 afectelor. Desigur, natura umană 
Pecioara EI a primit-o nu prin 
mislire din voluptate și din să- 
omului, ci într-un. mod nou, 
însă să schimbe structura firii 
omeneşti.  [ntruparea Sa nu e re- 
iltat al nașterii din alte trupuri, ci 
situează la nivelul creației lui 
Adam, Hristos a acceptat modul naş- 


terii după trup, dar acest mod nu 
ţine de decizia unui cuplu, de voinţa 
a două corpuri, ci firea Sa omenească 
este luată de Dumnezeu din. trupul 
uman al Fecioarei Maria, «De. la 
Duhul Sfint şi din Fecioara Maria» 
înseamnă că EI a unit nașterea tru- 
pească cu inhabitarea Duhului, 

La început, sărbătoarea Naşterii 
lui Iisus după trup se serba la 6 ia- 
nuazie, odată cu sărbătoarea Bobo- 
tezei —— Epilania (manifestare), cind 
se făcea şi aniversarea, celei, dinţii 
minuni pe care lisus a făcut-o (la 
nunta din Cana), aceasta marcind 
începutul misiunii Sale publice, Că- 
tre anii 330—4340, sărbătoarea Întru- 
pării (Crăciunul) a fost fixată la 25 
Decembrie, dată la care romanii săr- 
bătoreau solstițiul de iarnă, adică 
victoria soarelui — soarele era divi- 
nitavea principală a imperiului roman 
asupra vieţii. Din secolul al 4-lea, 
Naşterea este comemorată la 25, De- 
cembrie, iar Epitania (Boboteaza) la 
6 Ianuarie, 

«Căci se cădea Făcătorului a toate 
ca, făcindu-Se prin fire, potrivit ico- 
nomiei, ceea ce nu era, să Se piistreze 
pe Sine neschimbat, atit ca ceea ce 
era după fire, cit şi ca ceea ce a de- 
venit prin. fire, potrivit. iconomiel. 
dcă nu se poate cugeta la Dum- 
nezeu vreo schimbare, precum nu se 
poate cugeta peste tot vreo mişcare, 
care singură face cu putinţă schim- 
barea la cele ce se mişcă. Aceasta 
este taina cea mare şi ascunsă, 
Aceasta este ținta fericită (sfirşitul) 
pentru care s-au întemeiat toate. 
Acesta este scopul dumnezeiesc, gin- 
dit mai înainte de începutul lucru- 
rilor, pe care definindu-l spunem că 
este ținta finală mai înainte gindită, 
peniru care sînt toate, iar ea pentru 
nici una. Spre această țintă finală 
privind, Dumnezeu a adus Ja exis- 
tență ființele lucrurilor. Acesta este 
cu adevărat sfirşitul providenței și 
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al celor providenţiale, cind se vor 
readuna în Dumnezeu cele făcute 
de El. Aceasta este taina care cir- 
cumserie toate veacurile şi desco- 
peră sfatul suprainfinit al lui Dum- 
nezeu, Care există de infinite ori 
infinit înainte de veacuri, Iar ves- 
titor (Inger) al ei S-a făcut Însuşi 
Cuvintul flințial al lui Dumnezeu, 
devenit om. Căci Acesta a dezvăluit. 
dacă e îngăduit să spunem, însuși 
adincul cel mai din lăuntru al bună- 
tății părintești și a arătat în Sine 
Sfirșitul pentru care au primit făptu- 
rile. începutul existenţei. Fiindcă 
pentru Hristos sau pentru taina lui 
Hristos au primit toate veacurile și 
cele aflătoare înlăuntrul veacurilor 
începutul existenţei și sfirșitul în 
Hristos» (SI. Maxim Mărturisitorul, 
Răspunsuri către Talasie, 60, în 
Filoe, rom,, vol. 3, p. 326--927), 

«De fapt, nu noi sintem cei ce 
ne-am mişcat sau ne-am ridicat mai 
aproape de Dumnezeu, ci Domnul 
însuși este cel ce s-a coborit şi a 
venit la noi. Căci nu noi am căutat 
pe Domnul, ci EI ne-a căutat pe noi, 
doar nu oala u plecat în căutarea 
păstorului și nici drahma în căutarea 
stiipinei sale (Luca 15, 4—10), ci în- 
suşi Domnul a coborit pe pămint şi 
a găsit în om chipul Său, a cutre- 
erat locurile pe unde rătăcise oaia 
pierdută și luind-o pe umeri a scă- 
pat-o din rătăcire.  Bineinţeles, nu 
ne-a mutat în alt loc, ci lăsindu-ne 
pe pămint ne-a făcut încă de aici 
locuitori ai cerului şi. ne-a vărsat 
în suflete dorul după Viața cerească, 
fără să ne ridice la cer, ci doar aple- 
cind cerurile și pogorindu-Se, după 
cum zicea proorocul: «Domnul a 
plecat cerurile și S-a coborit pe pă- 
mint» (Ps. 17, 11) (Nicolae Cabasila, 
Despre Viata în Hristos 1, 6, trad. 
Teodor Bodogae, Editura  Arhiepis- 
copiei Bucureștilor, București, 1989, 
p. 197) 


Bibliogratie: St. Athanastus, Op 
the Incarnation, A. R. Movibray, London, 
1973; D. Stăniloae, Jesus Christ, Incamas 
ted Logos ol God, în «The Ecumenieal 
Revievn, 26 (1974), p. 4034124 Anselm 
Walker, The. Recapitulation Theme in St. 
Irenaeus, în «Diakonia», 12 (1977) nt, 3 
p. 244-256; Corneliu Sirbu,. Iniruparea. 
ca revelație, în «Ortodoxian, XXII (1970), 
na. 4, p, 517-598. 


INVIERE (a morţilor) (gt. anastae 
sis ton nekron, lat. resurrectio, mor: 
tuorum) ; doctrină de credință în- 
todusă în Simbolul ortodox de la 
Constantinopol (381), sub forma unei 
făgăduințe şi aşeptări : «Aştept în: 
vierea morților şi viaţa lumii ce va 
să vină», Pentru Pavel, argumentul 
imvierii morților se bazează pe rea- 
litatea hristologică : «Ne aflăm încă 
şi martori mincinoşi ai lui Dumne= 
zeu, pentru că am mărturisit împo= 
triva lui Dumnezeu că a inviat pe 
Hristos, pe Care nu L-a înviat, dacă 
deci. morţii nu înviază. Căci” dacă 
morţii nu. înviază, nici, Hristos n-a, 
înviat» (1 Cor. 15, 1516), De acee, 
pentru a dezminţi ideea că Învierea 
lui Hristos ar fi un mit sau 0 $u- 
perstiţie, apostolii recurg la. proba 
«martorilor învierii» (Mt, 26, 9-—U7 4 
In 20, 19—25 ; Fapte 1, 22; 2, 92); 

Iisus S-a făcut cunoscut şi S-a a 
tat ucenicilor Săi după înviere, A- 
pariția cu trupul înviat este cel mal 
puternic argument al învierii: 

“Eu ÎI ştiu în trup și după inviere și 
cred că este. Cind a venit la Petru şi la. 
cei dimpreună cu el, lesa zis: ulaţe 
pipăiti-Mă şi vedeți că mu stat demon 
fără de înupa (Luca 24, 30), Şi Indală s-au 
alin de EI şi au crezut, unindu-se stltg 
i eu trupul st cu duhul Lut, De asta di 
aispreluit și moartea și au test găsi mal 
presus de moarte. După Inviere: a ali: 
cat ci ei şi a băut cu ei, ca unul în trip, 
deşi duhovnicește era unit cu Tatăl» (84. 
1gmatie, Către. smirneni, 11, 1-49); 
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“Acest fapt a fost negat de unii: 

din neamul vosine au cunoscut cu 
cele ce s-au facut de caire Iona, lar 
05, strigindu-vă vouă că vă va da 
nul Hf Iona, v-a îndemnat ca cel 
n, după învierea Lui din morţi, să 
pocani de relele. pe care le-aţi Iăeut si 
| plingeți inaintea lui Dumnezeu, pentru 
atit neamul cit și cetatea voastră să 


um vedeji că au lost distruse. Dar 
nu numai că nu V-aji pocâit, atunci 
“ați aliat că a înviat din morți, cl, 
cm am spus, all ales bârbaji unul 
“unul pe cate l-aţi trimis În toată lumea, 
a propovâdul că 0 nouă erezie 
lde: Dumnezeu și neleghută cate se 
Ja cole de către un oarecare în 
, Isus Gallicanul, pe Care noi râs- 
ct, ueenleii Lui L-au Murat noap- 
in mormintul în care a lost așezat 
ce a lost dat jos de pe cnuce, și 
d pe oameni zicnd ca s-a sculat 
“morii și că s-a imâltat la cer», (Dia- 
cu iuieul Triton, cap. 108). 


Meologla  postapostolică foloseşte 
a “argument minunile săvirşite de 
“lisus, pe care le consideră ca anti- 


ia patristică, învierea este mai 
răbă O concluzie a Întrupării şi 
ii lui Tisus Hristos, Fiul lui 
ezeu. Pe de o parte, în virtu- 
jconsubstanțialității omului cu Lo- 
întrupat, firea omenească par- 
Ja toate actele lui Hristos 
învierea lui lisus Hristos din 
orți, ne-a păscut din nou, spre 
ădejde vie» (1 Pt. 1, 3). Grigorie de 
vorbeşte de un raport de 


împreună 
4 astăzi mă ridic împreună cu 
Cel ce ai înviat. Răstignitu- 
ieri împreună cu Tine ; Însuţi 


împreună mă, preamăreşte, Mintui- 
torule, întru Impărăţia Tab. Pe de 
altă parte, învierea trupului — din 
moarie este un har al înnoirii firii 
noastre. Sursa învierii este. puterea 
care iradiază din trupul inviat al lui 
Hristos. Hristos inviat a «innoit> 
firea noastră, arătind posibilitatea 
nestricăciunii în creație, chiar după 
cădere. 

Inuierea este anticipată sacramen- 
tal în Taina botezului (Rom. 6, 3— 
6). n primele secole, botezul cate- 
humenilor se săvirșea în Simbăta 
mare, noaptea, între inmormintarea 
şi învierea lui Hristos, anume pen- 
tru ca cel nou botezat să fie, prin 
afundarea întreită, «contemporan» 
cu evenimentele comemorat (Mt. 
28,1). 

Care este realitatea trupului în- 
viat, inind seama de dualitatea na- 
turii umane : trup-suflet ? În gene- 
ral, prin învăţătura despre învierea 
morților, creştinismul a vrut să 
pună în valoare ideea că moartea 
nu este o pierdere sau o aneantizare 
a persoanei și personalității omului, 
ci o_trecere spre o existenţă unică 
cu Dumnezeu spre veșnicie, În acest 
sens, condiţia naturală a trupului se 
păstrează, dar corupţia în sens de 
disoluție a dispărut. Adică trupul 
rămine ca substanță materială, dar 
funcţiile. lui exercitate de simțuri 
sint covirşite de facultăţile spiritu- 
lui. De asemenea, sufletul există ca 
substanță diferită şi este nemuri- 
tor, dar el participă la slava lui 
Dumnezeu impreună cu trupul. Mai 
bine-zis, trupul este absorbit de 
sufletul spiritualizat, iar acesta este 
covirșit de energiile divine necreate, 
Cind vom învia vom lua un trup 
care nu va fi supus morții şi nici 
păcatului. Este vorba de o «făptură 
nouă» (II Cor. 5, 17), de un «trup 
duhovnicesc» înviat : uAșa este şi 
învierea morților : se seamănă tru- 
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pul întru stricăciune, înviază întru 
nestricăciune ; se seamănă întru 
pecinste, înviază întru Slavă ; se sea- 
mână întru slăbiciune, înviază întru 
putere : se seamănă trup firesc, în- 
viază trupul duhovnicesca (1 Cor. 15, 
42—44). Una din cele mai populare 
credințe în pietatea ortodoxă, învie- 
vea morţilor nu este bazată pe o 
idee vagă despre nemurire, ci pe fă- 
găduința și aşteptarea celei de a 
doua veniri a Domnului, Învierea și 
parousia nu se pot disocia: «Acest 
lisus, Care S-a înălțat la cer din 
mijlocul vostru, va veni în același 
fel cum L-aţi Văzut mergind la cer» 
(Fapte 1, 11). 

„Omorit al fost, dar nu Te-al despârit, 
Cuvinte, de trupul pe care l-ai luat; că 
de s-a și icat Templul Tău în vremea 
patimii, şi asa unul era ipostasul Dumne- 
zeirit șI al trupului Tău; că în amindouă 
unul ești, Piul şi Cuvintul lui Dumnezeu. 
Dumnezeu şi om. 

Greşeala ful Adam a fost ucigătoare de 
om, Jar nu uelgăteare de Dumnezeu. Ca 
deși a pătimit firea trupului Tău celui de 
țarină, Dumnezelrea a rămas 1ară patima ; 
că mtrieăctunea cea din Tine 0 ai pre- 
jăeut întru nestrieăctune, și dintru înviere 
al arătat izvorul vieții celei Nestri- 
căeloase. 

Impărâțt-a tadul peste neamul ome- 
nesc, dar +a tâmas în vecii că Tu, 
Puternice, nd pus în groapă, cu palma 
cea ineepăloate de viață at rupt Incule- 
torite morții 3 ai propovădult celor ce 
dormeau acolo qin veae lzbăvirea cea 
nemineinoasă, făeihdu-Te,  Mintaitorule, 
col dintii sculat din morți». (Canonu! Sim- 
vetel celei Mari, Cat. 8, Irnos). 


Bibliografie: Gheorghe N. Bălana, 
Despre. învierea trupurilor şi natura lor 
după înviere, în. «Studii Teologice», 
(1957), nr. 5-6, p. 360-905; Ilie Moldo- 
van, Teologia Invierii în opera Sllntului 
Maxim. Mărturisitorul, în «Studii Teolo- 
gicen, XX (1960), nr. 7—8, p. 312-527. 


INVIERE — răscumpărare: «Ric 
dicarea păcatelor» prin sacriticiul 
umanităţii Sale, prin răstignire Şi 
moarte, este numai o etapă În calcă 
lui lisus spre Dumnezeu, Tatăl, 
Poporul trebuia să vadă şi biruinţa! 
Sa şi să se identifice cu EL nu 
numai în suferință, ci şi în puterea 
Sa. Trupul Său este ca un templu 
plin de prezenţa şi puterea lui 
Dumnezeu, de aceea el nu poate Să 
fie ținut de moarte în mormint 
(oan 2, 19-22), Pavel, vorbind 
evreilor din Antiohia despre învia- 
rea din morţi, citează Psalmul 16, 10; 
«Nu vei lăsa pe stintul Tău să vadă 
stricăciune». (Fapte 13, 35). Petru 
folosise același argument adresin- 
du-se evreilor veniţi la Ierușalim În 
ziua Cincizecimil : «Nu vei lăsa Bu. 
letul meu în iad, nici nu vei da pu 
cel sfint al Tău să vadă stricăciuneii 
(Fapte 2, 27). 

Cu învierea lui Iristos începe 0 
etapă nouă în istoria omenirii, 
deoarece pentru prima dată puterea, 
Iui Dumnezeu se arată rai puter- 
nică decit păcatul și moartea, Nimie 
din cele ale istoriei, nici moartea, 
nu poate să reziste Ja acțiunea lu 
birii lui Dumnezeu în Fiul Său În- 
viat. Moartea este învinsă defini- 
tiv, o nouă viață apare în lume, Du, 
prin reincarnare sau. readucere 
viață a unui mort, ci prin trecerea 
lui Iisus Hristos la o altă existenţă 
în sinul lui Dumnezeu. Convinţi de. 
aceasta, creştinii au deplasat centrul 
vieţii lor spre învierea lui Hristos, 
De la început, Paştele devine săr- 
bătoarea unică a creştinilor. 

Dovada principală a înierii este, 
însăși prezenţa şi manifestarea lui 
Hristos înviat în mijlocul Aposto- 
lilor şi ucenicilor Săi pină la înăl 
țare. Toma — face experienţa, lul 
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s. înviat în med personal, ca 
apostolii cărora lisus le-a arătat 
e i coasta (loan 20, 2—20). O 
dovadă a învierii este faptul 
su înviat suflă Duhul Stint 
Apostoli (loan 20, 22) 
Pentru evrei, Pastele (Pesha — 
lecere) e o sirbătoare instituită în 
tirea scoaterii — poporului lui 
din Egipt, numită și sărbă- 
uzimelor, deoarece acum Se 
na piine fără aluat vechi. 


tupul în mormint de vineri seara 
7 a săptăminii, du- 

ca dimineața (loan 2, 22). Cre” 

i d nui să se Identiice cu Vic- 
Hristos, asupra morții, de 

ceen comemorează învierea în fle- 
duminică prin — celebrarea 
aristiei sau a Sfintei Cine, insti- 
de lisus în Joia Patimilor: 

Ai singele Mielului lui Dum- 


jertfit (Doan 1, 20) aduce eli- 
ie și viață tuturor celor ce 
în El. (Despre expresia «a în- 
treia zi, vezi : lon V. Geor- 
„Și a înviat a treia zi, după 
min, în «Mitropolia Banatu- 


XXII (1973), nr. 4-b, 


«De este cineva, binecredineios şi tub: 
toi de Dumnezeu, să. se bucure de acest 
praznic truraoa si luminat. De esle elntva 
siuga inefeată, să „întte, biet iudu-se 
mina bucuria Domul săi. De să Oste: 
sit crneve postind, săcăl ia acum răsplata, 
De a nucrut cineva din ceasul cel dinili, 
să-si primească astazi plata cea dreuptl, 
De a venii cineva după ceasul al treilea, 
ca Puotuzre sa prâznulaseă. D5 a afine 
cineva după “ceasul al. saselea, nlehlecum 
za ma se: îndotască, pentru că de nimie 
ma e va 'păgubi, De d întiraat. cineva 
pina în ceasul ul nouâlea, să se uplopie! 
ierecum îndoindu-seu De a ajuns, Ineva 
ia an vasul al unsprepeceloa, 40 Nut A 
înamma dia pulela untăraleri,. câelu dala 
tind Stăpinul, primeale pe cel dh urină 
da-i pe cel diniia tutibieşte, pa del di 
“1 unaprezecelea ceas, ca și. pE cel cala a 
lucrat din ceas altii si. pe col: din MINA 
miiuteste, și pe cel dinti mingile i și ace! 
tai ptâtete. sI acestala dărileție) Ai 
faptele le. pelmeşte, Și. gindul Al ține în 
samă ș i Ierul di prefuleate, şi voia o 
auda. 

pentru aceasta Intra. 46N4, în Wucuria 
Domul nostra; și cet dinti și ce! de-al 
doilea. taatt plate, boaatii și sărăcit V- 
preaunal Buettali-vă, Car gara. V-ati, înkrl- 
nat st cel deneat, elnatiți ala, Gel eăre 
ați postit și cel cale nalt post. vestii: 
ftva. aătazi, Masa este. plină, oepălali-vă 
tojle, (5%. Vana Metsotom, Cvint la Pașii, 
tn Molitelnie, EIB, 1904, p. 684); 


JERTFA (gr. thisia, lat. hostia — 
sacrificiu, ofrandă, imolarej: no- 
țiune din vocabularul _cultic, ritual 


biblic (ct, Levitie şi Evrei), folosit 
în teologia liturgică și spirituală 
astfel : 


1. Pentru a restabili comuniunea 
cu Dumnezeu, trebuia ca păcatul 
care o împiedica să fie ridicat. In 
Vechiul "Testament, mijlocul pentru 
a înlătura păcatul era sacrificiul la 
"Templu. lisus Hristos Îşi dă seama 
ch o noul alianță între Dumnezeu 
și om nu este cu putință fără ridi- 
carea păcatelor tuturor. prin sacri- 
ficiul Său, care reprezenta toată 
umanitatea. În felul acesta se rea- 
Miza și făgăduinţa făcută lui Abram 
(Fapte 3, 17-20), că în urmaşul lui 
tonie naliunile vor i binecuvintate, 
isus, acceptă de aceea să fie numit 
«Mielul lui Dumnezeu care ridi 
păcatul lumii (loan 1, 29); Isaia 8: 
4-7), în propriul Sau trup (Romani 
7, 4). E însuși anunță de mai multe 
ori moartea și învierea Sa (Luca 9, 
22 i 44; 18, 3; Luca 24, 46 ; Fapte 
17, 3), «Fiul omului» trebuie să fie 
dat în mina păcătoșilor și să uufeze 
(Mareu 14, 41), apoi să invieze. Nu- 
mai după aceea EI acceptă să f 
numit Mesia, Hristosul lui Dumne- 
zei. Văzut pe cruce răstignit, apoi 
viu, în dimineața învierii, creștinii 
pot spune cu centurionul roman, 


martor al răstignirii: «Acest om 
este Fiul iui Dumnezeu» (Marcu 
15, 39). 


2. lisus a fost judecat și răstignit 
pe cruce cu ocazia unui pelerinaj de. 
Paşte la Ierusalim, oraș pe care 
Iisus l-a respectat deoarece credea 
că este locul unde va apărea Mesiă, 
(Luca 19, 11). A pătimit «ca un 
miel», în' mod crud, fără apărare, 
fără leamă, abandonat de Apostoli 
şi de popor. Jertfa, Lui. corespunde 
în timp cu sacrificiul mielului la 
Templu (1 Corinteni 5, 7), În moar- 
tea și invierea Sa se realizează puț- 
tele lui Israel (Lavea 24, 27 ; 44-47), 

3. Viaţa lui Iisus, persoana şi 
slujirea Sa, deci nu numai un mo- 
ment particular din istoria mintul- 
rii, este considerată un act de con- 
sacrare, În perspectiva profețiilor, 
mesianice din Vechiul “Testament 
(Ps. 33, 1—10), loan Botezătorul 
identifică pe, lisus cu «Mielul Jul 
Dumnezeu, Cel ce ridică păcatul lu= 
ml» (în 1, 29). EL este Imaginea, 

elului pascal sacrificat al Vechiu- 
Testament (leş. 12, 1—14; 1 PE 
1, 19): «Căci Paştile nostru Hristos 
Sta jertfit pentru noi» (1 Cor, 5, 7); 
EL poartă semnele jertfei răscum- 
pirătoare chiar după moartea Sa 
(Apoc, 5, 6—14), Ei rămine pentru 
totdeaună în stare de jertță, Iisus, 
Hristos este «Amnos tou Theou — 
Anus Dei (în 1, 29, 36; cf. Fapte 
8, 32-43; 1 Pt. 2, 21-24), Carei 
S-a smerit pînă la moarte ; expre- 
ia unel iubiri care se  jertfește, 
care vede biruința ei în suferinţă. 
în acest sens, Jertfa este sinonimă 
cu înălțarea, cu sfințirea, la care 
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Pa ext din Ioan 17, 19: 
mi Mă sfințesc (jertfesc) 
ei, ca şi ei să fie sfinţii prin 


Acoeptarea patimilor, crucii şi 
ca preţ de răscumpărare pen- 
catul Jurnii : «EI a purtat pă 
noastre, în trupul Său, pe 
, penitu ta noi murind față de 
ile, să vieţuim, dreptăţii. Cu ră- 
mile lui v-aţi vindecate (1 Pt. 2, 

4 EVE, 10, 18). dJertla lui lisus 
acţ de ascultare şi de iubire 
13), deoarece nu a fost tri- 
moarte, ci S-a dat de bună 
î 45-a adus pe Sine jertfă târă 
tă lui Dumnezeu» (Ev: 9, 14: 4, 
7,26), Nu este un act numai de 
ate, ci de mijlocire, unică și 
mnentă, de trecere de la 
e la Viaţă. Moartea Sa are un 
eter voluntar, fiind o jertță li- 
i un act de ascultare: «Tatăl 
iubește, pentru că Imi dau 
ţa, ca larăşi s-o au. Nimeni nu 
“de la Mine cu sila, ci o dau Eu 
Mine. Putere am ca să o pun 
piere um farâşi să o iau, (In 
17-10), 


, Imtmea L-a ucis în acest 
erile religioase și politice 
iniţiativa și complotează moar- 
“Sa, Ble au ales pedeapsa cu 
pe eruce, o execuţie umili- 
e, rezervată sclavilor, nu cetă- 
ir romani. Crucea arată 
| i tortura cea mai oribilă 
Cui toate acestea, EI în- 
“Si-a oferit viața, de aceea 
Sa nu e o moarte penală sau 
re, ci o ofrandă liberă. EI 
eşie, moartea Sa. EI putea să o 
, dar a acceptat-o pentru a a 
definitiv. Moartea a fost 
mai înţii în trapul Său, 
"directă cu păcatele noas- 
d i: «Căci pe 
n-a cunoscut păcatul, L-a 
ru noi păcat, ca să dobin- 


dim întru EI dreptatea lui Dumne= 
zeu» (| Cor. 5, 21; ct. In 6, 46; 1 In 
3,6). Astiel, «Dumnezeu era în 
Hristos, impăcind lumea cu Sine în- 
suși» (1 Cor. 5, 19), 

5. Jertţa  euharistică — centrul 
cultului liturgic, Euharistia este 
Taina care actualizează jert]a unică 
de pe cruce a lui lisus. Prin rugă- 
ciunea preotului şi a comunităţii li- 
turgice, Hristos, Care este în același 
timp preot, altar şi sacrificiu, este 
cel care Se imparte şi este mincat. 
(1, Cabasila, Paplicarea dumne- 
zeieştii — Liturghii XXX, 9-15), 
N. Cabusila atirmă că jertfa litur- 
gică are două aspecte : unul euha- 
ristic, de mulțumire, și altul de 
miiloire, de cerere” (Ibid, XII, 
2-3: X, 4, 9-10), corespunzător 
cu cele două părți ale Bisericii. 
Pentru el, jertfa (thisia) este iden- 
tică cu consacrarea darurilor (aglas= 
mos), nu cu uducerea lor (pros- 
phoră) ; de aceea cind darurile sint 
sfinţite prin pretacerea. (metabole) 
lor în trupul și singele dumnezeiesc, 
jertia _ eubaristică este terminată 
Ubid. XXXII, 12; 1, 6), Căci «jertfa 
are loc nu prin jertirea actuală a 
Mielului, ci prin - transformarea 
i în Mielul jertfite (Ibid. 
XXII, 15), Desigur, comemorarea 
jertfei este” inseparabilă de, invoea- 
tea Duhului Sint. In Vechiul Tes- 
tament singele și tocul sint do- 
uă_elomente necesare sacrificiului 
(1 Regi 18, 25—39), Focul jertfei este 
prefigurarea Duhului Sfint (Le, 12, 
49). De altfel, Duhul este co-părtaș 
la aducerea fertjei Juit Hristos (Evr, 
9, 14), 

6. Apostolul Pavel pune în opoi- 
ţie pe Adam și Iisus Hristos, condiim- 
marea şi harul (Romani 5, 12—21), 
Pe de o parte, o umanitate depen- 
dentă de Adam, supusă stricăciu- 
nii şi morții, închisă în ordinea 
păcatului; pe de altă parte, 0 
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umanitate dependentă de ultimul 
Adam, Hristos, destinată vieţii veş- 
nice, plină de slavă nemuritoare: 
(i. Corinteni 15,21—29, 45—47). In 
schimbul realizat de lisus, noi l-am 
dat umanitatea si El ne-a dat 
Duhul Său. Într-adevăr, în trupul 
Său se realizează Noua Alianţă. 
«S-a adus lui Dumnezeu pe Sine 
jertjăn (Evrei 9, 14) și, astiel, EI 
este mijlocitorul unui Nou Legă- 
mint (Evrei 8, 6). Viaţa noastră 
este ascunsă În Hristos (Coloseni 
3) 


«Jertfe duhovniceşti» (1 PL 2, 
5); Dacă jertța este esența cultului 
liturgic și dacă saltarul sfințește 
darul» (Mt 23, 19), aceasta nu in- 
seamnă că viaja creştină se reduce 
la ritualul celebrării Buharistiei. 
Plecare. credincios. aduce la altar 
propria sa jerb/ă duhovnicească, pe 
care a consacrat-o în afară de al- 
tur, în virtutea preoţiei sale, Există 
un raport de reciprocitate intre 
concelebrarea liturgică și consacra- 
vea personală, intre preoția  cre- 
dincioșilor din afară de altar și 
preoția slujitorilor la altar. Deşi 
fără de păcat, lisus Hristos râmine 
modelul consacrării — duhovnicesti, 
deoarece, ca Cel ispitit după toate, 
«Singur ştie cit este de mare slă- 
biciunea duhului şi a trupului nos- 
tra și cit de puternic și de viclean 
este. Vrăjmaul nostru care umblă 
ca un leu, căutind pe cine să în- 
ehităn. 

"Să tacă 100 trupul omenese și să stea 
e îrică 31 eu cutremur, şi nimic părin. 
fese întru sine să nui gindeased ; ca Im- 
păralul Impăraţilor si Domaul domnijot 
merge să Se unghie şi să Se dea spre 
mincare. eredineioșilor, Şi merg inaintea 
Lui, cetele, Ingereşti cu toată căpetenia şi 
puterea, heruvimii cei cu ochi multi şi 
seralimii cei cu cte şase aripi, fetele 


cântarea: Anltula, 
. Ieravicul din Stmbăta 


Bibiiograsie: Pr. Pro, D. Stănl 
10ae, Teologia Dogmatică Ortadosă, vol. 2, 
p. 196-159; P, N. Trembelas, Dogma 
que de TEglise Orthoduxe, vol.2, p. 176. 
206; P. L'Euiiler, Les thtologies tiu saerl. 
Hiee eticharintique & la lumlăte de PEcH. 
tute Sanie et des Părea anciehs, tn MB 
PREO, 61, 13084 Pr, Constantin Galeriu, 
Jertiă şi răscumpărare, in «Glosul Rise 
Fietim, XXXIL (1979), nr. 1—2, p, 91047 
Mircea Chiatda,  Saerilelile  Veehtatul 
Testament, Ceransebey, 1041) Alexis Vaii 
der Mensbrugghe, “Teologia jerilei etaht: 
tlstice în lumina Siintel Satipluri şi “a 
Slinților Parinţi, în. aMhropolia Oltenitei, 
XX 11968). mr. 7-4, p, 593-570 (trad, d 
Paraschiv. V, lan), 


JUDECATĂ. (ar. krisis, lat, jude 
Clum] : ronfruntarea istoriei şi omu- 
Iul cu dreptatea lui Dumnezeu, la 
Sfirşitul veacurilor, cind întreaga 
lume va fi adusă' sub autoritatea 
supremă a lui Dumnezeu. Judecată 
este actul final al ul Tists Hristos, 
adică «sfirșitul», cînd «Domnul Va, 
preda împărăția lui Dumnezeu și u 
Tatălui, cînd va desființa orice 
domnie — (arche), orice stăpinire, 
(exausia) şi orice putere (dynamis)y. 
-— (E Cor. 15,24). Această confruna 
tare a avut deja loc, într-un mod 
radical, pe Cruce : + Acum, este ju 
decata (irisis). acestei lumi, acum, 
stăpinitorul (archon). lumii “acesteia 
Ya fi aruncat afară» (In 12, 31), Du: 
teren răului este astfel în mod obl- 
ectiv jugulată, diavolul fiind depo- 
sedat de autoritatea ce o vea atu 
pra, celor «robii. 

De fapt, judecata este una din 
formele în care Dumnezeu Îşi exer= 
cită «pedagogia» Sa în i 
Dumnezeu conduce. şi sită 
umanitatea prin — dogme, 
făgăduinţe. şi 
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bo permanentă «critică» a 
, Fiind certată 
prin” judecăţile Sale. Ju- 


se 
constituirea Bisericii în 
semn protetic și realitate 

orle a Impărăţiei hui Du 
ga Biserică arc această 
critică exprimată mai ales 
| Apostolilor care vor jur- 

(Apoc. 21, 14). 

'săcratmental, judecata se 
A în puterea de a legu și 
a e, putere dăruivă. lui 
16, 1619), apostolilor 
29) și Bisericii (Mt. 18, 18) 
“De isemeneu, o formi de jude: 
tă spirituală este hatisma discer 
iniului, a capacităţii de a se- 

“binele de rău (Mt. 25, 32). 
2xistă judecata particulară, deoa- 
ce liecare poartă sarcina sa (Gal. 
, 46), deci are o responsabilitate 


3, singulară. Fiecare aulear- 
> unul singur spre ținta min- 
, liecare se luptă de a fi recu- 

drept inaintea lui Dumnezeu 


(A judecata generală, ultimă, 
se vor prezenta impreună 

“ji Dumnezeu pentru a li 
dreptate». Judecata apar- 

) (În 6, 22, 27-30). Drep- 
făcută cu bunătate şi milă: 

ile tuturor onmenilor sint ca 
ide nlelp căzut tn mate, În ase 

e eu pronia şi cu mile lui Dume 
şi precum ma se Intundă un 
ce curge îmbelșuigat de un pumn 
asa nu este biruttă mila Fa- 

“ae tantatea tăpturiior. Cel ce 
minte răul și se roagă e co unul 
imănă În piete și oșicopla să 
“Precum ma se poate opri !acăra 
să uice în sus, aşa nu polii 
ate mugăetonile celor milostivi 
Ja cer (isaac Sirul, Cuvinte des- 


pre. nevoințe, LVL. Flo: 
p. 300) 


toma V0l Xe 


Pentru unii, Judecata va fi un act 
de binecuvintare şi de mulţumire, 
pentru alţii, va îi un act de osindă 
(Mat 24—A46). Dacă incă în aceas- 
1ă viaţă, creştinul face experiența 
Judecăţii în momentele de apără 
sire» a lui Dumaezeu, care tu un 
scop pedagogie, în cealaluă  Vință, 
Judecata va Îi simțită cu un vid tatal 
de har, virtejul în. spirală infinită a 
unef existențe iraționale şi impe- 
sonale. De aceea, Judecata în pedu- 
gogia divină nu este v condanina- 
re, ci «criza» ultimă a unei vieţi de 
responsabile : «Find, dar, împreună 
lucrători cu Hristos, vă indemnări 
să nu primiţi în zadar harul lui 
Dumnezeu. Căci zice : La vreme po- 
trivită te-am ascultat, şi în ziua 
mintulrii te-am ajutat : iată acum 
vreme potrivită, lată acum ziua min- 
tulrit (IL Cor. 6, 1—2). De ceea, 
fiecare va fi judecat după conştiin- 
ţa şi legea sa (In 6, 45), 

In tradiția ascetică, un accent de- 
osebit a fost pus pe experiența În- 
că din această viaţă, ca stare spiri- 
tuală  preeshatologică, a Judecăţii 
lui Dumnezeu : «Precum pirga chi 
nurilor veșnice e ascunsă în sufle- 
tele părătoșilor, așa şi arvunile 
bunătăților lucrează prin Duhul și se 
dăruiesc în inimile drepţilor, Căci 
împărăţia cerurilor este . viebuirea 
virtuoasă, precum chinurile, deprin- 
derea patimilor», (Grigorie, Sinaitul, 
Capete în aerostih, 38, în Filoc. rom. 
vol. 7, p. 102), Această con- 
ştiinţă permanență a Judecăţii se 
răstringe în virtutea smereniei ; de 
aceea cei smeriți cu duhul nu vor 
intra la judecată, căci “întru  sme- 
renia Lui, judecata Lui s-a ridicat» 
(Ps. 53, 6; Fapte 6, 32—33); 

Cine este judecătorul? încă din 
timpul vieţii Sale, Iisus este cunos- 
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cut ca trimisul lui Dumnezeu care, 
la sfirşitul lunii, va restabili drep- 
turile lui Dumnezeu și va separa 
pe cei buni de cei răi: «El are lo- 
pata în mină și va curăţi ara Sa şi 
va aduna griul în jitniță, iar plea- 
va o va arde cu foc nestins» (Ma- 
tei 3, 12). Aceasta o va face la a 
două” venire, atunci cind va judeca 
viii și morţii, A judeca nu înseam- 
nă însă a condamna, La judecată, 
Iisus Se comportă nu numai ca ju- 
decător, ci și ca păstor. EL este Bu- 
nul Păstor (loan 10, —16), Care 
vine să adune oile risipite (Matei 
9,3; 13, 24), să le hrănească şi să 
1e conducă la mintuire (Apocalipsa 
7, 17; Evrei 13, 20). EL vrea ca nici 
una din ele să nu piară, 

lisus are adversarul Său, Satan 
(Matei 4, 10), care poate domina și 
Vraniza omul, dar nu-l poate uci- 
de. Lupta cu Satan a început Încă 
de aici : Iisus luptindu-Se contra su- 
terinței și bolilor, Se luptă adesea cu 
Satan (Luca 4, 31—97). In cele din 
urmă, Satan va fi invins și aruncat 
într-o situație în care va fi tiranizat 
de propria lui răutate (Luca 10, 18). 

«Judecata lumii acesteia (In 3, 19) 
după cuvintul Evangheliei, stă în. ne- 
credința celor. neevlavioși, potrivit 
cuvîntului : «lar cel ce nu crede s-a 
şi osindit» (In 3, 18), de  aseme- 
nea, în necazurile aduse de provi- 


denţă pentru îngrădire sau întoar- 
cere; apoi în înriurirea plănuirilot 
bune şi rele, fiind ajutate să treacă 
în faptă, după cuvintul: «lnstrăi- 
natu-s-au păcătoşii din —pinterele 
maicii lor» (Ps, 57, 4). Judecata cea 
dreaptă a lui Dumnezeu se arată, 
prin urmare, pentru indreptarea 
prin pedepse și după fapte, pe uni 
pedepsindu-i, pe alții miluindu-i, 
dind ca răsplată unora cununile, al 
tora chinurile. Din cel pedepsiţi, cei 
dintii sint cu totul  necredincioși ; 
cei de-al doilea, credincioși dar târă 
rivnă, de aceea se și pedepsesc cu 
iubire de oameni. lar cel ce s-au 
făcut desăvirşiţi, fie în virtuţi, tie 
în păcate, vor avea răsplăţile cuve= 
nite. (Grigorie Sinaitul, Capete. în 
aerostih, 40, Filoc. rom. Vol, 7, pi 
103), 

Bibitogralic: D. Stântloae; Jude: 
cata particulară după moarte, în 1Ofloe 
doxiaa VII (1955), nr. 4, p, 5825584 Da 
Belu, Impătătia ful Dumnezeu și Bisorie 
ca, în «Studii Teclogiees, VII (19%), ar. 
9-10, p. 590-+5594 loan Chirvanle, Deh 
tru cate pâcâloși se roagă hiseriea Pe 4 
«Sa, X (1938), nr. 9—10, p, S67—S6 
C-tin Galeriu. fubirea uamnezelască şi Ji: 
deeate din urma, în  «Ortodoxlan, XI 
(1050), nr. 2, pe 1791954 Sebslan Chis 
tea, Slinţit fa fadecarea. păcătoşilor, la 
Sa XXX (1979), ar, 540, p, 372 
506. 


INOZA [yr, kenosis — de- 
condiție de smerire, de u- 


re» pe care Fiul lui Dum- 
o asumă în Intruparea Sa, ca 
ascultare față de Dumnezeu- 
«Care, fiind în chipul lui 
i nu răpire a socotit El 
cu Dumnezeu, ci S-a 


3 de rob luind, făcindu-Se ase- 

oumenilor şi la înfățișare a- 
ca un om, S-a smerit și 
i ascultător pină la moarte 
moarte pe cruce» (FII, 2, 
4 jezeu este iubire care se 
la starea omului. In teolo- 
salică, kenoza nu stă în 


a acestela. În Hristos, 

care este iubire devine 

taș la condiția omului: de pă- 
"de muritor (Evr. 2, 9), pen- 

1 da acestuia posibilitatea de 
spre Dumnezeu. După Chiril 

xi în întruparea Sa, 
Tsi ainvăluie» Dumneze- 


pentru a cobori la starea de 
chip de slujitor» (dia- 
Cuvintul Tatălui cel necu- 
tine, Născătoare de Dum 

1, S-a cuprins, întrupindu-Se 
astfel Fiul lui Durnezeu 


K 


să poată fi identificat ca Fiul Omu- 
lui. EI S-a coborit aplecind ceruri- 
le (katabasis) pentru a arăta că ico- 
nomia mintuirii nu este o inchipuire 
(phantasia), ci o realitate și un fapt 
de ascultare şi de iubire. 

Concepţiile despre kenoză au de- 
terminat diverse curente de spiritu- 
alitate, În scrierile filocalice, keno- 
za este modelul tubirii și umilinței 
creştine, virtutea pe care diavolul o 
detestă cel ma! mult, fiind contrară 
minăriei și slavei deşarte, atitudini 
diabolice prin excelenţă, Se cunoaş- 
te de pildă «kenotismul rus», curent 
ascetic, care, exagerind umilirea 
Fiului în faptul intrupării, a promo» 
vat o spiritualitate bazată pe uni- 
hilarea personalităţii. <“ Kenoza este 
mai degrabă o atitudine de condes- 
cendență şi de ascultare, după chi- 
pul lui Hristos : «El Se face ascul- 
tător Tatălui, vindecind propria noas- 
tă neascultare, cu ceea ce El a 
primit de la noi şi ca noi, și devine 
pentru noi modelul unei ascultri 
fără de care nu există mintuire» 
(loan Damaschin, Despre Credinţa 
ortodoză, MII, 1, trad, cit., p. 98). 

«Dar cum, cind harul Tal s-a Varsat 
peste lame prin venirea Lui, nu a eoborih 
dn cutremur, nu în 10e, m În glas Intrico- 
sător și muteznie, cl ca ploaie lină și ca pl 


za 


KENOZA 


'căhată ce pieiiră tin pe pâta?nt. ȘI S-a otă- 
tat vorbindu-me noă în all chip. Aceasta 
sa petrecut elhd a acoperit ca pe Bi c0- 
moară mărizea Lui sub acoperăminti tn 
pului și a vorbit dntre nai eu not, ptin 
acoperămintul pe care și I-a Intoemtit ci 
vota. Il din sînul Pecloazei și Născăi 
rel de Dumnezeu, Maria. pentru en Vă- 
zindu-l, pe EI ca (ind din neamul nosiru 


şi vorbind cu nol, să nu pe înspăimintăra 
ge vederea tute (Isaac. Sirul, Cuvinte de- 
spre aevalață, XX, în Filoe. rom, VAL. X, 
p. 206). 


pibitogratie: Nadejda Gorodetzky, 
“The Timmiliated Chelst în Modern Ruslan 
Thought, SPEXK. London, 10984 DD. Stă 
niloae. Teologia Dogmatică  Orindonă, 
vol. 2, p. 64-70. 


După  exemplui 

"Testament, Biserica a re- 

ea parte din cultul ei pu- 
cele șaple Laude : «De 

în zi 'Te-um lăudat pentru 

ile fate» (Ps. 118, 164). «Voi 
| către 'Pine toată ziua» (Ps. 
si dimineaţa și la amie- 

VOI, vol vesti și va auzi 
meu (Ps. 54, 19). In Noul 


En, numărui lor amintește 
şapte daruri ale Duhului Stint 
112), Ele sint alcătulte 

 cintări şi rugăciuni, cu 


În anumite momente din îs- 
rii, asa cum a realizat-o 
Sa lisus Hristos. 
a! nouălea aminteşte râstig- 
cruce, „cumpăna dreptății» 
“în care Fiul Şi-a dat si 
erute (Matei 27, 40). Apos- 
Pelru și loan s-au rugat la tem- 
ceasul al nouălea (Fapte 3, 1), 
cuprinde, printre ultele, citi- 
ulmilor Bă, 84 și 85 şi tropa- 
Cel ce în ceasul al nouilea, 
ru pol, cu trupul moarte ai gus- 
noară cugetul trupului nos- 
ie Dumnezeule, și ne 
moi, lisus Hristos 
Sale Păstorul și 
n 
a, sau suta de seară a- 
perioada Vechiului 'Testa- 
la crearea lumii la venirea 
a lui Dumnezeu, perioa- 


a se săvirşente cu uşile îm- 
ti închise, la apusul soare- 


lui, ia sfirșitul zilei (Marcu 14, 26), 
ca 0 njertiă de searăn : «Să se în- 
drepteze rugăciunea mea ca tâmiia 
inuintea “fa, ridicarea. miinilor. me- 
le, jerită de seară» (Ps, 140, 2), Se 
citesc acei panimi (108, 140, Lâl, 
125) care amintesc, separărea 'omu- 
iui de Dumnezeu prin păcat, Inyo- 
cind venirea Fiului pe pămint, com- 
parată cu aprinderea luminilor, co- 
unitatea. cîntă. rugăciunea Sf, 50 
tron iarhul — ierusalimului + 
«laumină lină a sfintei slave a Tu- 
tălul ceresc, a Celui fără de moarte, 
a Siintului, Fericitului, lsuse 
toase, venind la apusul soarelui, vă- 
zind lumina cea de aeură, lăuldânt 
pe Tatăl şi pe Fiul şi pe Sfintul Duh, 
Dumnezeu ; vrednic eşti în toată vre- 
mea_a îi făudat de glasuri ctiviou- 
se. Fiul lui Dumnezeu, Cel ce dai 
viaţă, pentru aceasta lumea “Te slă- 
veste», 
Bucuria venirii lui lisus este ex- 
primată în rugăciunea lui, Simeon, 
purtătorul de Dumnezeu (Luca 2, 
23—39), care se cîntă cu ușile Im- 
pârăteşti deschise : «Acum liberează 
pe rolul 'Tău, Stăpine, după cuvin- 
tul Tău în pace; că au văzut ochii 
mei mîntiiirea Ti, pe care ai Rățl- 
t-o înaintea feţei tuturor popoarelor + 
lumină spre descoperirea neamuri 
1or și slavă poporului Tău, Isrdel. 
Pavecerniţa este lauda de pocăin- 
ţă de Ja inceputul nopții, în care. se 
Tare aducere-aminte de moarte, la 
care se citesc psalmii! 4, 6, 12, 24, 
30, 90. La Pavecerniţa mare, pe lin- 
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gă psalmii 69 şi 142, se zice rugă- 
ciunea de pocăință a lui Manase 
(«Doamne, Dumnezeul celor drepți, 
nu ai pus pocăință pentru cei drepţi 
pentru Avraam şi Isac şi Iacov, care 
nu 'Ți-au greşit ție, ci ai pus pocă- 
inţă mie păcătosului, pentru că am 
păcătuit mai mult decit nisipul mă- 
rii») şi se cintă teoparul : «Doamne 
al puterilor, fii cu noi, că pe altul a- 
fără de Tine, ajutor întru necazuri 
nu avem, Doamne al puterilor, mi- 
luieşte-ne pe noi». 

Miezonoptica este o laudă de pri- 
veghere, în amintirea Invierii Dom- 
nului, a judecății viitoare şi a celei 
de u doua veniri a Fiului. Rugăciu- 
nea de la miezul nopții este amin- 
tită de Vechiul Testament : «Noup- 
tea, ridicați miinile voastre spre ce- 
le sfinte şi binecuvintați pe Dom- 
nul» (Ps. 193, 2) și de Noul Testa- 
ment: “La miezul nopți”, Pavel și 
Sila, rugindu-se lăuda pe Dom- 
nul în cintări» (Fapte 16, 25). Se ci- 
teşte psalmul 118, se rostește Cre- 
zul, se cintă troparele : «lată, Mire- 
le vine la miezul nopții» şi «La 
ziuu cea întricoșată gindind» și se 
zice rugăciunea de pomenire a ce- 
lor ce «in nădejdea învierii și a 
ţii veşnice au adormit” şi a celor 
care vîn cucernicie şi în credință 
s-au săvirşit», 

Utrenia sau slujba de dimineață 
este amintită adesea de Vechiul 
Testament : „Dumnezeul meu, pe 
Tine Te caut dis-de-dimineață». (5 
62, 1); «Dimineaţa vei auzi glasul 
meu ; dimineaţa voi sta înaintea Ta 
şi mă vei vedea» (Ps. 5, 3); «Doam- 
ne, Dumrezeul mintuirii mele, ziua 
am strigat și noaptea înaintea Ta» 
(Ps, 87, 1); “lar eu către Tine, 
Doamne, am strigat și dimineața 
rugăciunea mea Te va întimpina» 
(Ps. 87, 14). Utrenia este o recapi- 
tulare doxologică a istoriei mintuirii 
înfăptuită de Iisus Hristos, «Soarele 


dreptății» (Maleahi 3, 20), piatra pe 
care n-au băgat-o în seamă zidito= | 
rii, dar care s-a aşezat in capul Un= 
ghiului (PS, 117, 22). Se citesc psale 
mii 3, 37, 62, 87, 102, 142, Utrenia 
aduce în lumină faptul întrupârii și 
învierii : „Dumnezeu este. Domnul 
şi S-a arătat nouă». Cele mai În 
portante cintări și rugăciuni Sint: 
catavasiile  Buneivestiri,  Cintarea 
Maicii Domnului (Luca 1, 46-85) 
— Magniticat —, catavasiile, Sfintei 
Invieri, Laudele (Ps. 148, 149, 180), 
Doxologia — Gloria în excelsis, =. 
(uSlavă ie, Celui ce ne-al arâtăt 
nouă lumină»). Partea cea mai lun 
gă o tormează canonul, adică, navă, 
cintări din Vechiul şi Noul 'Testă= 
ment. Deoarece amintește inviere 
Domnului, utrenia, se săvirşeşte Cu 
uşile împărătești deschise. 

Ceasul intii se citeşte unit Cu 
Utrenia la începutul zilei (Ps. 69, 
16) și este o chemare la rugăciune. 
Se citese psalmii 5, 89 și 100, 

Ceasul al treilea amintește trimi- 
terca Duhului Sfint peste Apostoli, 
Ja Cincizecime (Fapte 2, 15) ; «Doam- 
ne, Cel ce pe Preastintul Tău Duh 
Lat trimis apostolilor Ti în ceasul 
al treilea, pe Acela, Bunule, nu-l, 
lua de la noi, ci ÎI innoleşte intri 
noi, cei ce ne rugăm Țiey, Se dl- 
tesc psalmii 16 şi 24. 

Ceasul al șaselea (Psalmii 39, 4 
şi 00) se face în amintirea, crucii 
lui Iisus : «Cel ce în ziua și în cea: 
sul al şaselea pe Cruce ai pironit 
păcatul, cel cu îndrăzneală făcut de 
Adam în rai, şi zapisul — greşelilat 
noastre rupe-i, Hristoase Dumnezeu: 
îe, și ne mintuieşte pe nob. 


LEGE (gr. nomos, al, le: 
mă, lege, instruire, verdict] : 
chiul Testament, legea (Torah) este 
porunca dată omului de Dumnezeu, 
ca normă a binelui și a libertăţii 
(deș. 20) În Noul Testament, — lisus 


LEGE 


05, exercitină autoritatea Sa 
invăţător-prooroe, fără să des- 
ez he (Matei 


"ge concentrează în „porunca 
nouă: «Să vă iubiți unul pe 
Precum Eu v-am iubit pe voi, 
ŞI vol să vă îubiţi unul pe al- 
(În 13, 34), Legea Vechiului 
nt, mal ales așa cum a fost 
zentată in religia şi morala fa- 
e i cărturarilor, nu mai este 
ohiteriul sau poarta de în- 
în creştinism, Dacă Legea s-a 
profeți, harul şi adevărul 

m dat prin lisus Hristos (n 1, 
lisus vorbește de povara înu- 
și de jugul insuportabil al 
era interpretată în 
Său: «Veniţi la Mine toti 
osteniţi şi impovărați şi Eu vă 
| odihni pe vol.. Căci jugul Meu 
bun și povara Mea este uşoară» 
(Matei 11, 26—30). De altfel, foan 
j toril recunoaște imposibili- 
morală de a implini Legea ve- 

“după litera ei, de aceea singu- 

ra atitudine etică ce se impune ca 
concluzie u Vechiului Testament 

sțe «pocăința» ; «Pocăiţi-vă că, s-a 
împărăția cerurilor» (Matei 


Pentru apostolul Pavel, legea este 
mentul lui Dumnezeu, ș 
Vară : Căci Legea ne-a fost 
uza spre Hristos, pentru ca să ne 
reptăm din credință» (Gal. 3, 24). 
"Ea are luncția de «pedagog», în sens 
„de ghid, dar ea nu ne salvează. Ea 
a dat sensul păcatului, al culpabili- 
îţi, dar n-a adus mintuirea, care 


rara lui Dumnezeu dat în lisus 


și om, dar nu face trece- 


rea între Dumnezeu și oameni, care 


este un ast pascal şi personal, ac- 
tul tui Dumnezeu intrupat, mijloci- 
torul (Gal. 3, 20). 

Legea Noului Testament este. «B- 
vanghelia lui Hristos, Plul lui Dum- 
nezeus (Me. 1, 1), «Vestea cea bu- 
nă», Spre deosebire de Legea vethe, 
care are o funcţie pedagogică şi le- 
gislativă, Evanghelia este o lege a 
harului care dăruieşte puterea li- 
bertăţii și răscumpărării, a Ibertăţii, 
a bucuriei şi a făgăduințelor, Astiel, 
poarta de intrare în morala creştină 
este libertatea harului, nu consirin= 
gerea legii și a pedepsei. Credinţa es- 
te un act de ascultare în libertate, 
nu observarea legii din supunere, 
Creștinii sint primiţi in Biserică 
prin har, care este darul și medlul 
libertăţii personale. 

Maxim Mărturisitorul a formulat 
vățătura despre «cele trei legb : 
cea naturală, care îndeamnă 
da o viaţă raţională prin afinitatea 
şi solidaritatea firească dintre _oa- 
meni ; cea scrisă, care promoven- 
ză egalitatea și dreptatea intre oa- 
meni prin forța dreptului și frica 
de pedepse; a harului, care ne 
invaţă să iubim pe alții «in chip 
dumnezeiese», adică să aplicăm ul- 
tara iconomia pe care Dumnezeu 

aplicat-o nouă, Pedagogla di 
î se exercită astfel prin fire, prin 
lege şi prin Duhul, potrivit cursu- 
lui istoriei mintulrii (SE. “Maxim, 
Răspunsuri către Talasie, 19 și 64, 
în Filoc. rom, vol. 3, p. 58—60, 410 
—413). EI spune că în aceste trei 
legi se află toată comoara creştinis- 
mului. Astfel, Legea scrisă este re- 
cuperată, cu adevăratul ei sens în 
Noul Testament : «Sfint eşti, Doam- 
ne, Dumnezeul nostru, Cel ce ai 
arătat pe Macabei nemișcaţi pină la 
moarte în credinţa și predaniile pă- 
zinteşti, iar pe Biserica cea de sub 
Lege, ca pe o mireasă pină la veni- 
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zea iubitului mire, ai păzit-o întrea- 
gâ» (Acatistul Sjintei Treimi, în 
Ceastau, e 73, p. 1230). 


LEON CEL MARE: episcop de 
Roma între 440—461. E cel dinții 
care. vorbeşte de primatul Bisericii 
Romane, făcînd legătură între po- 
ziția lui Petru («Tu eşti Peizua — 
Matei 16, 18) şi oficiul episcopului 
de Roma, Lucrarea sa Tonul de- 
spre doctrină persoanei. lui Hristos, 
împotriva monofizismului, a fot 
respinsă de sinodul din. Efes în 440, 
dn: acceptată de sinodul de la Cal 
cerion în 451. EI susține că Hristos 
are o natură divină deplină şi o na- 
tură umană deplină, fâză să aibă o 
persoană. împărțită. Leon a convins 
pe hunul Attila să părăsească Roma 
în 452 1 să salveze Roma după cu- 
corhea ei de vandali în 455, 


Nivitogratto: Honey Chadwick, The 
Barly Chutch, Penguin Books. 1977, pp. 20: 
—208 A 240—0451 Iatorin hiseticeasca u 
hiversală, vol, 1 (14050), E. Bucuteti, 
1978, p, 221-207, 


LITIA : slujbă de biecuvintare 
a irtoselor şi prinoaselor (grîu, 
untdelemn și vin), aduse de credin- 
cloși, introdusă. de_o_rugăciune de 
invocare a inilel ui Dumnezeu, Cel 
mult milostiv, Se sâvirsește în 
mijlocul bisericii (seu în tindă, în 
mănăstiri) la încheierea vecerniei de 
simbătă seara, dar mai ales În legă- 
vară cu privegherea care precede 
hramul bisericii și marile sărbători 
bisericeşti. Partea intii este compu- 
să din rugăciuni de implorare a mmi- 
Jei divine, invocind numele celor 
ce formează „comuniunea «finţilor», 
inclusiv sfinţii locali. După ce face 
pomenirea celor ce au adus princa- 
sele şi pentru care s-au adus, cet vii, 
preotul rostește  ecfonisul (Ps. 64, 
6); mAuzi-ne pe noi, Dumnezeule, 
Mintuitorul nostru, nădejdea tutu- 


a 2-a, 


ror marginilor pariintului și a celor 
ce sint pe mare departe şi, Milos 
tive Stăpine, milostiv fii nouă, faţă 
de păcatele noastre și ne imiluiete 
pe noi». 

Partea a doua constă în binecus 
vintarea asțaselor, griului, untde=. 
lemnului și vinului, care simbeli= 
zează elementele. de' bază ale exise 
tenţei umane fizice. Este important 
de subliniat că în rugăciunea de 
binecuvintare se fate amintire del 
înmulțirea şi fringerea plinilor — de 
către Iisus, pentru a satisface nevo= 
îa de hrană a mulțimilor care-l, ae 
cultau și-l urmata (ef. Matei 14 
1421): «Doamne Iisuse Hrlutoase,, 
Dumnezeul nostru, Care ui binedua 
vintat cele cinci plin! în pustie A 
săturat cu ele cinei mii de birbaţii 
Insuţi binecuvintează și pilinile 
cestea, griul, vinul şi untdelemnul 
şi le înmulțește pe ele în sfint l0-, 
cașul acesta, în țara aceasta și în 
toată lumea 'Tay. Alei nefiind VOR 
bu de instituirea Euhuristiel, bine= 
cuvintarea şi împărțirea _artaselor, 
nu se poț compara cu sfințirea, şi 
primirea Sfintei Impărătăganii. "T0= 
tuți, litia este o indicație. că ele- 
mentele existenței “ umane, rondele 
pâmintului şi — prin extindere = 
întreaga creație, sint recunoscute și 
primite ca «dat» ; de aceea, Întref 
cultul are un carticter eubaristie, d 
mulţumire, Binecuvintarea, artoselor. 
este prima treaptă de înălțarea ct= 
lor create spre planul sacrameni 
după rinduiala că cele create sint 
binecuvintate, cele binecuvinţate sint 
sfinţite, cele” sfinţite. sint impârtă- 
site, 

Rugăciunea de binecuvinture. este. 
precedată de troparul : «Născătoare. 
de Dumnezeu, Fecioară,  bucură-tey 
ceea ce eşti plină de dar, Marie, 
Domnul este cu tine. Binecuvinta- 
tă ești între femei și binecuvini 
este rodul pintecului tău, că ai năs=. 
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pe Mingiietorul sufietelor noas- 
şi urmată de stihul Ps, 33, 10 


logaţii au sărăcit și au flăminzit, 

ce caută pe Domnul nu vor fi 

lipsiți de tot binele». La sfirşit, se 

[ace împărțirea artoselor şi mirun- 

eu untdelemnul  binecuvin- 

ul, Litia rămine una din cele mai 

pi slujbe ortodoxe, la care 
participă deplin cei prezenţi. Acea: 

ta din cauză că Dumnezeu invocat 

e un Dumnezeu plin de umani- 

le şi care se îngrijește de existen- 

zică, de mincarea şi băutura po- 

Său, pu numai a Bisericii, 

„a lumii în totalitatea ci: «Mi- 

ne pe nai și lumea Ta». 

e pe ele,.. în toată lume: 


Witogratie: titurghler, EIB, Bu 
A000; Lila, p. 90-47, 


(GHIE (gr. leitourgia, lat. 
m, officium = slujire sau 
“publică, oficiu sacerdotal la 
]; în vocabularul curent, Li- 
are „0 semnificaţie restrin- 
cisă, desemnind slujba cele- 
cuharistice sau oficiul divin 
1 Impărtășaniei. La origine, 


şi se referea nu numai la 

pe care Biserica îl aducea în 
public, în locașul de rugă- 

une, printr-un ansamblu de _ri- 
, cuvinte, simboluri și gesturi ri- 
ci și la orice serviciu pentru 
te, după nevoile ci. Colec- 
utorarea sfinților este nu- 

jirea ucestei ofrande» (2 
Astfel, toți creştinii sint 
itourgoi) at lui Dumne- 

om. 13, 6). De altfel, cu- 
derivă din ergon — funcţie 
— şi Inos — popor. În sens 
cultul liturgic este sinonim 

ea publică, în comun, or- 

sub responsabilitatea Biseri- 
deosebește de cultul îndi- 


vidual sau rugăciunea particulară. 
Aici pe vom referi la Liturghia eu- 
haristică. 
Indicaţii esenţiale despre semnifi- 
a cultului public şi despre prac- 
Liturghiei euharistice se găsesc 
deja în Noul Testament, De pildă, 
legătura dintre. celebrarea. Euharis- 
ției şi propovăduirea Evangheliei, (1 
Cor. 11, 26), dintre Ruharistle, şi Bi- 
serică (1 Cor, 10, 17), aspectul de 
jerttă al Liturghiei (Evr. 13, 15), Li 
turghia esle culiul de la teniplu, un- 
de «orice preot liturghiseşte. în Lie- 
care zi» (Ev. 10, 11 ; et. Le. 1, 29) şi 
unde se face orice slujbă cu carne- 
ter religios, Astfel, ucenicii. «litur- 
ghiseaur Domnului (Fapte 18, 2), 
apostolul Pavel, se numeşte, «litur= 
ghisitor al lui Hristos (Romi. 15, 
16), jar ingerii sint «duhuri  litur- 
ghizitoare»  (Evr, 1, 14), Tradiţia 
ortodoxă — care Înur-0 mare măsu- 
ră se identifică cu păstrarea, cultu- 
lui liturgic — ne-a transmia pe lin= 
A mărturiile postapostolice. despre 
practica Liturghiei : Didahia alintu- 
lui Iustin Martirul, Tradiţia aposto- 
tică a lui Ipolit — sec, II; Conaţi- 
tuțiile apostolice — sec. IV, de ori- 
gine siriană ; Evhotoghiul lul Sera= 
pion — sec. IV, de origine alexan- 
drină, și Liurahii de tip bl- 
zantin dale sfinților Ioan Frisos- 
tom și Vasile cel Mare), de tip 
sirian (Liturghia stintului Tacov — 
sec. IV—Y), de tip alexandrin (Li- 
turghia slintului Marcu), În Orient 
o mare importanță au avut comen= 
ariile liturghiilor sau unor texte li- 
turgice (Dionisie Arcopagitul,  Ma- 
xim Mărturisitorul, Efrem, Sirul, Nl- 
colae Cabasila, Simeon al Tesalo- 
nicului, Gherman al Constantinopo- 
tului). 

Liturghia ortodoxă tace parte din 
zitul bizantin sau de Constantinopol, 
care este unul din riturile liturgice 
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practicate în Răsărit, alături de ri- 
TUL asiatie din Pont, de cel sirian şi 
de cel egiptean. Deja începind cu 
secolul ul IV-lea, parale! cu forma- 
ten marilor centre și metropole eres- 
tine (Antiohia, Alexandria, Roma, IE- 
vusalim, Cezareea Capadociei, Ni- 
ceea, Edesa), se observă constituirea 
nor rituri liturgice particular, 


care păstrează în comun elementele 
ale Liturghiei, cum ar ti 
mii 


de bază 
unaforaua euharisțică. Două fai 
liturgice sint cele mal cunoscute 
cum : pentru Orient, titurghiile din 
Antiohia şi Alexandria, iar pentru 
Occident, liturghia romană şi cea 
agalicanâi. Caracteristic. acestei 
poci, în ambele părți ale Bisericii 
univeriale, este o mare diversitate 
de rituri liturgice. 

In baza principiului diversității, 
odată cu organizarea marilor patri- 
arhate ortentale (Constantinopol, A- 
Antiohia și Ierusalim), 
acestea şi-au 


din ritul de Antiohia și cet de Ceza: 
reea, s-a fixat în 
clasice : cea a sfintului Ioan Hrisos- 
tom, cea a stintului Vasile cel Mare 
și Dihurghia Darurilor mai inainte 
Sfințite. In textul actual al acestor 
Liturghii, care au aceeași structură, 
unele rituri și rugăciuni sînt rela- 
țiv recente, dar ele n-au sthimbat 
planul lor general care s-a fixat în 
secotul al IV-lea. Liturghia sfintului 
Joan Hrisostom, care derivă din ti- 

1 de Antiohia, a devenit din seco- 
îul al Vill-lea, Liturghia obișnuită 
a Bisericii bizantine, flind mai scurtă 
decit cea a sfintului Vasile, de care 
se deosebeste doar prin textul rugă- 
ciunilor anaforalei  euharistice și 
care se săvirşeşte numai de zece ori 
je an. Există mărturii care atestă 
nu numai autenticitatea Liturghiei 
Sfintului Vasile, dar şi faptul că ea 


era în uz în secolul al IV-lea, în 
întreg Orientul şi chiar la Constan- 
tinopol. În ce privește, Liturghia 
Dasrilor mai înainte sfințite, ea se 
celebrează (de 15—18 ori pe an) 
numai în cursul Postului Mare, câ-. 
re potrivit spiritualităţii ortodoxe 
constituie o _ perioadă de pocăință, 
Geci aliturgită. Această titurghie DU 
comportă prefacerea euharistică, de: 
fost sfințite în- 
tr-o liturghie duminicală preceden- 
tă, fiind în realitate o slujbă de Ve 
cernie, urmată de împărtășire, 

Pentru Nicolae Cabasila, Liturghia 
nu este altceva decit 0 reprezentare 
simbolică a iconemiei operei lui 
itzistos, pentru a face posibilă pate 
ticiparea reală la roadele jerttel Sa 
le PExplicarea — duminezeieştii lut 
ghii 1,6), Adunarea liturgică, retră 
ieşte toate momentele din viaţa Și 
lucrarea răscumpârătoare a lut isus, 
Towte dimensiunile, iconomiei, mins 
tuirii sint reactualizate : pomenirea 
actelor răscumpărătoare din trecut, 
săvirșite odată pentru  totdenuinii 
ligânai — Eve. 9, 12); intimpinarea 
tut Hristos care vine Şi Se dă ca 
umincare» celor credincioşi ; uștep- 
tarea intoarcerii Celui ce stă pe (H0- 
nul slavei. Comunitatea liturgică se 
preface prin Buharistie în comuni 
Tate  eshatologică: «la, aminte, 
Doamne, din sfint iocașul Tău și de 
pe scaunul slavei impărăției Tale 
şi vino ca să ne stințești pe noi, 
ine “tus impreună cu “mată 
şezi, și alei, în chip nevăzut, împre-. 
ună cu noi esti». Întreaga teologie. 
a Liturghiei stă pe principiul că nu 
există sfințire fără jerttă : «Pentru 
ci Eu MA sfințese (jertfese) pe ME 
De însumi, ca și ei să fie constințiți 
prin adevăr», (în 17, 1). 

în afară de rituatul pregătirii 0 
trandelor. (proscomidia), câre a 
venit un ritual în sine, Liturghie 
ortodoxă cuprinde două părți princ 
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+ Liturghia catehumenilor, care, 
în centru lecturile biblice și 
bicurhla auvntulu, const 

pariea kerygmatică sau misio- 

, fiind destinată «tuturor pea- 
și (luca 24, 47), în special 

de se pregătesc pentru botez; 
i) credincioșilor sau sin: 


tală, care este o slujire comună 
poporulti liturgie — slujitori şi 
dințioși —, huind forma unei con- 
brări și coimpărtășiri 

uryhia se deschide cu doxolo- 
trihitară ȘI cctenia mare, adică 
de rugăciuni însoțite de în- 
curea numelui lui Iisus — «Doam- 
 mliuletev —, după care urmea- 
itanii ce se termină cu cele 
anțitoane : «Binecuvintează su- 
te ale meu, pe Domnul...», «Unu- 
ule,..», şi «Fericirile», 

a atehumanlr propri 
cuprinde + procesiunea diaconu- 
şi slujitorilor cu Evanghelia (e- 
apul intră în altar, în acest mo- 
Imnul «Sfinte Dumnezeule» 
ll, care se cîntă ca un prelu- 
Ja lecturile biblice — pericopa 
Apostol și cea din Evanghelie, 


în special pentr catehumeni, care 
ieau permisiunea să asiste Ja 
parte, rezervată celor botezați. 


credincioșilor 
“rigăciunea pentru cei botezați, 
șiță de imnul «heruvie», în tim- 
n se face transferul daru- 

Ma proscomidiar pe masa 

Chi săriitul păcii și măr- 

a Simbolului de credință 
în Liturghie încă din sec. 
timpul controversei mo- 

se introduce anaforaua eu- 

săi aducerea jertfei, care 

de: prefața — «Sus să avem 


începe 


inimile» —, rugăciunea de mulțu- 
mire, imnul «Trisaghion», cuvintele 
de instituire,  anumneza, aducerea, 
invocarea Duhului Sfint (epicleza), 
consacrarea sau sfințirea darurilor, 
mijlocirile sau dipticele. (pentru 
Fecioara Maria, pentru sfinţi, pen= 
tru toţi cei morți şi cei vii), sfirșitul 
canonului  euharistic. Rugăciunea 
Domnului, rugăciunea de aderare; 
«Sfintele, sfinţilor, «Unul, Stintn, 
(Fil. 2, 10), ridicarea şi. fringerea 
Agneţului, amestecarea câldurii. (7e- 
on) — toate acestea fac parte din 
ritul de pregătire pentru împărtăşi 
re, mai intii a slujitorilor, apoi a 
credincioşilor, După mutarea, poti 
rului și discului la proscomidiar, șe 
face închelerea liturghiei prin. rugă- 
ciunea amvonului, — binecuvintarea 
finală, distribuirea plini binecuvin 
tate (antidoron) şi trimitereu_cre- 
dincioșilor în lume, în numele Dor- 
nului : «Cu pace, să ieşim intru nu- 
mele Domnului», 

Liturghia ortodoxă are un. pro- 
fund caracter mistagogic și eclezial. 

Liturghia nu este un simplu cadru 
emoțional şi estetic, și nici numai 
aspectul ceremonial culminant al 
Fuharistiei, ci este marea restituire 
şi reprezentare simbolică n icono- 
miei mintuirii. Ea însăşi pregăteste 
şi afirmă ceea ce se produce în Eu- 
haristie, ca o expresie, cultică a con- 
ținutului dogmei. Liturghia este în- 
săşi Biserica în actul ci de mulțu- 
mire comună. Întreg trupul — șlu- 
jitori şi credineloşi — participă la 
aducerea darurilor, la rugăciunea 
de invocare, la împărtățirea cu 
Sfintele Taine. Ortodoxia nu cu- 
noaşte «liturghii private, în schimb 
cunoaşte «liturghia cosmică». învă- 
țătură dezvoltată de sfintul Maxim 
Mărturisitorul, despre starea de ce- 
lebrare în câre se află universul 
transfigurat şi recapitulat în Hris- 
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tos cel înviat, Creaţia destigurată 
de păcat devine, prin restituirea lui 
feistos cel înviat în Euharistie, ua 
cosmos liturgic, care, celebrează 
continuu. 


«Dumhezeule. cel stint, Care întru sii 
7 “odihnești,. Cer ce cu glas Intreit-si 
esti Tăudut de seralimi 3 SIAvit «te Men 
Viml i de toată - palerea cereiscă Inel 
ti Get ce dintru netlinţe într Iata 4! 
“adun tonale; Cate „al aidit pe om după 
tipat: și asemănarea Tu și eu tot har 
Tău tal impodobiti Get es dei întelep- 
eline ȘI pricepere celul ce cere; si nu 
intel eu Vederea ps cel ce. țireteste. + 
pul porăințe “spre imînhulrey. Care ne:b! 
invrsdnlett” pe hol, meri și. nevreanicii 
tobit Tai, și An ceasul ocesta, a sin Inain- 
tea ave) sntitat Tău Jertteinle și e-T 
aduee datorita nehinare $! preasiă 
Tnsuțt “Stăpine, primește 9 din pu 
nostre, ae” pacătosilor, întrelt-stinta, cn: 
tate șI ne -tortetează pe noi Intru bund- 
tatea "Ta, rurtăne. nou toata greșeala cea 
de vale. şi era lână de Vale! alintește 
'maltetele şi “tipurile noastre şt ne da 
nouă. să -Aujim ie cu euviosie. în toate 
aliate. vietii. noastre, Pentna. rugăciun/le 
Pronalintei Năseătoarel. de Dumnezeu. +i 
ale tuturor. atinților care din veac au 
binoplăcut. Țieo, Ithurahia, Rugăchune. Ma 
ciatarea «Sfinte, Dwunnezulen) 


mibitogratie; Nicolas Cabe: 
Explieatlon de la divine, Itargle, Mad. si 
note de Săvârlen Satavile, d, 2, Editions 
du Cori, Potis, 1007; A. Homiman, Peres 
ae preinlera fehretiens,. Arthtme. Pașald, 
paria, (0, P. Vintilescu, EHurghierul 
duplicat, Bucureşti. 19721 Maxim Kova- 
1evky, Relrouver la source oubilte, Edi- 
tons | Presence Ortodoxe, Paris, 124 
Di Colotelo, Miscarea Irgleă In crești- 
nismul apusean, în „Studii Teologice» nr. 
12 si 3-4/1985 1. FI. Dalmais, Thbologie 
de VEgiise et myatere. lituzgique. dans la 
Mystagogie de SI. Maxime le Coniesseiit, 
în Studia, Pate. XIII, 2 (1975), p. 1454534 
Hf. Urs von Balthasar, Liturgie  cosmigule + 


Je Carilesseur, Paris, 1947 ș H. Dal 
Fastern Liturgica, New. Yan 
060; R. Barnaert, Les Comnen: 
byiantins de la divine Htargle dA 
ca XV-e sieele, Archives, de IOF 
Carbtlen 9, Paris, Inătitut, Lrensăltă 
âtudes hyzantines, 19664 Gheorghe, Die 
gutia, etestologta, tatatelor. areahagjlieei 
Și impoztanța el pentrit eemenismul EN 
iempunan (ieză „de, doctorat), în Aud 
“Teoteaeea,, XXXI (0970), nt, 14 Bă 
tea a I-a! Liturghta — Biserică tila sl 
sul arcâpaniie, p. 108-191 + Grlgdte, ă 
bus. Limbile. Miturgiee, tn pGinsul Isere 


iv prose) ac. 5-8, ne 3009108 
Mein. “Agopa 31 liturghia, în SĂ 
Teologie VI. (1850) ur, 78, pi A 
4724 Ezoise dana la Tiurgla, ASAMArANE 
ic Saint Serge — 19704, Bălhent Lita 
Ge. Roma, 1060, ealubes rev, Au: TĂRECĂ 


Pisi 


LITURGHIA — Simbolism t „AT 
spus mal dinainte că vina, con, 
miei ut Hristos este simbolizată 
prin însăşi jertfa Sfintei Titurghit, 
Dar ea este simbolizată și prin cele, 
ce se săvirşese şi se rostese til 
îmninte cit și după Jertfă. ANUME 
Jertfa vesteate moartea, invierea Și 
indițarea Domnului, deoarece, dir 
stivele daruri se prefac în Însuși 
dumnezeiescul Trup, cu cate ELA 
înviat şi S-u înălțat la ceruri cele, 
dinainte de Jerită. închipulese, cele 

recute înainte de moartea Dora 
Perie daieă atruparea,. ieşirea IA, 
propovăduire, si arătarea CEA 
Virșită în “lume ; lar cele de (dU 
Jerttă amintese «făgăduinţa i 
îaie, cum a numit-o Domnul. INSUȘie, 
adică pogorirea Sfintului Duh, peste. 
“Apostoli și aducerea neamurilor 8 
Dumnezeu şi părtăşia lor Cu 
printr-inși 

Astfel, întreaga slujbă este ca Un, 
curs unitar de istorie (sfintă) co păsa 
trează de. la început pină A 
armonia şi intregimea, încit fiecare, 


LOGOS 2u 


din cele ce se săvirșesc sau, se ros- 
țese aduce partea sa de implinire la 
intregul slujbei. De pildă, psalmii 
antitonici, care se cintă la inceputul 
Titurghiei, închipulesc cea dintii 

a iconomiei lui Hristos ; iar 
cele următoare, adică citirile din 
criptură şi celelalte, închipuiesc 
treapta a doua, 

S-a spus, desigur, că un altul ar fi 
voslul cintărilor și al citirilor din 
Sfinta Scriptură : ele ar fi adică 

- mijlouce de curățire și de pregătire 
ui e rimirea Sfintelor “Taine. 
nimie nu se opune ca ele si 
pont face şi una și alta, udică pe 
de o parte să sfințească pe credin- 
_cloși, iar pe de alta să simbolizeze 
jomia lui Hristos. După cum 
hainele implinesc, în primul rind, 
mevola de imbrăcăminte, acoperind 
d, dar prin felul cum sint 

te arată și îndeletnicirea, felul 

de Viaţă și rangul celor ce le poartă, 
tot aşa şi alci, Se înţelege că, întru- 
cit cintările și citirile sint. în gene- 
val, seripturi. dumnezeieşti și cu- 
Virte de Dumnezeu insuflate, ele 
fințeae pe cel ce le citesc și cintă 
ar intrucit au fost alese și orin- 
într-un anumit fel, au și cea- 

Jalță menire, adică închipuiesc. ve- 
nitea și trăirea în lume a lui Hristos, 

Același lucru este nu numai cu 

 cânțările și citirile, ei şi cu sfintele 
— ceremonii ! flecare din ele se săvir- 
în vederea unei anumite tre- 
e, dar totodată simbolizează şi 
cevă din faptele, din lucrările sau 
a jul Hristos. Să luăm, de 
intrurea cu sfinta Evanghelie 
ar sau intrarea cu cinstitele 
, Fiecare din acestea se să- 
y cu un scop practie: cea 
 diniii să se citească Evanghelia, cea 
de a doua ca să se sâvirşească 
Jertia. Dar și una și alta închi- 
piese, ieşirea sau arătarea în lume 
a lui Hristos : una închipuieşte ară- 
ÎN cpsiaiae ce zeotoete A-z — ce. 
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încă medeplină şi nedesluşită, 
început, cealaltă, pe cea desă- 
şi deplină. 

Ba încă, între cele ce se săvii 
şese în timpul Sfintei Liturghii, 
sint chiar unele lucruri care nu €0- 
respund nici unei trebuinţe, ci au 
doar un scop simbolic. Așa Sint, de 
pildă, forma de suliță a copiei, îm- 
pungerea prescurei și întipărirea 
crucii pe ea, precum și turnarea 
apel calde în sfintele Daruri. De 
altiel şi în alte sfinte slujbe găsim 
multe de acestea. Astfel, în rin- 
duiala botezului, cel ce vor să se 
boteze trebuie să se descalțe, să se 
dezbrace şi stind cu faţa spre apus 
să-şi întindă miinile și să sufle. 
Acestea şi altele de acest fel nu co- 
tespund nici unei trebuințe în să- 
virșirea tainei, cl învață pe cel bo- 
tezat ura și dezgustul ce trebuie să 
mutrească față de cel rău și cum 
trebuie să-l alunge cel ce va să le 
un. adevărat creştin. 

ind lucrurile, să urmărim 
rivirea Liturghia — întreagă, 
parte cu parte, ca să vedem cum 
cuprinde înte-insa chipul iconomlei 
1ui Hristos», 


(Nicolae. Cabasila,  Tilcuirea  Durane: 
zeiestii Liturghii, cap, XVI, trod, 3i, call, 
cit. p. 5964) 


LOGOS far. logos, dat. verbum = 
cuvint, rațiune, verb]: Logos este 
numele Cuvintului lui Dumnezeu, 
a doua persoană a Sfintei Treimi, 
Care S-a intrupat în omul lisus din 
Nazaret : «Cuvintul (Logos) trup S-a 
făcut» (loan 1, 14). Este un nume 
folosit cu preâitecţie de St. Joan (în 
Evanghelie, în Epistola () şi în 
Apocalipsă), Prin Logosul veşnic, 
unul din Treime, toate au fost 
create, prin Logosul întrupat, toate 
au fost răscumpărate. Cei dinţii 
teologi creştini (Justin, 100—165) au 
învățat că urme ale Logosului-Ra- 
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țiunea divină se pot găsi şi la filo- 
jofii eleni şi inţelepţi iudei —, cei 
din afară de Biserică. 

Noţiunea de «Logos» este cunos- 
cută deja în filozofia alexandrină 
necreştină, de unde a fost luată de 
autori biblici (Sfintul Ioan), de apo- 
logeţi și scriitori. bisericești de mai 
tirziu, Potrivit principiului după 
care erezia primește, armele ei de 
ja: filozofia seculară» (Tertulian, De 
praescriptione  Haereticorum, VIL, 
2), acest împrumut lingvistic nu în- 
seamnă. 0, asimilare a conţinutului 
filozatie. În teologia creștină, cu- 
vintul Logos are două sensuri ma- 
jore: 

u) Rațiunea sau sensul divin care 
subeistă în creaturi ca suport al 
existenței lor şi ca principiul lor 
personal, inteligibil şi dinamic; şi 

b) Cuvintul ipostatic, a doua per- 
soană a Sfintei “Treimi, Teologia 
patristică clastea/ (mai ales Maxim 
Mărturisitorul) vorbeşte pe larg 
despre topo, adică raţiunile gene- 
vale ale lumii, care preexistă în 
Dumnezeu, prin care El comunici 
din moment ce EL creează lumea cu 
sensul existenţei el. Aceste imagini 
sau modele divine devin sensibile 
şi se manitestă la nivelul coneret al 
iucrurilor și entităților. individuale. 
Ele sint reflexul rațiunii lui Dum- 
nezeu, care se exprimă în cuvinte 
şi evenimente, şi constituie supor- 
tul rațional al creației, Mai mult, 
ele fortifică realităţile în existența 
tor concretă, dindu-le o plenitudine 
a existenței. Ele exercită o putere 
de atracţie şi de mişcare către 
Dumnezeu. Prin alogoi» Dumne- 
zeu păstrează armonia și rațional 
tatea creaţiei. În acest sens, lumea 
este nu numai sensibilă, ci şi inte- 
ligibilă, Ştiinţa este posibilă tocmai 


pentru că lumea are raționalitatea 
ei în virtutea acestor «logoi». 

este incorporat atit in 
creaţie — revelația naturală —, cit 
şi în cuvinte, în Sfinta Scriptură, 
sub forma unei mari diversități de 
«rațiuni». Logosul este mai tranșpă- 
rent în Biblie ca Revelaţie scrisă 
(cuvinte, imagini, evenimente), de- 
cit în creaţie. Ordinea creaţiei este 
pusă mai în lumină în ordinea He- 
velaţiei biblice. În creaţie, rațiunile 
se combină şi se ramifică într-un 
mod complex şi continuu, Amploa-. 
rea, multiplicitatea şi diferenţierea 
acestor combinaţii nu pot fi desei- 
frate fară Dumnezeu. Omul însuși 
este prezent în acest univers Com- 
plex al raţiunilor şi e! se dezvoltă 
În acest dialog urațional» în care Se 
află Dumnezeu cu creația, EL intră 
în acest dialog cu particularitatea 
răspunsului său, care este hotăritor 
în dezvoltarea lumii, conform. CU 
raţiunea ei generală, Combătind țe- 
oria lui Origen, care, urmind plato- 
nismul, propunea detașarea cea mai 
radicală faţă de lume pentru Ci 
astfel omul să se întoarcă la unită 
tea preexistentă — creației, Maxim 
Mărturisitorul subliniază necesita” 
tea și importanța creației în «urcu- 
sul» spiritual către Dumnezeu, Ast- 
îel, pâstrindu-şi, identitatea, sa per- 
sonală, cu darul său, specific şi în 
situaţia sa particulară, omul şe. allă 
într-o comuniune universală cu f0r- 
mele infinite de manifestare, a iu 
birii lui Dumnezeu. În această com- 
plexitate, Dumnezeu cere de lu [ie- 
care un răspuns care să valorifice, 
iubirea. divină în situaţia concretă 
a vieţii acestuia. Răspunsul persa- 
nal este decisiv, deoarece el arati și 
direcţia în care omul va contribui 
la dezvoltarea lucrurilor care. exis- 
tă, pe baza rațiunilor lor. Este un 
răspuns, unificator, normativ, şi f0- 
mativ. Toate părțile creației. con- 
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se mişcă, se apropie şi comu- 
Între ele, intr-o unică mișcare 
nică, Această convergență sim- 
ică se realizează pe treapta în 
„omul formează cu Dumnezeu o 
direcție. Asttel, doctrina 
re «Logoi» vrea să spună că ni- 
este impersonal și irațional 
r ființelor, că totul este 
t în Dumnezeu, 
că această structură ara- 
ÎS zţiei a poate fi inte. 
Logosul ipostatie, adică 
ul vieţii (în 1,1; 1,14;1 In 
Cuvintul lui Dumnezeu (Apoc. 
, Care reorganizează lumea în- 
nouă comuniune personală cu 
ci În concepția celor dintii 
crestini, Justin Martirul, 
Atenagoras, Clement Ale- 
ul este cel care, în 
ŞI pregătirea umanită- 
conomiei. mintuirii, 
zi», parțial şi incomplet, 
"și intelepciunea cea «din 
+ Legea și profeţii au primit 
din revelația Logosului di- 
de întrupare. Pentru Justin 
aL 46, 1-4: Apologia II, 
4; 10, 1—3; 19, 3—4) şi Cle- 
| Alexandrinul (Stromata 1, 19, 
94) această «fecundare» este u- 
l, încit «seminţele Logosu- 
se află în filozoțiile precreştine 
n religiile necreștine 


„Na văd umplut de sata humina din int 
prin darul ini Dumnezeu, ca un steş- 
ina al Duhului, dacă se. poate 
ata. ȘI ase sint Introdus în ra 
0l) fâpturilor si văd toate raţiu- 
„Mile tututor tinte „într-o singură Raţiune 
Şi toate ale Scripturii le văd 
d în acea Ratiune (Logos). ȘI multe 
mi se descoperă adunate în acca 
i Rafiune și arătate prin Ea celor ce 
In odevăr In Duh, Rațiunea aceea e 
cel mate al ul Dumnezeu (Is. 6, 
“la tare, privind, David a cîntat: «Sta- 


tul Domnului rămne in veae, gindurile 
inimii tul în neam şi în neam» (Ps, 32, 
21). Căci siatul Domnului nimeni nu-l va 
strica (18. 14, 26-27), Nu din Invățănură 
a cunoscut si a dat mai deparie alatul 
acesta, ci din harul duhovnicesc. izvoritor 
din ipostos, her ce luminează mintea în- 
tru adevăr si 0 foce In store să Vadă ce. 
1e mai presus de lume» (Calist Patrlar- 
hal, Capete despre rugăctune, 49, în, Riloc. 
rom. Vol. 8, p. 202—203), 


Bibitogratte: N, Balta, Invălătura 
despre togosul întrupat ea paradigmă a 
vietii erestinului în teologia aposoltea și 


patristică, în «Glasul Bisericii, XXIX 
(2970), nr, 3-4, 
LUME (gr. kosmos, lat, mun= 


dus] : creaţia lui Dumnezeu, mediul 
în care omul iși exercită rolul său 
creator, sacerdotal și profetic, Foar= 
te interesant este faptul că Tisus 
Hristos vorbeşte de lume în rugă- 
ciunea Sa preoțească, în care face 
distincţie între a fi în lume și a fi 
din înme: «E nu sint din lume, 
precum nici Eu nu sint din lume» 
(In 17, 16), Astiel, Biserica stă la 
frontiera lumii: pe de o parle se 
poate. vorbi de prezența și lucra: 
Bisericii în lume : «Nu mă rog ca 
să-i iei din bame, ci ca să-l păzeşti 
pe ei de cel viclean» (In 17, 15); pe 
de altă parte, se poate vorbi de exte- 
rioritatea sau de independența Bi- 
sericii faţă de lume, care, refuză sau 
stă în afara alianţei cu Dumnezeu. 
Atitudinea Bisericii față de lume 
decurge tocmai din caracterul ei sa- 
cramental. Ea se află în mod obiec- 
tiv în lăuntrul comuniunii cu Dum- 
nezeu. «Eu v-am ales pe voi din 
lume» (În 15, 19), în timp ce lumea 
rezistă sub influența «stăpinitorului 
acestei lumi» (In 14, 30), să accep- 
te această comuniune, Biserica nur 
poate deci legitima sau sacraliza lu- 
mea ca atare, care se organizează 
după legile ei autonome, ci invită 


2 LUMINARE 


Mumea să intre în sfera harului. 
Imind asupra Sa «păcatul Lumii 
(în 1, 23), Iisus Hristos este «Min- 
țuitorul lumii» (In 4, 42), Ierarea 
Sa răscumpărătoare avind o iradie- 
re cosmică : «A fost crezut în lume» 
(Tim. 3, 16). 

În vocabularul ascetic, lumea în- 
seamnă ataşarea egoistă şi iraţiona- 
1% faţă de realitatea pur carnală a 
trupului şi pur materială a creaţiei, 
Lumea echivalează cu iubirea, iru- 
pească de sine, adică cu «tunicile de 
pielev sau patimile care sint nu nu- 
mal o expresie « egoismului, deoare- 
ce ele arată neputința de a se des- 
prinde de materie, ci şi o expresie a 
iraţionalităţii, ele schimbă sensul lu- 
cerurilor, folosindu-le împotriva sco- 
pului lor firese. 

în perspectiva. eshatoloică, tu- 
mea, chemată să ia forma Bisericii 
în Taina botezului, va fi transfigu- 
tată în impărăţia lui Dumnezeu 
De aceea, creștinul, cunoscind. des- 
ținul și dinamica lumii, se roagă: 
«Să vină harul și să treacă lumea 
aceasta» (Didahia 10, 5). 

pibilogratie: Antoale Plămădeală, 
Biserica alujitoare în Stinta Scriptură, În 
Santa. "Tradille şi în Teologia contermpo- 
rană (teză de doctorat), în «Studii Teo- 
logica, XXIV (1972), nr, 5 pe 3254 DL 
Sliniloae, Dinamica, ereațiel în Biserică, 
în «Ortodoxia», XXIX (1977), nr. 3-A, P- 
281—291, 


LUMINARE (sau Sfinta Lumina- 
re): alt nume dat Botezului (nu- 
mit şi baia naşterii de a doua) cu 
înţelesul că ritualul afundării _re- 
prezintă, sacramental, învierea omu- 
lui nou, innoit după chipul Celui ce 
L-a creat (cf. Col, 3, 10), sau îmbră- 
carea în lumina lui Hristos inviat : 
«Ciţi în Hristos i botezat-alun- 
dat, în Hristos v-aţi şi îmbrăcate 
(Gal. 3, 27). Alte rituri simbolice de 
la botez redau acest aspect : Lumi 
narea care se ține de nași la botezul 
copilului este simbolul luminii 
pascale. Noul botezat îşi asumi ca 
«Paşte» al său Paştele lut lristos, 
adică trecerea de la moarte la Via- 
ță, care a fost prefigurată de tre- 
cerea evreilor prin Marea Roşie, 
adică de «paştele„ evreu. În Bo- 
tez, copilul devine «părtaş al mor- 
ţii și învierii lui Jiristoz», 

Copilul botezat devine «fiul lu- 
minil, de aceea este primit dupăa- 
fundare în haine albe, simbolul sla- 
vei divine în care s-a îmbrăcat, Sa 
va este haina lui lisus de la transe 
figurare (Luca 9, 29) și de la in- 
viere. Pinza albă înseamnă că cel 
botezat a devenit o făptură nouă 
(Gal. 3, 27: Rom. 18, 14). 

Bibitogratie: Moliteinie, eăiia 4-a 
1984, p- 40. 


ICA DOMNULUI, Fecioara 

taria, Născătoarea de Dumnezeu. 
jheliile canonice nu dau prea 
iunte despre viața Fecioa- 
Ea este fiica unică a lui 
şi a Anel (Evanghelia apo- 
erifi a lui Iacov), care o consacră 
erylclului religios din templu. De 

din Nazaret, în Galileea (Luca 
27), en este logodită cu 10- 
ume” menționat în genealogia 
Î de Evanghelia după Matei 
16), cu scopul de a arăta că lisus 
ă după naşterea Sa fizică 


ului iudeu, înscriindu-se în 
„linia de descendență davidică. 


Din 
uzi ucestei Jogodne, lisus a fost 
at iul lui Iosif și al Mariei 
8, 29; 4, 24: în 6, 24), deși 
are 0 paternitate legală asu- 
nu una fizică (Matei 1, 20 
. Alei primește, vestea cea bu- 
de la îngerul Gavriil (Luca 1, 
fiind satutată apoi de Eli- 
i, mamă lui Ioan Botezătorul 
1, 4245). După nașterea lui 
în Beţleem (Luca 2, 4—16) ea 
„alături de EI în toate marile 
te ale vieţii și artivității 

a-imprejur, prezentarea 
, fuga în Egipt, predica în 
minunea din Cana (In 2, 1), 
Patimilor, după care 
a ește încredințată apostolu- 
(În 19, 25). După înălțarea 
alui lisus (Fapte 1, 14), 
ra împreună cu frații lui lisus 
eile care au urmat pe Hris- 
parte din cercul apostolic. 


Pină în secolul al IV-lea, lipseşte 
o literatură proprie despre Fecioara 
Maria, cu țonte să scrierile apocri- 
fe se referă deseori la scene din 
viața ei. De pildă, cartea Petrece- 
rea Prea Sfintei Fecioare atribuită 
episcopului Meliton de Sardes, men- 
ționează că apostolii, care au Încon- 
jurat pe Fecioara în ultimele clipe 
ale el, au dus trupul său spre în- 
gropare în valea lui Tosaphat, dar 
aici, în fața  mormintului, a fost 
înălțată la cer. 

In Biserica apuseană, incepind cu 
episcopul Epifanie de Salamina, 
cultul Maicii Domnului ta o. mare 
amploare. Printre altele, sârbiitoa- 
rea Adormirii este deja amintită de 
Grigorie de Tours ($ 504) în «Tra- 
tat despre minuni». Sub papa Grl- 
gorie (590—604) sărbătoarea era co- 
memorată la Roma la 15 august (în 
vechile. martirologii la 18 ianuarie). 
Papa Sergiu 1 (687—701) prescrie 
anumite rugăriuni pentru sărbătorile 
mariale (Nasterea, Bunăvestirea, Cuc 
rățirea la Templu şi Adormirea). O 
serie de părinţi şi seriitori din Ră- 
sărit iu consacrat Maicii Domnului 
numeroase tratate, studii și în. spe- 
cial omilii şi _imne, ca de pildl 
Ioan Damaschin, Gherman de Coi 
stantinopol, Modest de Ierusalim, 
Andrei de Creta, Teodor Studitul. 


Literatura cultică este plină de ru- 


găciuni și doxologii referitoare. la 
persoana şi rolul Maicii Domnului 
în iconomia întrupării Fiului lui 
Dumnezeu. 
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învățătura despre Fecioara Maria 
poate îi rezumată în citeva nume 
sau titluri principale ; 

— Mireasă, pururea Pecioarăy. 
Termenul _ aiparthenia — pururea- 
fecioria — apare pentru întiia oară 
la Ignatie de Antiohia (Epistola că- 
tre Bjeseni XIX, 1), care consideră 
naşterea virginală a lui lisus ca 
unul din marile mistere ale mintui- 
rii, de unde va fi reluat de intrea- 
ga' tradiție patristică pentru a de- 
semna. zămislirea fără prihană a lui 
Iisus din sinul Fecioarei, fără inter- 
venţia omului. Cuvintul însuși, prin 
puterea Duhului Sfint, este Cel care 
şi asumă trup omenesc adevărat 
din trupul Fecioarei: «Inţelepeiu- 
nea şi-a zidit casâ» (Pilde 9, 1), În 
viziunea rugului care nu se mistula 
(le. 3, 2-3), comentatori disting 
para de foc, simbolul, maternității, 
Și ramurile, simbolul fecioriel. — În 
cărțile Iturgice, ea este numită 
«poarta vieţii», «fecioară neîntina- 
tă», «ușa Domnului neumblată, prin 
care singur Cel prea înalt a trecut 
şi pe tine însăți pecetluită te-a pă- 
ziti. Ea sa zimislt fără săminţă şi 
a născut în chip negrăit pe Dumne- 
zeu Cuvintul», «eu curăţia fiind pe- 
cetluită și en fecioria păzită», astfel 
încit mai înainte de naştere a fost 
fecioară şi în naștere fecioară și 
după naștere iarâși a rămas fecioară 
(parthenos). 

— Născătoare de Dumnezeu, Mai- 
ca Domnului. Numele propriu-zis 
4) Fecioarei Maria, înscris pe icoa- 
ne cu înițialele MR-THU, este Mitir 


'Theou —- Mater Domini — Maica 
Domnului (Luca 1, 43). Titlul theoto- 
kos a fost adoptat de câtre al 


Tl-lea Sinod ecumenic (Efes 431), 
împotriva ereziei Jui Nestorie, ca o 
dezvoltare n învățăturii despre uni- 
rea celor două firi în lisus Hristos, 
dar Biserica nu l-a introdus în 
crez, 


Fecioara «a născut cu trup pe 
Unul din Treime, Jristos Dumne- 
zeu», de aceea ea e «Născătoare de 
Dumnezeu». Ea nueste maica dun- 
nezeirii, ci a unui Fiu care este 
Dumnezeu, «zămislitoare în. chip de 
negrăit a trupului lui Hristos». Prin 
ea, Cel nevăzut Se face văzut. Fiul 
însuşi Şi-a luat din Maria firea Sa 
omenească, trup şi suflet, prin pro- 
cesul maternității şi zămislirii fără 
de păcat, de la Duhul Sfint. 
Nestorie, care separa în Fiul lui 
Dumnezeu! întrupat două persoane, 
cea dumnezeiască și cea omenească, 
susținea că Iisus este un simplu om 
în care Fiul a venit şi a locuit şi cu 
care formează 0 unitate foarte 
strinsă. Impotriva acestei erezii, Si- 
nodul de la Efes va proclama că 
Fecioara nu a născut un Om, $ău un 
om unic, ci pe Fiul lui Dumnezeu 
însuși, Care Şi-a luat din ea firea 
omenească desăvirșită. Astfel, a fost 
recunoscută maternitatea ei dum- 
nezelască, împreună cu fecioriă el. 
— «Cea plină de har». (Luca |, 
28), „Prea Sfintă». (panagia), Împă- 
răteasă. Vechiul Testament. vorbes- 
te deja de slăvirea Maicii Domnu- 
Iui (Ps, 44). Ea este identificată cu 
scara dintre cer și pămint, din vi- 
sul lui Iacov (Fac, 28, 12), prin cure 
Dumnezeu a luat firea noastră u- 
mană, pe care îngerii lui Dumne- 
zeu se suie şi se pogoară. în tradi- 
ţia patristică, Maria este comparată 
cu Eva, fiind chipul unei noi umani- 
tăţi. După cum Eva a luat parte la 
căderea şi moartea lui Adahi, 1ot așa 
Maria a participat la «intoarcerea 
chipului celui întinat la chipul cel 
Pe de o parte, ea a ciştigat 
această stare prin umilința sa (Luca 
1, 47—46), pe de altă parte, ca a 
fost sfinţită prin. sălășluirea Cuvin- 
tului, devenind izvor. de curăţie şi 
nestricăciune. Ioan Damaschin, în 
«Omilie la Adormiren, o numește 


MAICA DOMNULUI 


EA 


Cuvintulub». Stintă — mai 
cit toți sfinţii, «mai cinsti- 
'heruvimmii şi mai preamări- 
'serafimiin, ea este acope- 
oareil, apârătoarea,  mijlocitoarea 

a credincioşilor. Mare 
a creştinilor, ea înalță ru- 
acestora la tronul lui Dum- 
“Fiul său. În acest rol ea este 
"a liturghie, cintată în im- 
și reprezentată în iconogră- 


ortodoxă n-a acceptat 
dogme mariale romano- 
'zămislirea Imaculată a 
(UA) şi înălțarea la cer 
(1930), Cele două dogme 
dintre om şi Intru- 
lui Dumnezeu, dar şi dintre 
Hristos și iconomia mintuirii: 
j «năseâtoare de Dumne- 
„ Petioara Maria este după nas- 
lui Adam și numai astlel 
zintă umanitatea care  aș- 
“mintuirea : «Iată roaba Dom- 
“File mie după cuvintul tău 
1, 58). De aceea și indumne- 
el este rodul Întrupării Cu- 
„cure e unica sursă a ne- 
ciunii. Înălțarea cu trupul poa- 
sensul de glorificare a firii 
, dar ea nu anulează rolul 
tor și răscumpărător 
lisus Hristos căci Hristos este 
e îl înalță trupul la cei 
e, chipul Pecioarei neprihânite 
rea mijlocitoare este  adinc 
în. pletatea ortodoxă. 
a noastră cea preabu- 
noastră, Născătoare de 
prietena sărmanilor, fo- 
celor neputincioși şi ocro- 


uşurează-ne de ea precum 
căci nu avem alt ajutor a- 


fară de tine, nici altă folositoare 
grabnică, nici altă bună mingliere, 
decit numai pe tine, o, Maică a lui 
Dumnezeu, ca să ne păzești şi Să 
ne acoperi în vecii vecilor. Amin. 
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MARANA THA: Expresie _ara- 
maică folosită fie ca proclamare, fie 
ca invocare liturgică adresată «lui 
isus, Heistos care va să vină a doua 
oară ca Domn plin de slavă. Are 
două forme : Maran atha — «Dom- 
nul nostru vine» (1 Cor. 16, 22) și 
Marana tha — «Vino, Doamne Tisu- 
seu (Apoc, 22, 17, 20), La timpul său, 
psalmistul redă aşteptarea sa mesi- 
anică astfel : «Aşteaptă pe Domnul, 
îmbărbătează-te şi să se întărească 
inima ta şi aşteaptă pe Domnule (Ps. 
26, 20), Comunitatea creştină primară 
anunţă și invocă venirea impărăției 
viitoare, astfel : «Să vină harul şi să 
treacă lumea aceasta | Osana Dum- 
nezeului. ini David. Dacă este cine- 
va sfint, să vină, Dacă nu este, să 
se pocăiască, Marana ta! Amin» 
(Didahia X, 5) 


MASLU (gr. evhelaton (de 1 
hi — rugăciune -+ elaion — untde- 
lemn) „=. binecuvintarea untdelem- 
nului] : Taina în care cel bolnav, 
prin ungerea cu untdelemn sfințit 
3 invocarea harului Sfîntului Duh 
de către preoţi, primește tămăduirea 
trupului și iertarea sufletului. O re- 
ferință directă despre această Taină 
se găseste în epistola sfintului Iacov 
5, 14—15 + «Este cineva bolnav între 
voi? Să cheme preoții Bisericii şi să 
se roage pentru el, ungindu-l ct unt- 
delemn, în numele Domnului. ȘI ru- 
găciunea credinței va mintui pe cel 
bolnav și Domnul îl va ridica, și de 
va fi tăcut păcate se vor ierta lui» 
Una din slujirile mesianice ale lui 
Hristos este cea taumaturgțică, aa 
cum reiese de altfel din cele şapte 
pericope evanghelice care se_citese 
În Taina mastului (Luca 5, 25-37; 
19, 1—10; Matei 10, 1, 5—8; 8, 14 


—23; 25, 1—13:; 15, 21—28; 9,9 
—13). Preoţii continuă în Biserică 
slujirea pe care Însuşi Iisus a încre- 
dinţat-o apostolilor Săi: «Și mer- 
gind, ei (cei doisprezece) propovă- 
duiau pocăința. Și scoteau mulți 
demoni şi ungeau cu untdelemn. pe 
mulţi bolnavi şi-i vindecau» (Me. 6, 
12—13), Taina tămăduirii prin rugă- 
ciune și ungere nu trebuie contun- 
dată cu harisma vindecărilor (1 Cor. 
12, 28). Tămăduirea trupului este 
unul din semnele anticipate ale j- 
părăţiei lui Dumnezeu ; «Puterea 
Domnului se arăta în  tămăduir> 
(Luca 5, 17). 

Maslul cuprinde citeva elemente 
principale : 

a) Pocăinţa, deoarece iertarea, pă 
catelor stă la originea tămăduirii 
bolii. Păcatul şi suferința merg Îm- 
preună, așa cum sufletul și trupul 
sînt înseparabile în firea umană: 
«Ce este mai uşor? A zice : iertite 
sint păcatele tale, sau a zice : scoală 
şi umblă? larcasă ştiţi că Fiul O- 
mului are pe pămint puterea să ler 
te păcatele, a zis paraliticului : Ție 
îți zic: Scoală-te, ia patul tău și 
mergi la casa ta» (Luca 5, 23—24); 
A muri păcatului prin pocăință în- 
seamnă a reface articulaţia care: stă 
1a rădăcina vieţii și umanului. 

v) Citirea celor şapte pericope bi- 
blice, din Apostol și Evanghelii, ca- 
re înseamnă că actul tămădultor nu 
este o intervenție medicală sau 0 
vindecare miraculoasă, ci un act de 
compasiune a lui Hristos, «doctorul 
sufletelor şi al trupurilor, Cel care 
poartă fâră durere neputinţele noas- 
tre, cu a Cărui rană toți ne-am Yin- 
decati. «Căci precum este slava Ta, 
așa este și mila Ta», de aceea El a 
poruncit să iertăm de şaptezeci de 
or! cite şapte celor care cad în pă- 
cate. 

c) Şapte rugăciuni pentru binecu- 
vintarea untăelemnului, însoţite de 
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4 atitea ungeri ale bolnavului de 
preoţi (şapte sau numai trei), 
„sănătate şi izbăvire de toate 
Uniedelemnul este simbolul 
nilei dumnezeieşti (Luca 10, 33— 
al bucuriei şi al sfințeniei: 
ci n-ai binevoit a ne curâţi prin 
ci ai dat în untdelemnul sin. 
chipul Crucii». «Șapte rugăci 
„și preațiv inseamnă plenitu- 
cii, care intocmai ca un 
resimte suferința, infirmi- 
și neputința unui  mâdular 
un mădular suferă, toate mă- 
suferă impreună» (1 Cor. 
20). Preoţii se roagă nu numai 
ru «tâmăduirea sufletului și a 
ul și spre curăţie și inlatura- 
a i toată patima și a toată nepu- 
a, și a toată intinăciu- 
mpească şi sufletească», ci mai 
pentru reintegrarea celui bolnav 
pul Bisericii : «Dăruleşte-l pe 
sul sânătos și întreg Bisericii 
„di A île bineplăcut “ie și să 
vola Ta. 
ina maslului se dă oricărui 
dlnav În vederea vindecării, în 
caz de suferință şi la orice 
În tradiţia orientală, ea nu 
0 pregătire pentru moarte («ex- 
unclio») și nici nu se dă o 
ăi dată în ultimele clipe ale 
(tin articulo mortis»), fără 
ința tămăduirii. Împărăţia lui 
sate viața veşnică, de a- 
jdeca regenerarea umanului este un 
al impărăţiei. Suferinţa fizică 
să tie vindecată prin trata- 
cal medical, dar cind articulaţia 
lire trup și suflet este atinsă, 
ci numai un act de «ungere 
eiaseli, în chip tainic, poa- 
refacă această rană. Chiar da- 
4 ea fizică nu este resta- 
ită prin lucrarea Tainei  mastu- 
, încheietura care ține omul în 
ă veșnică este întărită cu 
mi Dumnezeu. De aceea, Tai- 


na mastului constituie unul din 
«semnele» anticipate ale invierii tru- 
pului şi ale Împărăției lui Dumne- 
zeu, credinciosul avind in simțurile 
sale trupești și suiletești, încă din 
această viaţă, o istare a resta- 
urării și nemuririi viitoare. Trupul 
uman este trupul asumat de Fiul 
lui Dumnezeu, de aceea el se va im- 
părtăși de acceaşi stare în cele din 
urmă. În acest sens, mastul este 'Tai- 
na speranţei în făgăduințele. Impă- 
răţiei lui Dumnezeu. Ea arati înde- 
osebi valoarea trupului, destinat să 
fie proslăvit prin participarea după 
har la trupul îndumnezeit al lui 
Hristos. 

«Stăpine Atotiitorule, Impărate stinte, 
Cel ce pedepseşti și nu omori, Care întă- 
esti pe cel neputincioni şi ridici pe cei 
căzuți; Cel ce imâreptezi, chinurile. cele 
trupeși ale oamenilor, rugămu-ne ie, 
ezeul mostra, ca să aduci mila "Ta 
mtăclemnul acesta și peste col caro 
'9 din el în numele Tău, ca să le île 
re tămădulrea sufletului 3i e trupu- 
1 si spre curăie M ntătur 


oamne, trimite din cer puterea “fa cea 
ădaitoare ; alinge-Te de trup, potoloș- 
te-i Herbinţeata, ușarează-i suferințele: 
ingonește toată boala cea ascunsă, FII tă- 
măduitoral robului Tău acesta (N): ridl- 
că-l pe dinsul din patul durerii și din 
asternutul chinuirii. Dărulește-l pe dinsul 
sănătos și întreg Bisericii Tale, ca să (le 
bineplăcul Ţie și să facă vola “Ta. 

Că Ție se cuvine să me miluleșii și să 
ne mintuieșii pe noi, Dumnezeul nostru, și 
Ție slavă inănțăm, Tatătai și Fiului și Sfia- 
tului Dub, acum şi purarea şi in vecii ve- 
eilor. Amin» (Molitfelnle, cd, 1971, p. 119). 


Bibliografie: Teologia dogmatică 
Şi simbolica, ed. 1958, vol. 11, cap, Talna 
masiutui, p. 972-929; Frank Gavin, op. 
cit. cap. Unclion, p. 306393; N, Grost, 
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prol. D, Stăniloae, - Teologia. Dogmatică 
Ortodoxă, ed. cit, vol. III, p. 202200; 
Vasile. Răducă, Tajna Snnttul masta, în 
«Biserica Ortodoxă Românăn, CVIL (1449), 
nr, 710, p, 175189, 


MĂRTURISIRE --  Spovedanie 
sau Pacăință [gr. metanoia, lat, pae- 
mitentia ;_ schimbarea | spiritului, 
căință] ; 'Paina în care credinciosul, 
prin puterea Duhului Sfint şi ru- 
găciunea Bisericii, primește iertarea 
piicatelor săvirșite după botez, spre 
înnoirea comuniunii sale cu Dum- 
nezeu și impăcarea cu comunitatea 
liturgică al cărei membru este. De- 
oarece scopul ei este de a readuce 
pe credincios în starea de curăție, 
de u pune «din nou începute bun 
(Petru Damaschin, —Invățături. du- 
hovniceşti 1, în Filoc. rom. vol. V, 
p. 218), cum şi de a fi conștient de 
ertarea și înnoirea primite la b 
tez, pocăința se mai numeşte «ha- 
rul cel de ul doilea» sau a doua ilu- 
minare (Eve. 6, 6). Puterea de a fer- 
ta piicatele a fost fâgăduită apos- 
tolilor în repetate rinduri (Mt 
16, 19; 18, 17—18), dar Taina a fost 
instituită prin cuvintele Mintuito- 
mului : «Primiţi Duk Sfint, 
veți ierta păcatele, le vor fi iertate 
şi cărora le veţi ține, vor fi ținute» 
(n 20, 22—29). Taina se practică de 
la începutul Bisericii (lac. 5, 14—1f, 
19—20 : 1 In 1, 86—10), fiind insepa- 
zabilă de botez : «Căci este cu nepu- 
tință pentru cei ce s-au luminat o 
dată şi au gustat darul cel ceresc și 
pârtaşi s-au făcut Duhului Sfint și 
au gustat cuvintul cel bun al lui 
Dumnezeu şi puterile veacului vii- 
tor, cu neputinţă este pentru ei, ci 
că au căzut, să se innoiască iarăși 
spre pocăință, fiindcă ei răstignesc, 
a doua oară, pe Fiul lui Dumnezeu 
ȘI-L, fac de batjocură» (Eve. 6, 4 
6). De asemenea, practicarea ei 


este confirmată de serieri şi serii- 
tori postapostolici şi din perioada 
patristică : Clement Romanul (Epist, 
1 Corinteni, VII, 2—6), Ignatie de 
Antiohia (Către Smirneni IX, 1), Ep. 
tui Barnaba (XIX, 4), Didahia (XIV, 
1—2), Policarp (Către Pilipeni VI, | 
—2), Păstorul lui Herma (Viziune 
11, III; Asemânarea VII, VIII, 
TX), Justin Martirul (Apologia Îi; 
cap. XVI, 8, 14; Dialogul cu Try 
fon CXXX, 2), Irineu (Contra erezi- 
ilor III, 11, 9 și 14, 4), Clement de 
Alexandria (Stromate 11, 56—10:; 
TV, 153, 154), Tertulian (Despre pe- 
nitență 1—XII, Ciprian. (Scrisorile 
LN, 3—27; IVI, 14, LIX 1511), 

Taina mărturisirii presupune pu- 
tru elemente, primele două avind 
un caracter. personal, subiectiv, far 
celelalte un caracter Mturgic, suera- 
mental, obiectiv : 

a) Căinţa, adică determinarea, de 
a fi iertat şi de a ierta, prin redes- 
coperirea cu vînimă frintă și smeri- 
tă a stării de decâdere, «Metanolay 
înseamnă schimbarea spiritul, 
înnoirea minţii, nu numai întrista- 
rea, părerea de râu sau regretul pa- 
siv, ci converțirea profundă, orlen- 
taren fundamentală a vieţii. Pocă= 
ința este «o moarte îndoită și de 
bună voie. Iar inima milonsă este 
arderea inimii pentru toată zidirea, 
pentru oameni şi păsări și antmale 
și demoni, şi pentru toată făptura» 
(Isaac Sirul, cit. după Calist și Ia- 
natie Xanthopol, Cele 100 de cae 
te, 44, în Filoc. rom, vol. VIII, p: 
105), Pentru Clement Alexandrinul, 
lacrimile întristării și pocăinței con- 
stituie al doilea botez (Care bogăt se 
va mintui? XLII, 14), În Vechiul 
“Testament, căința este intruchipată 
de regele David (II Regi 11; 12,1 
—23) + «Miluteşte-mă Dumnezeule 
după mare mila 'Tan (Ps, 50), și 
de profetul Ioan : «Pocăiţi-vă că sti 
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apropiat împărăția cerurilor». (Ma- 
tei 3, 2). 

b) Mărturisirea păcatelor inain- 
tea preotului, adică apelul la Bise- 
vică de a fi lertat și de a fi repri- 
mit în comuniune. Este momentul 
în care credinciosul își recunoaște 
nevrednicia sa : «Tată, am greșit la 
cer și inaintea ta, nu mai sînt vred- 
nic să mă numese fiul tău» (Le. 15 
21), în Biserica primară, mărturi- 
şirea era publică, în semn de impă- 
care cu întreaga comunitate, tar ca- 
urile grave erau aduse la cunoș- 
tința episcopului. Cu timpul, măr- 
turisirea şi-a pierdut aspectul ei pu- 
bile, dobindind un caracter perso- 
nal. În caz de necesitate, este per- 
misă mărturisirea generală. Căinta 
şi mărturisirea păcatelor sint condi- 
ţii personale indispensabile ale îer- 
tării, dar harul iertării păcatelor se 
împărtășește prin rugăciunea de 
dezlegare a preotului. 

c) Rugăciunea de iertare și de 
dezlegare a preotului, prin punerea 
miinii pe epltrahilul așezat pe capul 
celui ce se spovedeşte. Dezlegarea 
sau «cuvintul împăcării» constituie 
realitatea obiectivă a Tainei spove- 
danii, «pentru că Dumnezeu era în 
Hristos, impăcind lumea cu Sine 
însuşi» (IL Cor. 5, 19). Ea nu areun 
caracter  declarativ, ci de invocare 
deonrece preotul care rostește ru- 
găciunea de iertare este «numai un 
martor», pe cind Hristos, Care stă 
nevăzut, primeşte mărturisirea. Una 
din înfiltrațiile catolice în tipicul 
slavon, de unde a pătruns și în Mo- 
Jitfelnicele românești, este formula 
de dezlegare la persoana intii: «Și 
eu, nevrednicul preot și duhovnic. 
te iert şi te dezleg», în timp ce for- 
mula sacramentală la celelalte Tai- 
ne este la persoana a treia : «se bo- 
use împărtăşeşte», «se cu- 


Toate păcatele pot fi iertate, incit 
nu există restricţii ale Tainei cum 
credeau unii eretici (canonul 5 al 
Sin. VII ec). Există o singură ex- 
cepție, anume păcatele impotriva 
Duhului Sfint, deoarece acestea 
creează o stare! de nepocăință totală, 
în care harul nu mai poate lucra 
(Evr. 6, 4—10), Anumite. păcate, 
cum ar fi: apostazia, omuciderea și 
adulterul, sint tratate cu multă se- 
veritate. "Teologia ortodoxă nu ad- 
mite doctrina potrivit căreia po- 
căința șterge numai pedepsele eter- 
ne ale păcatelor, cele temporale 
urmind a fi satisfăcute în purgato- 
riu, unde pot fi iertate de Biserică 
din tezaurul de merite acumulat 
prin jertfa lui Hristos şi prin fap- 
tele supererogatorii. (superabunden- 
te) ale sfinţilor. Ideea de satisfacere, 
prin pedepse, a dreptăţii lui Dum- 
pezeu este in contradicţie cu iubi- 
rea de oameni a lui Dumnezeu, 
„Care nu voiește moartea picâto- 
sului, ci să se întoarcă și să fie. viu». 
De aceea nu numai doctrina Indul- 
gențelor, ci și considerarea epiti- 
miei sau a canonului ca o satisfa 
ţie sau pedeapsă, care ar «completa» 
Taina mărturisirii, este. de neaccel 
tat. Desigur, pocăința este un act de 
adevărată tămâduire, «ceas. curăți- 
tor», de aceea preotul, cu: discernă- 
mintul său pastoral, poate recoman- 
da credinciosului. un canon de po- 
căinţă : rugăciuni frecvente, ajuloa- 
re, citiri biblice, opere de binefacere 
şi fapte de milă, pelerinaje, oprirea 
de la impărtăşire, Dar epitimia nu 
are un caracter de satisfacţie sau de 
pedeapsă, ci de remediu, căci, «de 
vreme ce ai venit la doctor, să nu 
te întorci nevindecat». 

d) Impăcarea cu comunitatea și 
bucuria întoarcerii care se celebrea- 
ză în Taina Împărtășanie. «Bucu- 
rie se face în cer pentru un pă- 
cătos care se pocăieșten. În general, 


252 


MESIANISMUL 


Taina spovedaniei se administrează 
înainte de Taina Euharistie dar 
deoarece pocăința are un caracter 
continuu, ea se poate săvirși şi in- 
dependent de împărtăşanie. Indru- 
marea duhovnicească presupune ex- 
periență personală și călăuzire per- 
manentă, de aceea, cu toate că pu- 
terea de alerta păcatele. ține de ha- 
rul. preoţiei primit in Taina hiroto- 
nici, în practică, preotul obţine per- 
misiunea de a fi duhovnic, sau fa- 
cultatea de a exercita această putere 
printr-o «hirotesie, specială, intr-a- 
devâr, părinţii harismatici şi pnev- 
matofari au jucat un mare rol în în- 
drumarea spirituală și în fixarea 
canoanelor penitenţiale, dar mona- 
hii neconsacrați preoți n-au exerci- 
tat puterea sacramentală a «cheilor» 
(Me. 16, 19). 

Indiferent de ritmul impărtășirii, 
care desigur trebuie să fie foarte 
frecvent, credincioșii trebuie să fie 
îndrumați să practice pocăința și 
mărturisirea în mod continuu, ca 0 
actualizare permanentă a harului 
primit la botez, 


«Totuşi, dacă vrem, hazul cet de al dot. 
dea el fut Dumnezeu, sau pocăința, poate 
să ne ridice farăşi la Iumuselea străve- 
che. Dar dacă nu avem grijă niet de 
aceasla, vom merge heapărat, ca şi dracii 
care nu se paeliesc, la munelle veşnice, 
impreună cu el, mal mult vrind decit ne. 
vrind, Dumnezeu nu ne-a zidit spre minie, 
cl spre lericire, ca să ne bucurăm de bu- 
nătăţile Lut şi să ne arătăm cu mulțumire 
ŞI cu recunoștință lață de Bineldcător. 
Dar negrije noastră n a cunoaște deru- 
le Sale ne-a adus fa irindăvie. far 
aceasta ne-a dat pe mina unării, de la 
care a Impărățit peste hol neştlința... Bine 
este deci să nu cădem, sau să cădea și 
să ne ridicăm, lar dacă s-ar întimpla să 
cădem, bine este să nu deznădajduim și 
să nu ne. instrăinăm de Iubirea de oa- 
meni a Stăpinului, Cei dacă-vrea, poate 


face milă cu neputința. noastră, rural ud, 
ma pe depărtăm de El, sau să ne îngii- 
jotăm şi să ne deseurajăm dacă, silin- 
du-ne, mu tzbindim să Maplinim, porunelle, 
Ci să ne gindim că o mie de ani înaintea 
Domnului sint ca o zi, și 0 zi ca & imi 
de ani (11 Pt, 3, 8) 

De aceea să nu ne gtăbim şi să na nt 
obosim, ci pururea să punem dia not Je 
ceput. Ai căzut, zidică-le, AL căzut lar, 
ridica-te lazăși. Numai pe Doctorul. tău să 
nur. pârăsesti, căci atunci vel 1 stadii 
de deznădejde mal rău decit un sinuel 
aș. Starule pe Ingă FI și FI își va lacă. 
milă cu tine, Ile. prln întoarcerea tă, ll 
prin încetcare, ţe ptin alid laptă a pură: 
rii Sale de grijă, Hără să stii tie (Poltu, 
Învătături duhovnicesti, Î, Mn 
vol. 5, p. 40 i 218) 


rafie: Pr. Pro. D; Stănle 
ae, Teologia Dogmatică “Ortodoxa, edi 
et, vol. HIM, cop. Talna Mărturia, 
p. 1221431 Heinrich Karpp, La Peniteieo, 
liexte. și comentarii dia Mteratura, erestiali 
veche), Delacheux et Nestle. Neuchâtel 
19704 Frank Gavin, -op. cit, ed, cit, capi 
menitenee, p. 358-370 4 Bite Mala, Doelrine. 
et pratigue du sactement de. peniterce dans 
PEglise  Orihodoxe, în ate Mestaţier 
Orthodoxen, no. 59-00, 1972, p, 2-17 
A. Schmemann, Conlesslon and Com: 
nion, 1972 (Raport. către sinodul Bisericii 
Ortodoxe. (Mitropolia) dim America); Pr, 
Prof, C. Galeriu, Taina mârtutisirii, 4 
sOrtodoxias, XXXI, nr, 3—4, 1070, pi 485= 
4907 Anca Maaolache, Sina Tanda, 
mârtunisitii, 4Glasul — Biserictin, nr. 3 
411999; Irineu Crăclunas, Invățătura. ont» 
doxă despre pocăință, «Ortodoxia, XIL 
11960), nr, 3, p. 383-404, Victor Iliescu, 
Semnilicoțiite duhovnicești ale. metanolel) 
în «Mitropolia Ardealuluin, XXIV. (14170), 
nr. 7-9, p. 626-096. 


MESIANISMUL (lui lisus) : 

Pentru a înțelege  emesianismul» 
1ui Iisus trebuie să se în în conside- 
rare elementele prin care EI voiește 
ca opera Sa să fie prezentă și ae- 
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aupă înălțarea Lui la cer. 


la Cineizecime, Apostolii văd 

înțeleg (Fapte 2, 17; 2, 37: Ioil 
) că lisus este plin de Duhul 
nt care-l, revarsă peste «tot 
pulu, ca un fel de avans al vieţii 
eșnie 3, 36). Astfel, EL este 
numai uUnsul lui Dumnezeu» — 
(Ps, 88, 37), cel aşteptat de 

rul evreu, ci şi Cel ce unge la 
Său. Primind Duhul Sfint, 
tolil au înțeles legătura dintre 
şi înviere, dintre inviere 

tie, au văzut sfirșitul tim- 


lasă cuvintul Său grupului 

li şi ucenici, cărora le dă 

Duhului Sfint de a prapo- 

șI boteza pină Ja marginea 

tului. “Evanghelia nu este 

tă, ti amintită și actualizată 

ie de către Apostoli, care 

n «martorii» Lui. Aici ni este 

ba de extinderea unei instituții 

u suflat peste, toţi, de aceea 

pi nu poate îi exclus. Petru 

'păzinii. (goim) deoarece nu 

lea să impiedice lucrarea Duhului 
n (Fapte 11, 15—17). 

au crezut în întoarcerea 

; pămînt a lu Iisus, imediat după 

re, de aceea îşi pierd răbda- 

întrebarea lor cînd va sta- 

pămînt împărăția lui Israel, 

răspunde că impărăţia Sa este 

zentă în mijlocul lor, prin 

Duhului 

“acces la această împărăție, 

sce Duhul se revarsă peste tot 

Totuşi, speranta eshatolgică 

A după o perioadă de 

înainte de veacul din 


deși se intoarce la 'Tatăl 
e că încredințează 
Evangheliei Apostoli- 
poporul Său. 


nentă cu ucenicii Săi, dar EI conti- 
muă să fie totdeauna prezent şi 
activ, în timp și spaţiu, prin Euha- 
tistie, Pe de o parte, Buharistia 
aminteşte jertfa răscumpărătoare A 
dui lisus (i Cor. 11, 26), pe de altă 
parte, ea anticipează împărăţia, lui 
Dumnezeu. În loc de restaurarea 
imediată, văzută, a împărăției, Iisus 
dă Euharistia ca anticipare și actua- 
lizare a acesteia; «Ori de cite ori 
veţi minca această piine şi veţi bea 
acest pahar, moartea Domnului Ves- 
“iți pină cîhd va veni ([ Cor, 11, 
26). Celebrind Euharistia, cei dinții 
creştini. înțeleg că învierea începe 
aici, că împărăția lui Dumnezeu, 
care înseamnă iertare de păcate și 
starea de har, este deja prezentă, 
Cu Euharistia, viitorul, lumea care 
va să vină, impârăţia eshatologică, 
toate sint acolo prezente (Roma. 3, 
25 9, 15). 

Cel mai important aspect al im- 
părăţiei deja prezente este schim- 
barea modului de viaţă, personală 
şi comunitară, așa cum se vede În 
exemplul comunităţii apostolice, 

«tar intna ȘI sutletul moltimil celor re 
au crezut erau una și nlel unul îi zicea 
că este al adu ceva din averea sa. cl toate 
1e erau de obste, 

Și cu mare pitere Apostoli! marturiseau 
despre. invierea Domnuilul. 1isas: Hristos 3 
mare har eta peste et toli. 

ŞI niment mu era între el lipsit, Hindcă 
toti cui aveau țarinl sau case, le vindeau 
$i aducea prebil celor vindute, și-l pu- 
neau la pietoatele Apostolilor, ȘI se îm: 
pârlea iecâruta ușă cum avea elneva 
trcbuință» (Fapte 4, 32-35) 


Parte din disciplina comuniunii 
Hristos este deci unitatea văzută 
a comunităţi creştine, prin consim- 
ţirea la același spirit și scop : 

„.Creăinelas este Dumnezeu; prin Elați 
fost chemalt fa impărtăşirea Fiului Său 
Iisus Hristos, Domul nostru, 
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„Vă îndemn, “traţilor, pentru numele 
Domnului nostru liais Hristos, ca 10Ţi să 
vatbili la fel şi să ma lie dezbinări în 
inut vosteuș el să H cu totul uniți în 
acelasi cuget şi în aceeaşi 1ajelegere» 
(1 Corinteni 1, 9-10); 


Asttel, viaţa lui Hristos, prin 
instituţii, prin sacramente, prin 
unitate văzută şi mod de viață, este 
mereu actualizată. Mesianismul 
Evangheliei lui Hristos. constă in 
aceasta : amintirea morții și, învierii 
Sale i anticiparea Împărăției Sale, 
predicarea Evangheliei, prin taina 
Euharistiei și a comunităţii care 0 
celebrează, lisus cel inviat continuă 
si tie printre „mol prin Cuvint, Eu- 
haristie şi Bisericii. 


MIRENI — sau laici, toţi care 
aparțin poporului (laos) lui Dum- 
mezeu, prin Taina Botezului și Ru- 
haristiei. La inceput mirenii — lai- 
cii şi clerul formau un tot, poporul 
pe care Dumnezeu Și l-a agonisit 
(1 Petru 2, 9). Mai tirziu, sub în- 
uenţe, sociologice s-a făcut dife- 
renţă între laici şi cler — cei care 
au primit printr-o taină, specială 
Hirotonia, misiunea de a predica 
Evanghelia, a binecuvinta. poporul 
şi a păstori o comunitate, Laicii nu 
au funcţii liturgice și nu participă 
1 conducerea Bisericii. Totuşi, mi- 
venii au un rol important în mi- 

iunea Bisericii și pot, în caz de ne- 
cesitute — pericol de moarte a unui 
copil nebotezat, să boteze in mod 
valid. 

MIR-UNGERE (ar. to miron hris- 
ma, lat. unctio] : Taina împărtăși: 
darurilor _ şi harismelor — Duhului 
Sfint, săvirșită prin invocarea Du- 
halul Sfint şi ungerea cu Sfintul 
Mir, prin care cel nou botezat este 
pecetluit ca «preot» şi «rege» în 
preoția universală a Bisericii (oil 
2, 28; Fapte 2, 17), Mirungerea își 


are originea în pogorirea Duhului 
Sfint asupra lui lisus la Botezul 
Sau în Iordan; s-a administrat în 
Biserica primară prin punerea mii- 
nilor (Fapte B, 17; 19, 6) — cunos- 
cută o vreme sub denumirea de 
«ungere» — şi se săvirseşte în ca- 
drui Liturghiei fiind precedată de 
botez şi urmată de Euharistie, ca 
parte integrantă din Tainele de îni- 
ţiere, care formează un singur act 

cramental. Canonul 48 al Sino- 
iului din Laodiceea (364) prevede 
ca, după botez, cel iluminat să fie 
«Una cu Mir. și făcut părtaş al 
Sfintelor Taine. Chiril al Ierusali- 
mului (care citează în sprijinul 
acestei Taine : 1 In 2, 20, 27; 1 Cor, 
2, 12; Fapte 10, 38) consideră că 
numai prin ungerea cerească a Du- 
hului Sfint, adică devenind, «unşt 
sau «hristoşi»,, credincioşii sint cu 
adevărat. «creştini». «Acum aţi de- 
venit hristoşi prin punerea. pecetei 
Duhului Sfint şi aţi primit tot ce 
era preligurat, deoarece. voi sinteți 
icoane ale. lui Hristos (Cateheza 
mistagogică, II, 1—5, trad, cit, 
p. 63—66). 

Mirungerea este Taina prin ex- 
celenţă a Duhului. Sint, Sfinţito- 
rul, Cel care pecetluieşte cu stințe- 
pia lui Hristos (UL Cor, 1, 2122), 
Ea înseamnă nu numai, stințenia 
trupului, prin ungerea cu Sfintul 
Mir, consacrat de. episcopul, locului, 
pentru ca astfel creştinul să devină 
“bună mireasmă a lui Hristos» (II 
Cor. 2, 15) şi să reziste tuturor pu- 
terilor. dușmanului (Filip: 4, 19); 
imbrăcindu-se cu armura Duhului 
mirungerea este. însoţită şi de pri- 
mirea unui dar personal al Duhului 
Sfint (1 Cor. cap. 12), tăcînd din Bi- 
serică un trup harismatic. «Pecetea 
darului Duhului Sfinte, fiind înde- 
iebilă,  Mirungerea a fost. adminis- 
trată a doua oară numai ereticilor 
(e. INDELEBIL, și TAINE), 
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Cateheza mistagogica, Lil, 
ip 63-07; N, Cabasila, Viata 
cartea lIl-a, 1—7, trag, ct, 
Anca Manolache, Stinta 

«Glasul. Bisericii», 


tolică a Bisericii 
povădui Evanghelia lui 
toate neamurile, chemin- 
la reconcilierea in numele lui 
slos prin pocăință şi botez (Mt. 
Misiunea este un act de 
ere ; «Precum M-a trimis. pe 
aşa vă trimit şi Bus 
de mărturie. a Învierii 
(Le. 24, 48) și de evocare 
imentelor care constitule is- 
intuleii (Fapte 14, 27). 
a este un criteriu funda- 
al al Bisericii, nu numai în 
că Biserica este instrumen- 
isiuinii, ci și că ea, Biserica, 
le scopul sau realizarea misunii. 
lu inceputul creștinismului, răis- 
fi Evangheliei a fost insepa- 
de formarea de comunități 
prin convertire. personală, 
tirisitea credinței și botezul în 
a Treime (Fapte 2, 9—10, 37— 
Chemarea misionară a Bisericii 
E de natura el apostolică. Misiu- 
d este un act de fidelitate a Bi- 
aţă de cele douăsprezece pie- 
le temelie si cei doisprezece 
toli al Mielului (Apoc. 21, 14), 
ul acesta pune în lumină va- 
Ineu universală a mesajului Evan- 
iei (Fapte 14, 27; 1 Tim. 3, 16). 
de aceea Biserica este des- 
pentru toate neamurile şi cul- 
ile (Fapte 1, 8; 1 Tim.3, 16), 
Î arată prezenţa atitor nea- 
Cincizecime. (Fapte 2, 9— 
simbolul reconstituiri unii 


sericii la Cincizecime este reversul 
turnului Babel, de aceea proiectul 
ei apostolic este «zidirea» 'Trupului 
lui Hristos (Bf. 4, 12), În plus, dato- 
ria de a predica Evanghelia (Fapte 
11, 17) provine și din aceea că ade- 
vărul trebuie să fie intrupat în fapt 
(In 3, 21). Scopul misiunii este pă- 
trunderea Duhului lui Dumnezeu 
într-o situație personală și într-un 
meăiu social. 

Dar dincolo de convertirea su- 
biectivă, propovăduirea Evangheliei 
înseamnă şi anunțarea eliberării 
celor săraci şi celor oprimaţi (Cal, 
2, 10) Istoria misiunii este adesea 
istoria eliberării culturale, soclale 
şi politice. În fine, nu trebuie să fle 
eludat sensul profetie al. misiunii, 
deoarece prin mărturia ei, Biserica 
anunță judecata lui Hristos care se 
manifestă atit în istorie cit şi la 
sfirşitul acestela. 

Practica misionară, atit pe plan 
intern cit şi pe plan extern, a Bise- 
ricii Ortodoxe a depins de Condiţiile 
istorice, uneori nefavorabile în care 
ea s-a dezvoltat. În aceste, condiții, 
Ortodoxia. n-a, neglijat misiunea în 
spaţiu, adică Biserica în mişcare, 
preocupată cu catolicitatea el geo- 
gratică, cu extinderea şi prezenţa ei 
in afară», dar ea a preferat mi- 
siunea în timp, adică Biserica în 
construire, preocupată cu dinamis- 
mul ei eclezial, intern istorie, prin. 
succesiunea generațiilor. ce creştini. 


“Cuvintul cate. porneşte prin rostire 1e 
Invajatură e felurit „st se. alediuieşte, în 
felurite chipuri, din patru feluri + cuvtnluil 
din invajatura, cel din. citire, altul din 
faptă si citul din her, Apoi, precum upa 
este una prim Hire, dar se ptelaca și se 
schimbă, după tasușirea ielurită a pămin- 
batut dia care vine, într-o. calitate. sau 
alla, incit e simtă !a gust o dată ca 
amară, aită dată ca dulce, iar aNă dată 
ce miresiloate, așa și cuvintul rostit, 
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schimbindu-se după storea mozulă a 
căruia, se cunoaşte din lucrarea bul şi di 
iolosul ce-l dă» (Grigotie Sinaitul, Cape! 
în: nerostih,, pe 3-04, Pilot. roma Vol. 7 
pu 193124). 


pibiiogratte: lohn Meyendorii, The 
Ortodox Church ant Mission — Past and 
Present Perspectives, la vol. Mission Trends 
No, 1, editat de H. H. Anderson și T- F; 
Sirânsky, Paulist Press, New York ar 
Won, B, Eerdmans, Grand Rapids, 1974 
pe 58-27); loa Bria, editor, Mariyrla — 
Misalon, The Wuness ot the Ortodox 
Church Today, Consiliul Ecumenic sl i 
serlellor, Geneva, 1000; Idem, Slulirea 
Cuvinlulut, ta «Glasul Bisericii», XXX! 
(1972), nr, 12, p. 30-38 


MIŞCARE ECUMENICĂ [ur ol- 
koumene = imperiul roman, (Luca 
2, 1), pămintul întreg (Matei 24, 14 
Fapte 11, 28), pămintul locuit, lu- 
mea]: mişcare de refncere « uni- 
tății văzale a Bisericilor di 
de-a hingul istoriei datorită 
rilor teologiei şi neteologici, pe ca- 
Jea acordurilor. și dialogului teolo- 
ic, a mărturiei comune, a coopeză- 
fil '3i asistenței reciproce, Inceputu- 
rile mişcării ecumenice se află în 
încercările confesiunilor. ieşite din 
Reforma secolului al I-lea de a 
relua dialogul cu Bisericile istorice, 
tradiţionale (Conciliile de „unire» 
dintre Ortodoxie și Catolicism, în 
secolele XIII şi XV, nu pot intra în 
această categorie, deoarece «unia- 
țismul». n-a. fost niciodată, acceptat 
ca metodă de unire). De pildă : pro- 
fectele lui Melanchton de a intra în 
contact cu patriarhul ecumenic Ioa- 
saf. 11 (1555-1565), precum și schim- 
bul de scrisori între teologii Tate- 
rani din Tilbingen și patriarhul 1e- 
vemia dl 1-lea (15791581); dla- 
logul cu Biserica Anglicană (eNiigh 
Church») iniţiat de patriarhul ecu- 
smenic Chiril Lucaris ($ 1698) și 
continuat de patriarhul Mitrofan 


Critopulos, ($ 1639) al Alexandriei. 
În 1677 se creează la Constantinopol 
o comisie mixtă anglicano-ortodoxă, 
În 1925, Patriarhia Română deschi- 
de dialogul bilateral cu Biserica 
Angliei. Rezultatul acestor tratative 
a fost recunoaşterea validității hiro- 
toniilor anglicane de către Constan- 
tinopol (1922), lerusalim şi Cipru 
(1923), Alexandria (1930) şi Româ- 
mia (1936); conversațiile cu vechi- 
catolicii, de ta Bonn (1074-1875), 
ia care au participat şi anglicani; 
schimbul de scrisori între teologii 
ortodocși de la Petersburg şi, comi- 
siile vechi-catolice de la Rotterdam 
(1893-1913); conferinţa teologică 
mixtă din 1931. 

Sub forma ei actuală, miere 
ecumenică işi are originea în uCon- 
feri mondială a misiunilor 
(Edimbura, 1910), care fusese prece- 
dată de crearea unor organisme cu 
caracter. interconfesional : în LB, 
diana evanghelică» şi în. 1000, 
Federaţia. universală a asociaţiile 


creștine de. studenţi». În 1914 în 
fiinţă «Alianţa. mondială pentrul 
promovarea prieteniei . internațio- 


Dale prin Biserici», În aceistă pt- 
rioadă, din. partea ortodoxă sint de 
menţionat. două, documente, cu. câ: 
acter ecumenic : în. 1920, «Encieli 
can Patriarhiei. ecumenice, semnată 
de mitropolitul Dorotheos de. Beusă 
(locum tenens), în care se propune 
formarea unei. «ligi» a Bisericilor 
in 1924, serisoarea patriarhului T0a- 
chim al III-lea, care se referă la re- 
jaţiile interconfesionale ale Biserici- 
ior Ortodoxe. În primele decenii ule 
secolului. nostru, deja se pot dis. 
tinge trei mari mişcări, creștine cu 
caracter ecumenic ; «Viaţă și Acţi- 
une», sau creștinismul practic, căre 
urmăreste  cocperarea _ interbiseri: 
cească vederea promovării. păcii 
şi slujirii umanităţii Iniţiatorul el 
a fost Nathan Săderblom (1866— 
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1931); arhiepiscopul Bisericii Suedi- 
„ei, «Credinţă și Organizare», sau 
creştinismul teologic, care urmă- 
rește găsirea unei baze teologice co- 
mune, Fondatorul ei a fost epis- 
anglican american Charles 

Brent (1862-1929); „Consi- 

Jul internaţional al misiunilor», 
creat în 1921, care are în vedere 
donarea . societăților misionare 
țate deja în sec. al VIII-lea) 
unitatea mărturiei crestine în so- 
te, Consiliul Ecumenic al! Bise- 
lor aleşit din «fuziunea» acestor 
1 mari mișcări. Deoarece Consi- 
Țiul Ecumenic are un rol particular 
n Mierea ecumenică actuală, nu 
prin dimensiunea lui univer- 
(reuneşte în prezent 314 Bi- 
j-membre, de toate tradiţiile 
ionale, cu excepția Bisericii 
o-catalice) —, dar și prin ca- 

rul său eclezial, fiind creat 
decizia Bisericilor “ membre, 
"Nimita acest capitol la istoria 
ogramul: Consiliului Ecumenic 
Formarea Consiliului Ecumenic 
e decisă în 1937 de câtre cele 
ramuri; «Creștinismul prac- 
ție, care organizează conferințele 
de la Stockholm (1925) şi Oxford 
(1937) şi «Credinţă şi Organizare», 
i) ru a A Aiaioe, (1927) 
E d (1937). Un comitet pro- 
Vizorlu reunit la Utrecht în 1938 
iniţia procesul «de formare» a 
Consiliului Ecumenic, care durează 
câtiza războiului pină în 1948 
“aug. — 4 sept), cnd are loc la 
lam cea dintii adunare ge- 

A a Consiliului Ecumenic al 
icilor, în asociaţie cu «Consi- 
înlernăţional al misiunilor». 146 
Biserici, dintre care numai patru 
ortodoxe: Patriarhia de Constanti- 
mopol, Biserica Ciprului, Biserica 
„Greciei și Episcopia Misionară Orto- 
doxă Română din America, au 
adoptat la Amsterdam, în 1948, «ba- 


17 — ieţionae de eologie AZ — Ca. sa 


za», care are un caracter. pronunţat 
hristologic. În 1948, la Amsterdam, 
se realiza astfel . proiectul. marilor 
pionieri ai mișcării ecumenice ; John 
R. Mott (1865-—1955), Joseph H.Old- 
ham (1874-1969), William “Temple 
(1881—1944), Karl Barth, George 
Bell, pastorul olandez Willem Adolt 
Visser't Hoolt,. care este! ales cel 
dintii secretar general al Consiliu 
1ui Ecumenic. O serie de mari per- 
sonalităţi bisericeşti și teologi orto- 
docși au adus a; contribuţie impor- 
tantă la înfiinţarea acestui orga- 
nism creștin internaţional: Mitro- 
poliţii Germanos de Tiatira, Eylo- 
ghic, Nicolaos de Nubia, Irineu de 
Novisad, Nectarie al Bucovinei, Ste- 
fan al Sofiei, Dionisie al Poloniei, 
Demetrios Balanos,  Panaghiotis 
Bratsiotis, Mihail  Konstantinidis, 
Hrisostomos_Papadopulos, Hamilcar 
Alivisatos, Georges. Florovsky,. Ște- 
fan Zankow,, Iuliu Seriban,, Vasile 
Ispir, Serghie Bulgakov, Leo Zamder 
si alții. 

A doua adunare generală a Con- 
siliului Ecumenic se ține la Bvans- 
ton între 15—81 august 1954. Între 
timp, în 1950 se adoptă, «Declaraţia 
de la Toronto, cu privire la natura 
ecleziologică a' Consiliului. 

A treia adunare generală, cate se 
ține la New Delhi (19 nov, —5 dec 
1961), este marcată de citeva eve- 
nimente importante : a) admitekea 
unui mare număr de Biserici Orto- 
doxe' din: Alexandria, Ierusalim, 
Rusia, România, Bulgaria şi Polo- 
nia; b) Consiliul internaţional al 
misiunilor. fuzionează cu Consiliul 
Ecumenic: c) adoptarea unei baze 
lărgite, cu caracter trinitar : «Const- 
liul Ecumenic al Bisericilor. este o 
asociaţie de Biserici care mârturi- 
sese pe Domnul lisus. Hristos ca 
Domn şi Mintuitor potrivit Scrip- 
burilor și caută să împlinească îm- 
preună chemarea lor comună pentru 
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slava lui Dumnezeu cel Unul, Tatăl, 
Fiul și Duhul Sfin. 

A patra Adunare generală s-a ți- 
nut la Uppsala, Suedia (4-20 iulie 
1968), cu tema : «lată, Eu fac toate 
Jucrutile noi» ; a cincea a avut loc la 
Nairobi, Kenya_(23 noiembrie — 10 
decembrie 1975) cu tema: «lisus 
Hristos liberează şi uneşte» ; a șasea 
s-a ținut la Vancouver, Canada (24 
iulie — 10 august 1983), cu tema 
«Iisus Hristos viața lumii» ; a şaptea 
a avut loc la Canberra, Australia 
(1-—20. februarie 1991) cu tema 
«Vino, Duhule Sfinte, innoieşte toată 
creaţia: 

In ultimul deceniu, Consiliul Beu- 
menic a organizat o serie de conte- 
rinţe şi intilniri mondiale. De pildă 
Conterința. «Credinţă, ştiinţă şi vi- 
itorw, Massachusetts Institute of 
Technology, Cambridge SUA, 12— 
24 iulie 1979; Conferinţa misionai 
«Să vină împărăția Ta», Melbourne, 
Australia (12—25 mai 1980); Con- 
sultația : «Participarea Ortodoxă la 
Consiliul Ecumenic», Sofia, Bulga 
ria, 1981, 23—31_ mai; Conferinţa 
«Diakonia 2000. Chemaţi să fie se- 
meni», „Larnaca, Cipru, noiembrie 
1986 ; Conferinţa «IKoinonia. A îm- 
părtăși viața într-o comunitate mon- 
dială», EL Escorial, Spania, octom- 
brie 1987; Conferința misionară 
„Să fie voia Ta: Misiunea pe calea 
Jui Hristos», San Antonio, Texas, 
mai 1989 

Secretarii general ai Consiliului 
W. A. Vissert Hooft (1948—1966), 
Eugene Carson Blake (1966—1972), 
Philip Potter (1972-—1984). Din 1985, 
secretarul general al Consiliului 
este pastorul metodist din Uruguay 
Emilio Castro, 

Patriarhul ecumenic de Constan- 
tinopol Dimitrios I publică o decla- 
rație cu ocazia aniversării a 25 de 
ani de la înființarea Consiliului, în 
1979. A treia Conterinţă panorto- 


doxă preconciliară  (Chambesy, El- 
veţia, 28 octombrie — 6 noiembrie 
1986) a adoptat o decizie cu privire 
ia «Biserica Ortodoxă şi Mişcarea 
(Episkepsis, No. 369, 
15.12.1986), decizie cure n-are pu- 
tere canonică decit dacă va fi apro- 
bată de Sfintul și Marele Sinod or- 
todo. 

în cădrul actual al Mișcării Beu- 
menite, natura și funcţia Consilit- 
tui Ecumenic ar putea fi descrise 
astfel : 

— Mişcarea ecumenică are un ca- 
răcter comprehensiv și indivizibil, 
Există o singură» Miscare ecume- 
nică, deschisă tuturor Bisericilor, 
incit nici o Biserică nu poate pre- 
tinde să fie considerată centrul 
acestei mişcări, care este mai mare 
decit orice Biserică luată individual 
şi care inciude. toate. Bisericile, Ea 
nu este o federație de Biserici ne- 
romane, ci o comuniune. inclusiVă ; 
de aceea Biserica Romano-catolică 
nu este exclusă 

— Consiliul Ecumenic. al Biseri- 
dilor nu trebute să fie identiticat cu 
Mişcarea ecumenică, Chiar dacă 
Consiliul ar urma să includă, toate 
Bisericile, Mişcarea ecumenică. ar 
rămine totdeauna ca ceva inclusiv, 
Consiliul Ecumenic este un fruct, 
un instrument al Mişcării  ecume- 
nice, o incercare de a exprima măi 
vizibil, mai structural comuniunea 
de Biserici in Mişcarea 
Dar Mişcarea ecumenică 
se extinde dincolo de Consiliul Eeu- 
menic. Desigur, aceasta nu inseam= 
nă că apartenența ca membru la 
Consiliul Ecumenic este lipsită de 
importanță. Dimpotrivă, pentru fie 
care Biserică, admiterea în Consi- 
liul Ecumenic: implică un pas, deci 
siv, întrucit inseamnă intrarea, în= 
tr-o «comunitate: conciliară», sau 
intr-un «proces conciliars;. 
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— Consiliul ecumenic se vrea t0- 
tuși a fi un «consiliu genuin al tu- 
turor. Bisericilor». Singura condiţie 

admiterea unei 


Biserici ca 


înihea 


alea teologică comună care ține îm- 
Bisericile în Consiliu, În ul- 
tima vreme, datorită acordurilor în 
ţa «Botezului, Euharistiei și 
jiein, se pare că această reali- 
tate teologică ecumenică devine mai 
cuprinzătoare. 
= Prezența unei Biserici în Con- 
siliul ecumenic nu inseamnă „per 
sei ueceptarea unirii de credință și 
a comuniunii euharistice cu celelalte 
Biserici membre. Dialogul ecumenic 
cauza refacerii unităţii tu- 
creștinilor, dar nu este identie 
cu unirea Bisericilor ca atare. Con- 
su ecumenic este mai degrabă un 
im unde Bisericile urmează Să 
tlarifice punctele lor divergente și 
pnie de: convergență. Bisericile 
e vor decide unirea 
“ Reluind recomandarea Conferin- 
ței panortodoxe de la Rodos (1961) 
«dea studia mijloacele de apropiere 
“de unitate a Bisericilor într-o 
vă, panortodoxă, în spiritul 
icei din 1920», cea dinti con- 
ferință punortodoxă preconciliară 
(Chamibesy, Geneva, 21—28 nov. 
976) a decis ca «participarea Bise- 
Ortodoxe să fie continuată și 
nsificată în ansamblul Mişcării 
ecumenice». Desigur, participarea şi 
prezența Ortodoxiei în dialogul 
ecumenic țin seama de anumite cri- 
jeriii ecleziologice și principii de 
Mueru : 


— Problema ecumenică nu este 
unitatea Bisericii «per se», care este 
dată de Dumnezeu și este păstrată 
în mod istoric şi văzut în Biserică 
Ortodoxă, ci desunitatea istorică « 
creștinilor. Shisma nu se află în in- 
teriorul Bisericii, ci în sepurărea 


confesiunilor creştine de Biserica 


neimpărțită, care. se află în, conti 
nuitate directă cu apostolii şi cu 
“Tradiţia patristică. 

— Restaurarea unităţii văzute a 
Bisericii nu este o problemă de cen- 
tralizare, bisericească, nici de uni- 
formitate, nici de pluralitate confe- 
sională, ci de unitate de credință 
comuni. Dezucordurile dintre Bise- 
vic există nu numai la nivelul for- 
mulărilor. teologice, ci la nivelul 
conţinutului doctrinei. de credinţă 
Unitatea de credință trebuie, să de- 
pășească pluralismul | confesional 
actual 

— Există o relație organică intre 
unitatea de credință și comuniunea 
euharistică, în sensul că Puharistia 
este expresia vizibilă sacramentulă 
a unei Biserici locale care face ace- 
eaşi mărturisire de credință. Scopul 
ecumenismului este de a regăsi 
“baza euharistică» a unităţii văzute. 

— Există elemente. reciproc con- 
vergente şi complementare în toate 
Bisericile creştine. Acceptarea. ecu- 
menică a acestor elemente nu În- 
seamnă un acord separat. asupra 
unei doctrine specifice, ci integrarea 
lor în «credința comuni» a Tradi- 
ției neintrerupte. 

— Bisericile dau mărturie în co- 
mun în diverse situaţii culturale, 
medii sociale și sisteme politice. A 
recunoaşte diversitatea care există, 
inclusiv pluralismul metodelor teo- 
logice, face parte din procesul tra- 
diţiei 

— Există o etică ecumenică ce ia 
în considerare dreptul fiecărei Bi- 
serici de a avea propria ei concepție 
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ecleziologică şi despre mişcarea ecu- 
menică. Aceasta include abţinerea 
de la orice formă de prozelitism, 
respingerea apelului la uniatism, 
neamestecul în afacerile interne ale 
altor Biserici locale. 

Există grupuri sectare care critică 
participarea ortodocșilor la Mișca- 
vea ecumenică (Vezi Alexander Ka- 
lomiros, Against False Union, St. 


Nektarios Press, Seatlle, Washing- 
ton, 1990), 
Biserici Ortodoxe membre ale 


Consiliului Ecumenie al Bisericilor 
(în paranteze se indică locul și data 
admiterii în Consiliu) : 
BISERICI ORTODOXE RĂSĂRITENE 
Patriarhia ecumenică de Constantinopol 
(Istanbul, august 1947); 
Patriarhia Alexandriei (Egipt, 1048) 
Patriarhia Antiohiei (Damasc, Siria, de- 
combrie 1946 si 1952); 
Patriarhia 1erusalimului (decembrie. 1946 


st 1961) 

Patriarhia Rusă, Moscova (New Delhi, 
1961) 

Patriarhia Sirbă, Belgrad (Enugu, 1065); 

Patriarhia Română, Bucuresti — (New 
Delhi, 

Patriarhia Solia (New Di 
1961) 

niserlea Ciprului, Nicosia. (notembri 
1846); 


Biserica Greciei, Atena (1947); 
biserica Ortodoxă din Polonia, 
via (New Delhi, 1961); 
Biserica Georgiei, Tbilisi. (Pari 

Biserica Ortodoxă a Cehos 
ga (Geneva, 1966); 

biserica Ortodoxă din America (Evans: 
ton, 1934); 

Biserica Ortodoxă Japoneză, Tokio (Ge- 
nova, 1973); 

Arhiepiscopia Ortodoxă Antiohiană de 
New York şi a Americii de Noră 
țEvanston, 1954). 


Vargo- 


BISERICI ORTODOXE-ORIENTALE 
(SAU PRE-CALCEDONIENE) 


Biserica Ceptă (Cairo, Egipt, 1948); 
Biserica Etioplană [Addis Ababa, Ello- 
pla, raai 1948); 
Biserica Apostolică Armeană de Elch- 
miadzin, Armenia (Paris, 1982); 
Biserica Apostolică Armeană de Cilicia 
Antelias, Liban (Paris, 106 

Biserica Siriană a Orientului (Kattayam, 
India, septembrie 1947) 

Biserica Sriană a Antiohiei și a inire- 

gutui Orient, Damasc (Sit, Andrew, 

1960); 

Biserică Apostolică Asirlană a Orientu- 
ui (Teheran, Iran, august 1943) 


Rouse 3 SC. 
cal Mo- 
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neve, 191. 
MINTURE [gr. sotiria, lat. șa- 


Jusulis — mintuire, eliberare, vin- 
decare]: actul în care Dumnezeu, 
intruparea, moartea și învierea 

ui Său, lisus Hristos, restabi- 
Omul în starea de comuniune 
eisonală cu El, dindu-i acestuia 
Mermenele unei vieţi veșnice, noi: 
dumnezeu ne-a dat viață veşnii 
această viață este intru Fiul Său 
In 5, 11), Mintuirea vine de la 
ezeu nu de la oameni, de 
0tea EI însuși Se intrupează. (In 3, 
13) «pentru noi oamenii și pentru a 


noastră mintuiren, ca o irupere a 
iubirii Sale faţă” de om: «Căci 
Dumnezeu așa a iubit lumea, incit 
pe Fiul Shui cel Unul-Născut L-a 
dat ca oricine. crede în E să nu 
piară, ci să aibă Viaţă veșnică». (In 
3. 16). Mintuirea a fost. pregătită 
în Vechiul Testament în «multe fe- 
luri şi în multe chipuri» (leş. 3,.7-— 
8; 18.7, 14), figura lui Mesia-Min= 
tuitorul. fiind, anunțată, Ja «plinirea 
vremii» (Mt. 1, 21; Le. 2, 11): «Mai 
inainte rinduindu-ne, in a Sa iu- 
bire, să ne infieze, prin, lisus Jiris- 
tos, după buna plăcere: a voii Sale» 
(EL. 1, 5), Vocabularul, soteriologie 
al Noului “Testament cuprinde 0 
mulţime de noțiuni, parabole și na 
rațiuni care. indică” diversitatea de 
aspecte şi laturi ale mintuirii. Toute 
acestea converg, spre evenimentul 
central al istoriei. mintuirii ; sute= 
rința, moartea şi invierea lui Hris- 
tos. Întreaga istorie a mintuirii este 
concentrată, in. Jerta Fiului: «ln 
aceasta este. dragostea, nu fiindcă 
noi am iubit, pe Dumnezeu, ci 
fiindcă E! ne-a iubit pe noi. și a tri- 
mis, pe Său jertfă de ispășire 
pentru păcatele noastre» ([ In 4, 10), 
Părinții răsăriteni scot în. evidență 
faptul că mântuirea este un act por- 
nit. din, «filantropia» divină, care 
constă nu numai în vindecarea na- 
turii umane şi restabilirea ei în, sta- 
rea de la inceput, ci și în revărsa. 
rea în noi a vieţii care este in Dum- 
nezeu. Ca eveniment, mintuirea, co- 
respunde, cu răscumpărarea : căzuţi 
în robia păcatului, aderind Ja ispita 
dușmanului lui Dumnezeu, urmașii 
lui Adam au fost răscumpărați, iar 
«zapisul» — contrăctul, sau “ipac: 
tul» cu diavolul — a fost distrus 
prin preluarea. păcatului de către 
lisus, pe seama Sa. Se vorbeşte deci 
despre răscumpărare, ca eveniment 
plenar în: viața post-adamică.. Plata 
păcatului fiind moartea, Hristos a 
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suterit, pe nedrept moartea şi. «cu 
moartea pre moarte, a călcat», izbă- 
vindu-Și urmașii de. datoria con- 
tructată cu forţele, răului. 

Mintuitea nu este doar un act de 
reparaţie, de restaurare sau numai 
de răscumpărare, ci o. irupţie în 
viața omului a lui Dumnezeu” însuşi. 
sâcela. care ne-a iubit» (Rom. 8, 
36), «Care pe Insuşi Fiul Său nu L-a 
cruțat, ci L-a dat morții, pentru noi 
toţi» ne-a dat toate împreună cu EA 
(Rom, 8, 32). Părinţii pun mântuirea 
în termeni de. «pliroforia», de ira- 
diere a plenitudinii lui Dumnezeu 
în Viaţa noastră: «nu mai trălese 
eu, ci. Hristos “trăiește în mine» 
(Gâl. 2, 20). Ei nu ezită să pună 
semnul de egalitate între. asoteriu” 
şi atheosis» (v, ÎNDUMNEZEIRE) 
Teologia din ultima vreme, lăsind 
pe. plan secundar aspectul de răs- 
cumpărare sau de justificare, şi. 
concentrat atenţia asupra aspectului 
ontologie ul mintuirii, acela de în- 
dumnezeire. Această doctrină cu- 
prinde elementele. următoare : 

a) Tconomia' mintuirii este după 
«buna plăcere a voinței Sale» (EL. 1, 
5). Creați prin «plăcerea» lui Dum- 
nezeu (Apoc. 4, 11), noi am primit 
datul impărăției din “buna plăcere» 
a Tatălui nostru (Le. 12, 32) Min- 
tuirea este o expresie a întimității 
Ji Dumnezeu (Rom. 5, 8), Care n-a 
1ăsaț păcatul să birulască mila Sa. 
Unii părinţi ai Bisericii. lasă a se 
înțelege că întruparea Fiului ar fi 
avut loc chiar fără căderea în păcat 
a omului. 

b) Mintuirea se realizează, n lă- 
untrul firii noastre. şi impreună cu 
noi, potrivit. dictonului  patristie : 
«Ceea ce a asumat Hristos, aceea a 
şi. vindecat». lisus Hristos nu Se 
atlă în alară de om și nu lucrează 
«în numele omului» de la distanță, 
ci EL Se aşază în interiorul firii şi 


vieţii umane. În actul Său răscum- 
părător, toţi s-au răstianit. impreună 
cu EI (Col. 2, 20), toţi au murit 
împreună cu EI şi astfel vinţa tu- 
turor este ascunsă cu Hristos, în 
Dumnezeu (Col. 3, 3). 

c) Jertfa lui Hristos a adus mal 
mult decit ispășirea păcatelor sau 
răscumpărarea : «Dar nu este cu 
greșeala cum este cu harul, căci 
dacă prin greşeala unuia cei multi 
au murit, cu mult mai mult harul 
lui Dumnezeu și darul Lai au pri- 
sosit asupra celor mulți, prin harul 
unui singur om, lisus Hrislos» 
(Rom. 8, 15). Impăcarea și indrepta: 
rea (Rom, 5, 10—18) sint rozlele 
biruinței asupra morţii. Pe cruce, 
Hristos era în plină slavă (1h 19, 
au «Căci, deși a fost răstiunit 
din slăbiciune, din puterea lui Dum: 
nezeu este însă viu» (II Cor. 1%, 4) 
Este vorba deci nu numai de 0 «res: 
taurare, ci de o alcătuire nouă a 
chipului, de reîntoarcerea omultit Ia 
«asemânareav cu Dumnezeu, 

d) Umanitatea — râscumpărată în 
Hristos este o fire regeneratii și în- 
dumnezeită, o «creație nous. Îm- 
preună cu preschimbarea omului în 
dumnezeu, are loc și transfigurărea 
ereaţiei.. Întruparea şi creaţia sint 

iseparubile în iconomia lui. Dum- 
nezeu, de aceea tradiția orientălă 
insistă asupra dimensiunii, cosmice 
a mintuirii. 

Una din doctrinele soteriologice 
care au circulat în evul mediu a 
fost cea formulată de Anselm de 
Canterbury. (1033—1109), care. ac- 
centuează locul «satistacţiein, sau 
sensul juridic al răscumpărării. 
Omul păcătos trebuie să „satisfacă, 
adică să facă un efort nu atit pen 
tru a compensa ofensa adusă de că- 
tre Adam onoarei lui Dumnezeu, 
prin călcarea poruncii, ci mai âles 

tru a arăta sinceritatea pocăin- 
ţei şi convertirii Sale. Omul deve- 
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nise incapabil să prezinte o. satis- 
facție demnă de Dumnezeu. Numai 
emul poate să satisfac» în numele 
oamenilor, dar numai Dumnezeu 

e capabil să aducă 0, satis- 
tacţie demnă de Dumnezeu. Era ne- 
Cesar ea Dumnezeu-Omul să săvir- 
şească aceasta, Prin opera Sa, prin 
moartea Sa, lisus a reparat păcatul 
oamenilor, a făcut prin. iubirea Sa 
mai mult decit era necesar. Teoria 
ațisfacţiei nu este cunoscută În 
teologia orientală. 
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viile co tomina din va pentru slujirea 
albă 1 lume, 4 sOrtodoxtan, XXIV 
07) ur 2, p. 12127 Anca Manolă: 
Conaideniji! asupra tapulu Dom: 
“ului 1n opera de răscumpărare, în «MU 
Mopolta bănatulule. XVII, (1068) nr. 7-A, 
| man) Attua. Benedict Ghiuy, Pap- 
ăselmpararii1n cheta Imtruparii «Stu- 
i Mebiouleaă, Mr. 120970 si 34/1070 
idem, Puphul răscumpărării în ctelat Stin- 
alim «Stud “Tesloniees, nr. n 
Î doo, Faptul raseumparari! i 
i nvlerii, «Studii Teologice”, nr. 3— 
4h07i ; Constantin Galertu, Jertiă și râs 
cumpărare, puciresti, 1973, 


“MINTUITORUL (gr. Soter, lat 
Salvator]: «Acesta este lucru bu 
şi plăcut inaintea lui Dumnezeu 
Mintuitorut nostru, Care voiește ca 
toți oamenii să se  mintuiascâr 
“(U"Timotei 2, 3). Mintuirea inseamnă 
tnecerea de ia starea de păcat și de 
moarte, în care neamul omenesc a 
fost aţezat prin căderea lui Adai 
Ja starea de har și viață veșnici 
dăruită de Dumnezeu. Această tre- 
„cere a făcut-o pentru noi Iisus 
Hristos, în iul Sau trup. Nu- 
mele lisus (de la. Iosua) înseamnă 
'cel care vindecă, liberează, 
Chiar de la inceput şi în mod 
explicit, Iisus concentrează misi 
mea Sa în mintuirea lumii : «Căci 


n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Său în 
lume ca să judece lumea, ci ca să 
mintuiască prin EI lumea (loan 3, 
11). Acuzat că intră în casa lui Za- 
heu, lisus răspunde: «Fiul Omului 
a venit să caute şi să mintuiască 
pe cel pierdut». (Luca. 19, 10); EL 
este numit, chiar de samariteni, 
«Mintuitorul lumii 

Care este sensul mintuirii ? Scoa- 
terea din condiția păcatului şi tre- 
cerea în starea de har; Această 
schimbare are diverse forme, şi 
trepte. În unele. cazuri, atitudinea 
lui lisus este în contradicţie directă 
cu practica Legii de către contem+ 
poranii Săi, Să luăm exemplul fe- 
meii «păcătoasen, invinuit pe drept 
de adulter, pe care iudeii urmau să 
o delapideze potrivit, Legii (et, le- 
vitic 20,10; Deut. 22, 22).- Spon- 
tan, lists apară cazul ei, fără argu- 
mente juridice, intrebind pe acuza- 
torii ei : «Cine este fără păcat din- 
tre voi 2» (loan 8, 7); Nici un/răs- 
puns. Păcatul este deci o condiție 
umană comună tuturor, de la care 
nimeni nu se poate sustrage tări 
ajutorul divin. Pentru că, ei n-au 
osindit-o, nici lisus nu 0 condamnă; 
dar EL cere femeii ; «de acum să nu 
mai păcătuieşti» (Luca 8 11): 

Aceasta nu inseamnă că, lisus nu 
denunţă adulterul şi nu. este consti- 
ent de gravitatea acestui păcat.. lisus 
ştie insă că acest păcat n-a închis 
inima acestei femei definitiv. și că0 
revenire mai este posibilă, lisus ştie 
că convertirea femeii este, posibilă. 
isus o iartă şi-i arată soluţia : Să 
nu se mai complacă în acest păcăt, 
Astlel, femela înţelege şi că nu este 
nici mai bună nici mai rea decit cei 
ce 6 acuzau. 

în convorbirea cu Nicodim, fâri- 
seu respectat de toți, lisus dezviiiuie 
în ce constă esenţa mintuirii : enaș- 
terea de sus». Această naștere: de 
sus este lucrare divină a Celui ce 
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vine: de sus, din cer, anume a Du- 
hului «care suflă unde voiește» 

(loan 3, 6);- Toţi trebuie să treacă 
prin actul nașterii de sus: «De nu 
se va naşte! cineva, din apă Și din 
Duh, nu va putea să intre în impă- 
răţia cerurilor» (loan 3, 5); Credinţa 
este deschiderea mintuitoare : «Ori- 
cine crede in E să nu piară, ci să 
aibă viaţa veșnică» (loan 3, 15-10). 

"Tema mântuirii ca dar de sus şi 
viață / veșnică revine / adesea în 
Evanghelia ui Ioan, mai” ales în 
convorbirea lui lisus” cu femeia din 
Samaria, pe care o intilneşte la fin- 
tina lui Iacob, în Sihar, unde lisus 
se odihnea fiind obosit de călătorie; 
Geniul evanghelistului Ioan constă 
în aceea că a ales să prezinte cazul 
unei «femei păcătoase» căreia. lisus 
îi face descoperirea «Darului lui 
Dumnezeu (loan, 4, 542). 

“Iisus poartă dialogul cu femela de 
1a egal la egal, el ludeu, ea samari- 
neuncă, într-o. intimitate personală 
deplină. Femela auzise că va veni 
«Mesia, care se cheamă, Hristos» 
(loan 4, 25), Intr-un “moment cind 
femela cuută apă să-și. potolească 
setea, Iisus. vorbește de rapa vie» 
pe. care o oferă tuturor ca apa vieţii 
nemuritoare : «Cel ceva bea din 
apa pe care i-o voi da Eu nu va 
mai înseta in. veac, căci apa pe. care 
i-o voi da Eu se va face în el izvor 
de'apă curgătoare spre. viaţa veş- 
nică” (loan 4, 14). 

Tisus atrage atenţia femeii asupra 
cuvintelor Sale : «Dacă ai ştiut da- 
rul lui Dumnezeu (loan 4, 10). 
Acest dar este Duhul Sfint însuşi. 
Pentru a sublinia acest lucru, lisus 
strigă în templu: «Dacă insetează 
cineva, să vină la. Mine şi să bea. 
Cel ce crede in Mine, precum a zis 
Scriptura: „riuri de apă vie vor 
curge din pintecele lui. Iar aceasta 
a zis-o despre. Duhul Sfint pe care 


aveau să-l primească cei ce cred în 
El. Căci încă nu era dat: Duhul, 
pentru că lisus, nu fusese proslăvite 
(loan 7, 37—39), 

Iisus; continuă didlogul cu femeia 
din Samaria despre «locul unde tre- 
buie să ne închinăm» “Tatălui, des- 
pre ființa: lui Dumnezeu și. adora- 
rea Lui : «Duh este Dumnezeu și cei 
ce 1 se închină, trebuie să 1 se 
închine în duh şi adevăr» (loun 4, 24). 

Intilnirea personală cu. lisus, de 
1a egal la egal, este decisivă pentru 
credința femeii şi misiunea ei: 
mulți samarineni au crezut în, Tisus 
din cauza cuvintului ei (loan 4, 39), 
zicînd mAcesta este cu adevărat 
Hristosul, Mintuitorul lumii». (loan 
4, 42). Iisus declară femeii «hu sint 
Mesia, care se cheamă Hristos, Cel 
care vorbeşte cu tine» (loan 4, 26), 
Intimitatea şi. fecunditatea acestei 
convorbiri fac pe lisus să compare 
pe cei doi interlocutori cu semâni- 
torul și secerătorul. 

Pe plan mai general, putem. spu- 
ne că mintuirea reclamă unul care 
este semănătorul şi altul care este 
secerătorul, Ea este roada acestei 
conlucrări între cei. doi, pentru, ca 
astfel «să se bucure împreună și cel 
ce. seamână şi, cel: ce secerâ (loan 
4, 36), EL, Semănătorul și-a, făcut 
«munca». potrivit. așteptărilor 
anunțate. chiar la nașterea Sa, În- 
gerul, naşterii “Nisa, născut 
azi _mintuitor, care . este. lristos 
Domnul, în cetatea. lui David» 
(Luca 2, 11). Ana proorocița vestește 
același fapt «celor ce așteptau min- 
tuirea, în Ierusalim». (Luca, 2, 38), 
Simeon. primește pruncul. in braţe 
zicind : «Ochii. mei văzură min- 
tuirea Ta pe care ai gătit-o inaintea 
feței, tuturor. popoarelor». (Laica 2 
30-—31). 

EI, semănătorul, a plantat în Ju- 
mea aceasta. sâmința vieţii veșnice. 
într-un fel, munca noastră, tot atit 
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de necesară ca si a semănătorului, 
esti aceea de a secera: «Alţii au 
muncit, iur voi ați intrat în munca 
10e% (lun -4, 38). De aceea orice 
participare a creștinului în istoria 
“nintulrii are sensul de mulțumire, de 
ristie, pentru că ionul este, «da- 
ul jui Dumnezeu» ; «Dacă ai fi ştiut 
ul Dumnezeu» (loan. 4, 10). 
 Byanghelistii dau adesea ca exem- 
oameni şi temei care se află pe 
ima treaptă a decăderii, la pune- 
zero al existenței lor. Aceasta 
niru a arăta că înaintea lui Dum: 
meneu nimeni nu este. pierdut, ci 
starea de câdere are ceva pozitiv, în 
sensul că în aceste cazuri lisus a 
arătat, pralunzimea, iubirii. şi. iertă- 
vii, Sale. Cel iertat, in asemenea 
întră mult mai prolund în 
iubirea Jul, Dumnezeu. Cu, ce. se 
A iertarea lui Dumnezeu ? În 
lipsei de imbire,. iertarea 
“comparată cu invierea: «mort 
ra și a. înviat, pierdut era și s-a 
n, (luca 15, 15, 32). Cel iertat 
Sue mor, ieşind din mormint. 
ice lucrare alui Dumnezeu se 
ă. cu invierea: «După cum 
scoală pe cei morţi și le dă 
Viaţă, tot asu şi Fiul dă viaţă celor 
ce Voleste. (loan 5, 21). 
Mibilogtatie: Sabin - Verzan, Epls- 
tolu Mlil caine “Timotei, in +Studil teo: 


i, SL (iba) nr. 3 Co atcut 
dota, p, M2--95, 


MOARTE lar. thanatos, lat 
mors — limită a existenței, destră- 
art a ființei]: condiţie de sepa- 
oa 


a unității trup-sullet prin în- 

jurcerea trupului în elementele 
e a fost creat: «pămint ești 

în piimint te vei întoarce» (E: 
19). Toţi ciți au ieşit din pămint se 
vor întoarce iarăși în pămint. Sta- 
zeu morții este 0 consecință a păca- 
tului (Rom, 5, 12, 14), care a intro- 
dus corupția, stricâciunea, ca ele- 


ment de dezagregare în: trup: Creat 
după chipul lui Dumnezeu, în Ve- 
derea asemănării, omul a intrat in 
mod voluntar in acest proces nesa- 
tiv de. distrugere a ființei sale; 
Dumnezeu nu a creat moartea (Pi) 
de-1, 8), ci “moartea sa intrat» în 
lume : printr-an om a venit moar- 
teax (1 Cor. 15, 21); Moartea a. pus 
stăpinire pe trup din cauza păcatu- 
1ui, prin care „omul a ieşit de sub 
stăpinirea spiritului nemuritor, exis- 
tent prin sine, După măsura exis- 
tenţei sau porția. de viaţă dată (ie+ 
căruia, moartea, atinge! numai. ele 
mentul corporal, nu imaginea, di- 
vină a omuluiy care este sufletul 
nemuritor. Prin “moarte, Omul ca 
împreunare - trup-suflet se descom- 
pune (aVai, cită luptă are, sufletul 
cind se desparte de. trup e), deou- 
rece Dumnezeu, însuşi a, îngăduit 
desfacerea omului în părțile com- 
ponente, pentru ca «răutțea să nu 
fie fără de moarte». Dar persona- 
tatea sa spirituală nu este distrusă 
în sensul de neființă, sau de, neant 
Moartea este o condiție de limită a 
existenţei, de ruptură în interiorul 
umanului, procesul final al strică- 
ciunii, dar nu o trecere de la ființă 
la neființă. Moartea, există, dar ea 
are alt sens și e deja invinsă. Pen- 
tru credința creștină, antidotul mor- 
ii este. invierea, prin care se re- 
constituie elementele trupului mu- 
ritor, fiind purificate de aspectele 
lui negative. și corupte, Invierea 
morților are sursa ei în trupul în- 
dumnezeit al lui Hristos, pirga firii 
noastre. Moartea va fi. depășită, şi 

virşită de viața nouă, care” vine 
din învierea lui Hristos (Rom. 8, 11). 
Hristos a zdrobit moartea în lupta 
directă cu ea; «Cu moartea pre 
moarte. câlcind». În. învierea Sa, în 
misterul Său pascal, Hristos a în- 
versat sensul morții. EI este viaţa 
noastră (Col. 3, 4). De aceea, Maxim 
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Mărturisitorul numește învierea lui 
Hristos, «moarte a morții» (Răs- 
punsuri către. Talasie, 61). Există un 
mod de a trăi după trup» care în- 
seamnă moarte spirituală. (Rom. 8, 
4): «Mi-am omorit. sufletul priti 
păcat, ca să trăiască trupul, (Cano- 
nul Sfintului. Andrei), Origen vor- 
beşte. de trei feluri de - «moarte: 
față de păcat, prin. virtute, faţă de 
Dumnezeu, prin păcat. şi. despărți” 
reu 'sulletului. de trup (Convorbire 
cu Heraclide, trad. rom, p. 342) 
Există «moartea veșnică» sau iatiul, 
adică. senzaţia de. destrămare; a fi- 
inel, continua dezauregare a Spiri- 
tului, spaima nonsensulii și neco- 
muniunii, - îneremenirea în nepo- 
câinţă. Moartea” este. mai degrabă 
așteptarea în stare de vadormire» a 
Tăgăduințelor eshatologice : „Cel ce 
ascultă cuvintul Meu şi crede în 
Cel ce Mă trimis, are viață veșnică 
si lu. judecată nu va veni, ci s-a 
mutat din moarte la viaţă» (In 5,24). 


«Dorime, Dumnezeul” nostru, Cel ce cu 
mtelepeinoa Ta” cea negrăită ut zidit pe 
dm din“ Varnă “si, întoeminduii după 
chimil “si asemănarea Ta. l-ai impodobit 
cu Anlatișare: şt Iumusete, ca pe 0 cină 
ta Yăphură cerească, «bre mârelia st stră- 
muritea slaVel sia împărăllei Tale ș dar, 
eă căleind cuvintul poruncii Tale st. nepă- 
zina chipul “Tău, de care era Impărtâsit 
— pentru ea răutatea să nu fe. Hara de 
moarte =, din ibire de oameni, ca un 
Dumitezeu at părinților, nostri ul poruneit 
amesteriihul! și. “impreunării acesteia 31 
cestel “negrăite legături a Ta = prin 
vremea Ta com dumnezelască — să 30 
destacă i să se risipească, penru ea 
stillelut “să meargă acolo de tinde: Hiinţa 
toi Int, “pină “le obsteasen  Jelere, 
ar trupul să se destacă în cele dintii 
carea fost aleatuit. 

iz ne rugăm,  Părintelur.- celui 4âră de 
meczaut “st Unfa-Născut Phrlt  Tâte și 
Prenstintulut şi Celui. de-o-tiința. -st.de- 


viată-lăeatorulat Tău Duh, să nu. Ingăutui 
ca tăptura Ta să dle înghițită de, petre; 
ci imapurl sa se destaea în cele dintru cate 
a fost alcătuit, far sulletul să se apere. In 
ceata direplilor». (Rimăniala, inmormtntări, 
în Motitleintc, ed. 1971, p. 183) 


Bibliogratie: Sf. Grigorie Palama, 
Capete despre cunoasterea Iul. Dumnezeu, 
3134. în Piloc, rom. vol, VII, p. 460 
482; C. Andronikoi, La dormiilon comme 
type de mort chretienne, în vol. «a. mi 
adie et le mart du chrâtien dans Ta lilur: 
les (Ephemarides Litutgicae), Ramă, 1973, 


MONAHISM [gr. monâhos-mo- 
nastikos  — solitar, cel care bră- 
ieşte singur): stil de viaţă evan- 
ghelică, consacrată rugăciunii, „con- 
templației și ascezei, în totală, re- 
tragere de lume, de unde conştiinţa 
de «pelerin» a monahului, şi în de- 
plină ascultare faţă de un părinte 
duhovnicese. Viaţa monahală "este 
consacrață unei experienţe  perso: 
nale a Duhului Sfint, prin ascultare, 
sărăcie de bună voie şi feciorie, cele 
trei «voturi» pe care monahul: le 
face faţa de îndrumătorul său spiri- 
tual. Spiritualitatea monastică deși 
pare un mod «străin» de viaţă nu 
se deosebeşte de pietatea, credinelo- 
șilor decit prin acest efort intens de 
actualizare a barului botezului prin 
continuă, pocăință. 

“Vocaţia monahală a existat, in 
germene, în Viața Bisericii chiar, de 
la inceputul acesteia. Formele ei 
prezente au, însă, origini istorice: și 
sint inrădăcinate in anumite culturi 
şi tradiţii. În raport cu nevoile şi 
posibilitățile sale, fiecare Biserică 
locală a elaborat diverse forme de 
viață monahală, pe care a integrat-0 
în propria sa lucrare pastorală, mi- 
sionară și spirituală. Cele trei mo- 
duri de viaţă monahală corespund, 
în general, cu cele trei virste; spiti- 
tuale; pornirea, _urcuşul, odihna; 
Dat fiind faptul că în centrul disel- 
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plinei monastice stă simțirea inimii 
0 rugăciunea neimcetată (1 Tes, 
17; Rom. 12, 12: Efes: 6, 18: 
Mitea 18, 1, 6-—7) sau rugăciunea lui 
isus: iDoumne, Tisuse Hristoase, 
Piul lui Dumnezeu, miluiește-mă pe 
mine păcătosul» — aceste chipuri 
torespund cu trei forme de rugăciu- 
ne su de comunitate de rugăciune : 
WTuturor le este cu putință să se 
age impreună cu obștea, dar mul- 
le este mai uşor nuniai cu unul 

it sufletește. Numai puţinora 

le este uşoară rugăciunea de 
unul singur, (Scara, cuv. XVII, 5) 
„Aceste chipuri de vieţuire mona- 


Dilă sint; 


a) Chinovia sau. vieţuirea în 
imunitate largă, care se practică în 
minăstirile de obște. Viaţa de obște 
avantajele și privilegiile ei, mai 
pentru începători, printre care, 
pildă, bucuria de a trăi Jaolaltă 
în Domnul, unitate in frățietate ; ca 
are, însă, şi dezavantajele ei, mai 
ales pentru asceţii încercaţi. Ele- 
mentul unificator al unității de 
Dhste este smerenia călugărilor și 
vilugărițelor, Acesta este mortarul 
cire leagă pe călugări să fie una la 
rugăciune comună, la un lucru 
sai lu o trapeză comună. 

b) Chinovia, mică, adică convie- 
“țulrea intre doi sau trei călugări sau 
Suge, conviețuire bazată pe ru- 
denia, lor spirituală, de obicei intre 
un călugăr incepător (novice, frate, 
soră) şi un călugăr încercat, «bătrin 
fu cugetul», sau maică stetnică. Pe 
ateustă treaptă de spiritualitate, ro- 
1) celor care au darul discernămin- 
tului, duhovnie sau stareţ, este ho- 
tăritor. Greutatea efortului indivi- 
dual este impărt: cu părintele 
dnhovnicese sau maica spiritual 

4) Sihăstria numită de ceea și 
andhoretică, adică viața retrasă de 
jume şi de obşte, singuratică, isihia 


liniştea constituie mediul ascetic 
în care părinţii  pustnici, numiţi 
isihaşti  (sihaştri), se. concentrează 
asupra rugăciunii inimii; Este asceza 
celor mai încercaţi, care ajung lu 0 
totală stăpinire, de sine, pină la cen- 
trul pulsului inimii. Desigur, pus- 
tietatea locului şi vieţuirea de unul 
singur nu reprezintă, în sine, 0 ga- 
ranţie a neprihănirii monahale, Cea 
mai mare, ispită a pustnicilor, este 
aceea a intoarcerii in lume, sub. pre- 
textul slujirii celor. din lume, Pe de 
altă parte, cei ce au ajuns la acest 
stadiu, nu pot fi înfrinţi de 0 ase- 
menea tentație. EI sint conştienţi 
că numai neaparținind lumii se pot 
ruga pentru lume. 

Printre părinţii monahismului ră- 
săritean, se. numără : 


Antonie cel Mure (250— 
356) este fondatorul monahisimului 
de formă eremitică. E a fost eremit 
în Tebuida, Egiptul superior, și. prin 
exemplul său s-au format nume 
roase colonii de. eremiţi, printre 
care şi cea de la Scete, lingă Ale- 
xandria. Sfintul Atanasie (295-— 
373), care a cunoscut pe. sfinţii 
Antonie și Pahomie, a scris către 
360 «Viaţa Sfintului Antonie». 

Pahomie (290-—340), intemele- 
torul monahismului de. formă chi- 
Către 325, el fondează o 
minăstire de tip familial, în care 
starețul este părintele spiritual, la 
Tabenese, deşertul Nilului superior. 
Regulile Sfintului Pahomie au fost 
traduse din coptă in latină de către 
sfintul Ieronim (347—420). Ele au 
stat la baza «Reguli» stintului 
Benedict de Nursia (480-—547) care 
a inființat în 529 celebra minâstire 
Mont Cassin. 

Vasile cel Mare (329—319), 
episcop de Cezareea Capadociei, este 
autorul «Regulilor. Mici şi Mari», 
reguli care au stat la baza principa- 
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elor, -centre. ale monahismului. bi- 
zantin, printre care celebra minăsti- 
re'Studion din Constantinopol. Aici 
se distinge Teodor Studitul (î 826), 
reformator al vieții monastice” şi 
apărător al ortodoxiei în lupta Îm- 
potriva, iconoclasmului, 


"Io an Casian (405-—485), care 
a seris/ «Instituţiile  cenobitice» sub 
întluența sfintului Pahomie. EI a 
transferat la Marsilia (cea 416) tra- 
diţia monastică din Scete și influ- 
ența dascălului său, Ioan Hrisostoma, 
Ioan, Casian a fost profund inriurit 
de, scrierile despre, spiritualitatea i 
rugăciunea monastică. ale: lui Eva 
grie din. Pont. (946-399). 

în sec, X începe monahismul ato- 
nit, monahismul harismatic. de tip 
contemplativ. isihast, care; practică 
invocarea continuă a «rugăciunii 
1ui Iisus : «Doamne lisuse Hristoa- 
se, Fiul lui Dumnezeu, miluieşte-mă 
pe mine, păcătosuls. 


«Petru aceasta al înleles/ că noblețea 
pe are at primit-o în botez prin bar, dat 
al lepădat-o cu voință prin patimi în hu- 
me, irebule să ţi-o _tecistigi ptin vohnla 
cea bună, De accea i pășit la tueru. In- 
tema învata mnăstire și imbrăcird 
einititele veșminte ale pocăinței si 1agă- 
«tiinu din suțlet raminerea în ea phnă la 
moarte. 


Astiel ad făcut 0 „a doua învolală cit 
Dumnezeu: prima intrind 10. viaţa de alel, 
iara doua; grăbinda-te: spre sliritul. vieţii 
„de elel,-Atunei te-ai-altpit lui Frlstos, prla 
crediată, aura, te-al alipit la Hristos prin 
pocaința. Acoia al aliat bar, ale! (i-ai junt 
o; datorie. Atunci tind prune, aval stmlt 
vrednicia ce 1 s-a dat, măcar că. pe urmă 
crescind. ai cunoseut. mărimea. darutul. şi 
ca porti inta la aură. Acum. petrocint în 
cuget destvirit cunoşti puterea, datotial 
ce cal luat, la seama ca nu cumva, 6 
socolina si. această — fagăduință, să, tit 
atuneat ca uh vas spart cu totul, În Iti» 
nerieul cel mal din afară, unde este plin- 
ere și serișnirea “alrlilor, Cat n alară 
de calea pacăințel, hu e altă cărare câ 
duce. în. mântuire». (Teolipt. al „Fitidellel, 
Despre viata călugărească, în Filoc, roma 
vot, 7, p. 45-40), 


Mogratie: P. Nela, La Voci 
ton monastigue, in — aContactsn, XVII, 
nr. 52, 1968, p. 2722094 Frangolse E. 
Morard, Monachos, mone, Ilistatre du 
terme grec. hisgurau IV-e sibcle, extrăs 
din Freihurgee Zeitschrift. țâr. Philosophie, 
und Theologie, 20 (1973), p. 320-454 Ba- 
sile Gondikakis, Iexperlenee. monasilaate, 
în «Contaetsn, XXVII (1975), m, 88, p. 
100=1164 loasat Papa, 1800 de ani de la 
moartea Sintului Antanie cel Mare [251-— 
356), în aSiudii “Teologice, Vii (1936), 
nr. 8-10, p, 641-671; Constantin Gale 
iu, Semnitiealia tanderii si a voturiIdr 
monahale, lupă ritualul ortodox, In. uOe- 
todtoxiania XLI (1988), mr. 4, p. 61-08, 
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RIHĂNITA ZĂMISLIRE (lat 
ha aa conceptia) : Traditia Bi- 
“sericii apusene, începind cu Augus- 

(834-430), exceptează pe Maria 
universalitatea 


mul 50, 5), 
De ), 


păcatului 
din cauza harului 


an AL (1964 — în constituția «Lu- 
Gentium», 56-59), potrivit că- 
Pecloara Maria este liberă de 

„orice pată sau vină a păcatului stră- 
, prin însăși /zămislirea ei 
de at» și nașterea ei tru- 
Joachim și Ana. Zămis- 
firă sămința omului, Fecioara 
În afară de corupție de la în- 
epulul existenței sale, apărind ca o 
„HOuA creatură, fără de păcat, im- 
brăcată cu o sfințenie unică. Pentru 
tatolici, motivarea teologică a aces- 
nano se bazează pe iniția- 
jul Dumnezeu în pregătirea 
rii, fiind un semn al pregă- 
omului pentru mintuire. În 
plus, este vorba de relația unică pe 
“cate Fecioara 0 are cu lisus Hristos, 
cu Dumnezeu-Fiul. Potrivit mario- 
catolice, Fecioara Maria tre- 

bule să fie cit mai «conformă» cu 
Fiul ei. Această «conformitate» se 
"deduce atit din  zămislirea ei fără 
vină, cit și din înălțarea ei cu trupul 
da cer. Cu toate că teologia catolică 


citează tradiţia ortodoxă (loan Da- 
maschin, Gherman al Constantino- 
polului, Andrei de. Creta, Modest, şi 
Sofronie de Ierusalim), Biserica Or- 
todoxă nu a «receptat» această doc- 
trină deoarece ; 

a) Nu există o bază biblicii clară 
care să sprijine această dogmă ; 

b) Modul nașterii după trup, ca 
rezultat al voinței a două corpuri, 
aparține neamului omenesc. Fecioara 
Maria nu. poate fi scoasă din acest 
context, pentru că numai usttel ea 
ne reprezintă şi devine maica noas- 
tră, a oamenilor, a doua Evă, Ea a 
primit trupul său prin naştere din 
alte trupuri ; 

€) Maica Domnului este în icono- 
mia divină nu numai un simplu 
«instrument», ci . colaboratoare la 
Intruparea Cuvintului ; 

d) Maica Domnului este în afară 
de corupție, nu prin naşterea sa 
trupească, cl prin sălăşiuirea Cuvin- 
tului divin în sinul său (+. MAICA 
DOMNULUI) 

e) Rolul Mariei în Întrupare : 
Fiul a luat din ea natura umană. 
Maria n-a dat naștere divinității. 

«Fecioara, astăzi pe Cel mai pre- 
sus de ființă naște, şi pămintul 
aduce peștera Celui neapropiat. În- 
erii și păstorii cîntă slavă lui Du 
nezeu, iar magii călătoresc după 
stea. Căci iată pentru noi s-a născut 
Prune tînăr, Dumnezeu Cel mai- 
nainte de veci» (Condacul Naşterii 
Domnului). 
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Nous 


Bibiiogratie:Nicoloe Bulgarie, The 
Holy. Calheehie, revăzut. și editat de 
Amdiades și. Polytakes,. Constantinopole, 
1861, p. 206—2164 Pr. pol. D. Stăniloae, 
Maica. Domnului ca mijloeitoare, «Orto- 
doxian, IV, nr. 19324 N. Buzestu, Teo» 
tohos și hristologie, în «Ortodas 
nr. 14077, p. BI, 


NOUS [gr. nous = minte, inteli- 
gență, spirit): termenul e luat de 
teologia creștină din filozofia neo- 
platonică, unde desemna elementul 
cognitiv, specitie fiinţei umane, prin 
care aceasta tinde spre divinitate, 
După Filon din Alexandria, Origen 
va spune că Logosul este nous-ul 
dumnezeiesc. Logosul este prezent 
prin amprenta Sa in nous-ul sufle- 
tului omenesc, organul prin care 
acesta vede imaginea lui Dumnezeu. 
Omul cunoaşte pe Dumnezeu . prin 
nous datorită asemănării acestuia cu 
Logosul, În teologia paristică, nous- 
ul este simţul spiritual prin exce- 
Jenţă, facultatea de cunoaştere mis- 
tică şi de experienţă «teologică», 
Nu se poate reţine totuși o învăță- 
tură explicită, deoarece mous-ul are 
diverse funcţii și roluri în raport cu 
concepția antropologică adoptată. 
Astfel, nous-ul este organul de sesi- 
zare a realitaților inteligibile, adică 
«rațiunile» sau sensurile divine ale 
creației, care stau dincolo de ţesu- 


tul ei material. Nous-ul dă omului 
capacitatea spirituală de a pătrunde 
la rațiunile, cuvintele și lucrările 
divine, în acţiunile produse de aces- 
tea. Spre deosebire de «logismoi”, 
adică “judecăţile» sau raționameri. 
tele care disociază integritatea vieţii 
spirituale și o multiplică, mous-ul este 
facultatea de a integra lumea cu ui 
tot, de a descoperi sensul ei comun 
şi superior, adică de a afla cauza 
unitară a tuturor existențelor, care 
este Dumnezeu. De asemenea, 
mous-ul este sediul «chipului și 
chiar se identifică cu chipul lui 
Dumnezeu în om. În orice caz 
mous-ul face din «kat'elkona» un 
principiu activ şi unitar, Nu este & 
facultate separată, ci sufletul coni- 
ține nous-ul, sau mai bine zis sulle- 
tul reflectă lumina pozs-ultui, Chi- 
pul este oglinda sufiețului sati 
nous-ul sufletului. Astfel, nous-ul 
este organul cunoaşterii şi contem- 
plației, principiul inteligibil a) su- 
fletului. Nu este experiența sensi- 
bilă, ci locul unde se. produce expe- 
rierea noetică alui Dumnezeu, exta- 
zul. Noi primim harul în suflet prin 
nous, fiind poarta de intrare stu 
locașul cel mai intim al lui Duni= 
nezeu în noi. Cunoștinţa este 0 cu- 
moaştere naturală, rațională, cre= 
dința este “o cunoaștere. noelică 
(N. CONTEMPLAȚIE, CUNOAŞ- 
TERE). 


OM — UMAN (gr. anthropos, lat. 

homo, humanitas = om, firea ome- 

ască] + ereștinismul afirmă nu nu- 

i reiilitatea lui Dumnezeu, ci şi 

vealitatea. firii omeneşti ca atare, a 

un LA umanului. Sinodul ecu- 

menic al VI-lea proclamă integrita- 

dirii amane unite ipostatic cu 

nezeirea în persoana lui lisus 

Umanul există ca o entitate 

ală pertectă, în care subzistă 
un întreg trupul şi sufletul. 

„ Antropolouta biblică, care se deo- 

te antropologia mitologică 

de cea evoluționistă, materia- 

istă, târă să nege. datele” paleonto- 

biologiei și ale ştiinţelor. po- 

if În general, care explică, isto- 

i 9 constituția fizică a omului, 

„este v antropologie teologică, adică 

în valoare transcendența omu- 

raport cu creaţia. Creat după 

lui Dumnezeu, fără să fie o 

divină, omul este o ființă 

bilă şi incomparabilă. El 

existența sa prin facere 

sau creaţie (genesis), printr-o acţi- 

proprie. în care Dumnezeu 

intervine, el fiind o creatură 


n lui Dumnezeu. EI nu 
Es 
teri 


deci, fructul unei naș- 
mnisis) din alte trupuri, nici 

ius al evoluției nașterii. Cu 

„că există distincţia sexelor — 
at-femeie — în vederea pro- 
creației. şi transmiterii vieţii, uma- 
mul depășește această separație (Gal. 
3, 28), toți avînd o comunitate de 
natură (Fac. 2, 24). Omul este o 


O 


creatură din materie și suflul de 
viață al lui Dumnezeu (nephesh). 
Fără acest sutlu, omul devine mă- 
terie (Fac. 3, 19; Ps, 104, 20-30). 
“Trupul și sufletul formează un. in- 
treg indisolubil, fiind aduse la exis- 
tenţă în mod simultan și unite inse- 
parabil, nu in mod accidental, pro- 

zoriu sau exterior... Combătind 
ideea de preexistență a sufletelor 
susținută de Origen, după care su- 
fetul nu vine la existenţă odată cu 
formarea teupultui prin actul sexual, 
tradiţia ortodoxă. considerat tit 
aducerea. la, existență. a sufletului 
printe-un act al lut Dumnezeu, cit 
şi a trupului prin unirea altor tru: 
puri, ca două acte concomitente. și 
inseparabile. 

În planul lui Dumnezeu, omul are 
un rol Superior unic în lume şi un 
destin supranatural. Omul esle creat 
de Dumnezeu - pentru Dumnezeu, 
Dumnezeu a creat lumea pentru 
om, spre a fi oferită ca, un dar lui 
Dumnezeu, Vocaţia, omului este de 
a stăpini lumea şi de-a adora pe 
Dumnezeu. (Fac. 2, 6) în comuniune 
cu Acesta. Aspectul tragic. al uma- 
madui vine din. faptul câ omul, creat 
ca persoană. liberă, pentru  comu- 
niune, supune voluntar firea sa unui 
proces de singularizare. Or, omul 
nu e un individ solitar, iar el ră- 
mine. persoană numai în comuni 
une de iubire cu altă persoană. Ni- 
reni nu devine persoană singur. 


«Cunintul dumnezelese, Gel ce în. tot 
chipul asemenea nouă clară de păcul, a 


2 


OMUL 


tmbrăcat fără, sehimbare firea noastră şi 
prin aceasta S-a tacut om deplin, I-a ară- 
tat în Sine pe primul Adam prin trăsâ- 
urile. tacerii și ale nașterii. Omul primi 
existența de la Dumnezeu şi Incepind să. 
existe chiar prin actul facerii, ena liber 
de. strieăclune și păcat, căci acestea n-ati 
lasi 'creale deodată cu el, Cind insă a 
păcătuit calcind porunca, a primit osinda 
nașterii, care se sustine” prin pâtimire şi 
păcat, păcatul avInăti:și sursa în trăsă- 
tura pătimitoare IVI. din prielna Iul, ca 
Intr-o lege Hi. In temelul acestei legi, 
iei uh om hui este jără de păcat. flimu 
“supus Mecure prin Hire legii nașterii, care 
na Introdus ip tacere, din! pricina pă- 
catulute (SI. Maxim.“ Mărturisitorul; Răs- 
punsuri către Talasley 21, 1n“Filoc. “rom. 
vol, 3, pi 02-03). 


OMUL + Sfinta Scriptură vorbeşte: 
de ființa umană nu ca de o simplă 
creatură biologică, ci de omul ca per- 
soană individualizată, Adam, icoană a 
lui Dumnezeu cel nevăzut. Omul este 
creat după chipul şi asemănarea 
lui Dumnezeu, mai precis după 
chipul Sfintei “Treimi (Fac. 1, 25— 
27). Avind 0 umanitate plină de 
har, Adam este împodobit cu cinste 
şi înțelepciune (Ps. 20, 3—4) şi aşe- 
zut în „prietenia» lui Dumnezeu, în 
unde era sădit arborele vieţii 
(Fac. 2, 8—9), 

Omul apare în existenţă cu o fire 
compusă : trupul, creat din materia 
neinsufleţită, şi sufletul, creat și el 
de Dumnezeu (Sf. Ioan Damaschin, 
Dogmatica, cap. XII), dar prin. în- 
sufleţire, nu din ființa însăși a dum- 
nezeirii (Fac: 2, 7). Trupul şi sufle- 
tul au apărut concomitent și sînt 
destinate să rămină impreună pen- 
tru veșnicie. «Unii. zic că sufletele 
există înaintea trupurilor, far alții, 
din contră, că trupurile există înain- 
tea sufletelor. Nici însă mergem pe 
calea împărătească de mijloc, cu 
Părinţii noştri. care nu afirmă nici 


preexistenţa, nici postexistenţa su- 
fietului sau a trupului, ci mai de- 
grabă  coexistența lor» (Maxim, 
Ambigua, 112, Arad. cit. p. 279), 
Sufletul a primit existenţă în altă 
existență, nu în sine. Dar poate să 
existe în atară de cea în care şi-a 
primit existenţa (1 Petru 3, 19), 
Pentru a accentua faptul că sulle- 
tul „rațional este, slava și cențrul 
omului, și nu inconştientul sau Îm- 
pulsiunea înstinctivă, Grigorie ! de 
Nyssa susține că sexualitațea nik 
aparține naturii umane în felul! în 
care aceasta a fost concepută la Ori- 
gine de Dumnezeu. Pa ar fi tost În- 
trodusă din prevederea căderii, pe 
tru ca neamul omenesc, pierzind 
imortalitatea prin păcat, sh nu se 
stingă ca speță, ci să fie conservată 
prin procreaţie. în 
Aceasta constituie starea origi- 
mară în care fiinţa umană poartă In 
sine un chip dumnezeiesc, de unde 
asemănarea cu modelul Creatorului. 
Această este umanitatea neștirbiti, 
în deplinătatea ei ontologică, uma- 
nitate care participă la însușirile 4i- 
rii dumnezeiești : «Dar noi oamenii 
am fost odată părtași la acest Bine, 
care întrece orice putere de cuprin- 
dere. Și acel Bine era în firea noas- 
tră atit de mult mai presus de orice 
înțelegere, că acel omenesc părea să 
fie altul, odată ce era format după 
chipul prototipului (modelului), în 
asemănarea cea mai deplină cu El». 
(Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, 
Cuv. TII, în trad. cit: p, 359), 
Chipul (Fac. 1, 26—27) lui Duni- 
nezeu în om inseamnă umanitatea 
totală de 1a inceput, integritatea ori- 
tologică şi spirituală a persoanei 
umane. EJ presupune mai multe 
elemente componente : participarea 
prin har 1a comuniunea cu Dumie- 
zeu. Harul, deși necreat, face parte 
din identitatea 1ui Adam, creat. de 
Dumnezeu: Nu există deci opoziție 


ORTODOXIE 
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intre tirea umană şi harul 

to; raționalitatea, care. se 

ervă nu numai în vocația lui de 

a îi iconom al creaţiei, ci şi în ca- 

patitalea lui de a sesiza ansamblul 

care fate parte şi de a da nume 

create (Fac. 2, 19); liber- 

adică starea cea mai înaltă şi 

“maj rivnită a persoanei umane, 
însuşi caracterul ei propriu. 

- Pirea umană nu a fost însă creată 

jbăcioasă și cu neputinţă de 

Ea n-a fost în stare să se 

pistreze prin ea însăși în adevărata 

an chipul este punctul 

de plecare al umanității, mişcarea 

voluntară spre «pomul vieţii» sau 

“impărăţia lui Dumnezeu», asemă- 

marea. îi dădea posibilitatea plinătă- 

ţii el ontologice, adică îndumneze- 

refuzată prin simbioza dintre 

şi “libertate, Adam a oprit de 

vele această. mişcare ontolo- 

a chipului spre asemănare. Sta- 

a ontologică iniţială a fost ştirbită 

Și zvincinată prin ieșirea lui Adam 

tomuniunea de viaţă cu Dimne- 


dn 
E tă său nu a fost realizat 


a talul de la inceput: «Căci n-ai 
idit pe om spre pieire, ci spre paza 
parunellor și spre moştenirea vieţii 
Dl iminicea, (Slujba maslului, în 
le, ed. 1976, p. 126). 

“Numai pe om 11 ascultă Dumnezeu și 
umal omutul! se arată. Nina iubitor de 

nl othande ar 1. Și iarăşi, mama! 
Omul este jnehinător vrednle al bul Dum- 


nete, Pentra om ntimal se schimbă Dum: 
ez în fală». (Antonie ce! More. Despre 


viața morală, cap. 122, în Fline. rom. 
Lp. 2) 
Bibiiogralie: Paul Evdokimov 


VOliadoxia, Deachau nt Niestie, Neu- 
ălel, 1900, cap, Antropologie, p. 47-- 
Ia Lars, Thunberg, Microcosm and Me- 
dar Tie. Thologieal. Anszopoloay. o 

“Mavimus the, Conlessor, Lund: Gleerup, 
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1905; Rus Remus, Canceplia despre om 
în marile teligii, extras din Glasul „ Bise- 
ici», XXXVII (1978), nr 78. Irineu Pop, 
Omul noa și uman'tatea, în leistos, pri 
imerarea Duhului Sfint, în «Studii Te0- 
logicen, XLE (1980), nr. 4, p, 20374 Oli- 
wier  Climent, Questions sur home, 
Paris, Stock, 1972 


ORTODOXIE (gr. orthos + doxa 
= dreaptă credinţă şi inchinare 
adevărată, sobornicească] :  învăță- 
tura care se plasează in continuitate 
directă și neîntreruptă cu. tradiţia 
apostolică, prin intermediul teolo- 
gici patristice şi neopatristice, şi 
care formează credinţa comună a 
Bisericii — neimpărțite, din primul 
mileniu. Ortadozia se identiică cu 
însăşi tradiția apostolică așa cum a 
fost confirmată, interpretată şi dez- 
voltată prin consensul Bisericii uni- 
versale. De fapt, didascalia sau re- 
gula de credință apostolică a fost 
criteriul de bază al ortodoziei ori- 
cărei tradiţii. De aceea, orice rup- 
tură în continuitatea cu tradiţia 
apostolică a fost considerață ca o 
corupție sau abandonare a Ortodo- 
ziei, care poate să îa fie forma unei 
erezii, fie forma unei «confesiuni» 
separate. În timp ce Ortodoria îşi 
justifică dogmele prin această con- 
tinuitate apostolică și patristică, ce- 
Jelalte Biserici sau, confesiuni. sint, 
intr-un fel sau altul, ieşite dintr-un 
act de separare, act in care ele şi-au 
format tradiția lor confesională pro- 
prie. Astfel, Bisericile orientale sau 
necalcedoniene au apărut în seco- 
Jul al V-lea, în momentul contro- 
verselor. hristologice. Biserica Ro- 
mano-Catolică se constituie ca en- 
titate bisericească în perioada 1054— 
1204 ; din punct de vedere. confe- 
sional, Catolicismul se. defineşte ca 
tradiţie teologică proprie, în, raport 
cu Protestantismul, la Conciliul de 
la Trident (1363). Bisericile ieşite 


za ORTODOXIE 


din Reforma protestantă din seco- 
lul al XVI-lea : luterană, anglicană, 
reformată, prezbiteriană, au fiecare 
D tradiţie confesională deosebită. În 
sinul Protestantismului s-au produs 
o serie de dizidenţe confesionale 
congregaționaliștii și baptiștii, în 
secolul al XVII-lea ; metodiștii, în 
sec. al XVIII-lea: mişcări şi „gri 
pâri cu caracter creștin fără identi- 
tate contesională definită, apărute 
în secolul al XIX-lea, cum ar fi 
Discipolii  (Quadquers) și Armata 
Salvării. 

Ca „tradiţie dogmatică, Ortodox 
iși ure rădăcinile în Răsărit și în- 
trmun sens, istoric. se, identifică cu 
marea, sinteză patristică, „adică, cu 
arțicularea edificiului teologic, li- 
turgie și canonic, pe buza regulii de 
credință apostolice, în. perioada si- 
noudelor “ecumenice, Desigur, nici 
teologia , patristică. nici Ortodozia 
nu pot fi limitate la această pe: 
rioudă, «leoarece Tradiţia este in- 
tr-un continuu proces de interpre- 
tare şi ucluulizare. Această perioadă 
se la alei numai ca un termen de 
compurație, pentru a fixa citeva din 


momentele — principale în evoluția 
istorică u Ortodoziei, dintre care 
reținem 


— Constituirea ritului «bizantin» 
(ec. VI—VIII), în_care locul prin- 
clpal îl ocupă liturghiile bizantine, 
rit care a Jucat un rol capital în 
menţinerea unităţii cultice şi spiri- 
tuale a Ortodoziei. 

— Sinteza dogmatică făcută de 
Ion Damaschin. (sec. VIII) şi: mai 
ales răspunsul său teologie la criza 
iconoclastică, 

— Contribuţia teologică a pă- 
triarhului Fotie. (920-695) şi mai 
ales enciclica “sa din 867, în care 
acuză de erezie pe pupa Nicolae 1 
(656867) 


— Sinodul din: 870-880, „care 
restaurează pe Fotie şi deci recon- 
cilierea cu, Biserica romană (papa 
Ioan al VIII-lea — 672889). 

— Activitatea misionară. în Eu- 
ropa centrală u fraţilor Chiril (4 669) 
şi Metodiu (+ 884) — uapostolii sla- 
vilor», trimiși de impăratul bizantin 
Mihail al II-lea La cererea prințului 
Rastislav, (eca/ 860) al “Moraviei 
Chiril predică in Moravia, Metodiu 
în Panonia ;_ei, traduc, texte, în. slu- 
vonă, inventind. alfabetul. glagolitic, 
forma . veche a alfabetului. chirilic, 
După invazia maghiarilor. în Mora- 
via, ucenicii lor. au fost izoniţi de 
olici în Bulgaria, unde. au intro- 
dus cărțile în limba slavonă. 

— Rezistența “împotriva, sinoade- 
lor unioniste (Lyon =— 1274, Ferra- 
ra-Florența  —  1436—1439),- care 
aveau un, caracter. antiortodox, 'Te- 
mele dezbătute la Florenţa au fost : 
purcederea Duhului Sfint: „şi de la 
Fiul» ; folosirea  azimilor la, Euha- 
ristie ; doctrina despre purgatorit ; 
primatul, pupei asupra, Bisericii, De 
altfel, sinodul de la Constantinopol, 
din 1439, ținut sub Ghenadios Sco- 
lariu — cel dintii patriarh după că- 
derea Constantinopolul. (1453) —, a 
respins unirea de la Florenţa, cu 
toate că aceast fusese. recunoscută 
de impăratul Ioan al VIIl-lea Palea- 
logu, Patriarhul Ghenudiosa, seris 
o mărturisire de credinţă pentru a 
deschide dialogul „cu musulmanii, 

— Innoirea. isihastă din secolul 
al XIV-lea, care a condus la forma- 
rea teologiei bizantine, din, care 
ceau parte mari teologi şi mistici, ca 
Maxim Mărturisitorul (sec; VII), Si- 
meon, Noul Teolog (sec. XI), Grigo- 
vie Sinaitul și Nicolue Cabasila 
(f 1363) (sec. XIV). Grigorie Palama 
(& 1359), arhiepiscopul Tesalonicului, 
a precizat doctrina despre dis- 
tincția între esența lui Dumnezeu, 
ca atare, înetabilă și inaccesibilă spi- 
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creat, și energiile divine. ne- 
“prin căre omul se impărtă- 
direct de viața dumnezeirii — 
„aprobată de sinoadele de la 

Opol, din 1341, 1347 şi 


influența, ortodoziei neo- 
din secolul al XIV-lea, 
„un. caracter. defensiv, în 
Peoluglel. molastice latine; se 
„și 0 oarecare. disociere a 
i de imperiu, deoarece  ter- 
«simtoniei» stabiliţi de. im- 
Justinian (527565), deve- 
rigizi. 
odul de la Constantinopol, din 
164, fixează mirungerea ca moda- 
ue de primire a catolicilor ta or- 


Doctrina despre sfintele Taine 
„0 formă definitivă, mai ales 
lui Simeon al Tesalonicului 


să faţa Contra-reformei, care 
"indirect Orientul cu intenţia 
pata a Ortodozia, de provin- 
tene, teologia ortodază ia 
pronunțat caracter defensiv. şi 
i În care, se inscriu, opere 
„sint: Comentariul critic, asu- 
„Protestantismului, tăcut de pa- 
| deremia al 1-lea în răs- 
| dat teologilor luterani de la 
(Melanchton __ trimisese 
ului, în 1574-1874, «Con- 
eu de la Augsburg». În area- 
„o prezentare a Ortodoxiei, fă- 
„de patriarhul de mai tirziu al 
vdriei, Mitrofan Kritopoulos 
î10-—1639) într-o «Mărturisire de 
ți? (1625), adresată teologilor 
„protestanți din Helmstăd 
„+ În. 1629, patriarhul Chiril Lu- 
-caris al Alexandriei publică, la Ge- 
wo Mărturisire: de credința, în 
își însuşeşte principalele doc- 
e. ale calvinismului. O serie de 
Jecale, condamnă. această 
+ Constantinopol. (1638), 


Kiev. (1640), Iași, (1642), Ierusalim 
(1672), Constantinopol. (1691) 

— Marturisirea ortodoză _a "lui 
Petru Movilă, xmitropoutul Kievului 
(1633—1646), discuțată şi îndreptată 
de Sinodul de la Iaşi din 1642, este 
tradusă în grecește de teologul Me- 
letios Sirigul, aprobată de sinodul 
de la Constantinopol din 1648. 

— Mărturisirea de credință a pă- 
triarhului  Dositei şi actele sinodul: 
lui de la ferusalim, (1872) resping 
ideile calviniste şi ale teologilor din 
Tibingen. Același patriarh publică 
în România o colecție de texte tev- 
logice. bizantine. 

— Sinoadele locale din secolul al 
XVII-lea (lași — 1642, Moscova — 
1666-1667 şi Ierusalim — 1672) au 
adus o contribuție importantă lu re- 
descoperirea. naturii sacramentale 4 
Bisericii și la punerea în valoare u 
caracterului dinamic al tradiţiei, 
care n-a fost totdeauna și pretutin- 
denea ințeles in mod corect, (Sino- 
dul de la Moscova condamnă pe 
«Vechii credincioşi», care. reduceăti 
Ortodoxia la o religie ritualistă). Si- 
nodul din 14i01 contra. logotelului 
Ioan Karyophilos, care. predica. doc- 
trina calvinistă despre euharistie. 

— Formarea _ Bisericilor uniate 
(sau greco-catolice) se. realizeuzii 
prin presiunea imperiului catolie din 
Polonia şi Austria, în regiuni orto- 
doxe (Brest — 1596, Uzhgorod — 
1646, Mukaceye — 1364, Transilva- 
nia — 1700), Rezistenţa ortodocșilor 
a arătat nu numai că Orientul nu 
poate fi considerat o simplă, diocezii 
romană, dar și că există o contra 
dicţie de fond. intre sistemul Biseri- 
cilor locale de Răsărit şi sistemul 
papal în Apus. Un sinod al patriar- 
hilor orientali, din 1755, declară în- 
valid botezul latinilor şi armenilor, 
de aceea aceştia vor ti primiţi la 
Ortodozie prin rebotezare, 
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— Filocalia, marea colecţie de 
texte de spiritualitate, apare în 1792 
la Veneţia, scrisă fiind de către Ni- 
codim Aghioritul (1748—1808, cuno- 
nizaț în 1935) împreună cu Macarie 
de Corint. Starețul de la Minăstirea 
Neamţ, Paisie Velicikovsky (1722— 
1794) traduce în slavonă Filocalia 
(Dobrotoliubie), care apare la Pe- 
tersburg in 1798 şi care a salvat 
ortodoxia rusă de latinizare. 

De alttel, în secolele XVIII—XIX, 
teologia oriodoxă suferă o puternică 
influență latinizantă, care s-a îvit 
nu numai la Kiev, sub influenţa 
şcolilor catolice din Polonia, ci și în 
alle centre ortodoxe din țările bul- 
canice. 

În 1848 patriarhii răsăriteni pu- 
blică o enciclică în care condamnă 
«paplsmul». ca. erezie, ca răspuns la 
apelul papei Pius al IX-lea. În ace- 
lași sens, patriarhul Antim, în răs- 
punsul dat în 1894 la enciclica pa- 
pei Leon al XIII-lea, «Preclara Gra- 
tulutionis», condamnă dogma. cato- 
lică despre «imaculata concepţie». și 
cea despre «infailibilitatea pontifi- 
cală 

— Apariţia unor Catehisme în li- 

terațură rusă, serise de mitropoliţii 
Philnet Drosclov ($ 1867) şi Platon 
Levskin ( 1812) 
Alexei  Homiakov publică: 
L'Eglise latine et le protestantisme 
du point de vue de VEglise d'Orient, 
Lausanne 1872, 

— Apeluri la unitate. 
Patriarhiei ecumenice din 
1920, 

— Congresele Facultăţilor de teo- 
logie ținute la Atena în 1936 şi 1976. 

— Apare Tidologie muystique de 
VEglise d'Orient (1944), de Vladimir 
Lossky. Renuimiţi teologi ortodocşi 
se fac cunoscuți : Georges Florovsky, 
Nicolae Zernov, Sergiu Bulgakov, 
Paul Evdokimov, John Meyendorit, 
A. Schmemann, Olivier Clement. 


Enciclica 
1902 şi 


— Publicarea unor sinteze dog- 
matice : Panagiotis Tremblas (1967) 
și Dumitru Stâniloae (1978), 

Problema principală care preo- 
cupă azi teologia ortodoxă este pre- 
gătirea şi ținerea «Sfintului şi Ma- 
relui Sinod al Bisericii Ortodoxe Ră- 
săritene». Ideea convocării unui Si- 
nod pan-ortodox a fost pusă în cir- 
culație în 1930 de către Comisia 
pan-ortodoxă, care s-a reunit la Mi- 
năstirea Vatopedi (Muntele Athos). 
La inițiativa patriarhului ecumenic 
Atenagoras, 0 serie” de conferințe 
panortodoxe m fost organizate în 
scopul de a stabili şi pregăti temele 
pentru sinod : Rodos — 1961, Rodos 
— 1969, Rodos — 1964. A patra 
conferință panortodoxă  (Chambisy 
— Geneva, 6—15 iunie 1968) a de- 
cis de a reţine numai 6 teme din 
catalogul propus de intila conferință 
de la Rodos (1961) și de a pregăti 
sinodul nu prin intermediul unui 
«preconciliu», ci printr-o serie. de 
conferințe. preconciliare, Cea  din= 
vii conferință panortodoză precon- 
ciliară  (Chambesy, 21—28 noiem- 
brie 1976) s-a ocuput. cu revizuirea 
ultimă a catalogului de teme, ațito- 
bat de I-a conferință de li Rodos 
(1961) și redus de a IV-a coriferință 
de la Chambesy (1968), recoman= 
dind pentru adenda viitorului sinod 
următoarele zece. subiecte : dispo- 
raua ortodoxă ; autocetaliu și modul 
în care se proclamă ; autonomia Și 
modul în care se proclamă ; dipți- 
cele; problema unui calendar €0- 
mun: impedimentele la căsătorie ; 
adaptarea normelor bisericeşti. cu 
privire la post: relaţiile Bisericilor 
Ortodoze cu lumea creștină; Orto- 
dozia şi Mişcarea ecumenică ; con- 
tribuţia Bisericilor Ortodoze. locale 
la realizarea idealurilor creştine. de 
pace, de libertate, de fraternitate, şi 
de dragoste intre popoare, și la în- 
lăturarea  discriminăritor. rasiale. 


ORTODOXIE 


27 


“Potrivit unei scheme arbitrare, fo- 
losită de teologul rus convertit la 
catolicism, Vladimir Soloviev (1853-— 
1900), spiritul Ortodoxiei este intlu- 
ențat de teologia ioanică, in timp ce 
catolicismul reproduce influența pe- 
trină, iar protestantismul poartă ca- 
racterul paulin. În general insă, Or- 
todoxia retuză să se considere «una» 
“confesiunile: creştine și să iden- 
ce doctrina sa cu vreun text con- 
istoric. De la Ignatie al 
i, ea a pistrat ideea că se- 
tatea sau universalitatea Bi- 
este dată, de caracterul arto- 
al normei de credinţă. Biserica 
este «catolică», numai dacă mărturi- 
doctrina ortodoză, adevărată, 
conformă cu regula apostolică 
baia, |mplică sensul teologic al 
priveşte metoda 
tm Ortodozia a stabilit câ 
are numai criterii suu evi- 
dențe, interne, adică experiența Bi- 
'sericii, deoarece adevărul este insăși 
comuniunea În Duhul Sfint. Orto- 
unei învățături nu poate fi 
ată pe baza unor criterii 
are, Desigur, Ortodoxia are 
eri şi acesta poate fi iden- 
+ în Sfinta Scriptură, în Tra- 
diție, în texte dogmatice, dar numai 
"Duhul Sfint, Care lucrează în con- 
ştiinţa Bisericii, este cel care dă au- 
tenticitate acestor texte. Biserica are 
„evidenţa ei interioară, de aceea ex- 
riea Bisericii anticipează orice 
sulare a doctrinei. 
"Ortodoxia n-a cunoscut drama 
produs Reforma (sec. 16), 
controversa despre autoritatea 
tea Ea nu şi-a pus pro- 
“papa, Său sinodul», deoarece 
i iu conciliar a fost acceptat 
“un principiu ecleziologie. Sinodul 
ecumenic nu este o autoritate ma- 
gisterială independentă, In sinod, 
episcopii reprezintă în mod colegial 
Bisericile locale respective, de aceea 


autoritatea sinodului ecumenic stă 
şi cade cu consimțămintul acestor 
Biserici. Din această ecleziologie a 
comuniunii Bisericilor locale decur- 
ge şi respectul față de jurisdicția 
bisericească locală : nu, există epis- 
cop care să aibă jurisdicție univer- 
sală, principiul autonomiei. şi auto 
cefaliei fiind respectat în. adminis- 
trarea Bisericii locale, fie episcopie; 
fie mitropolie. De asemenea, Orlo- 
doxia n-a încercat o vierarhie a 
adevărurilorn, adică o separare, între 
doctrine fundamentale şi articole 
secundare, deoarece pentru eu, dog- 
matica formează, dealtfel, un întreg 
inseparabil de viața liturgică și spi- 
rituală, ca şi de organizărea cano- 
nică şi de Viaţa pastorală, 
Ortodozia a fost întotdeauna pre- 
ocupată să menţină această integri- 
tate între responsabilitate pastorală 
şi cea teologică, între dogmatică şi 
spiritualitate, intre credinţă și etică 
"Teologii ortodocşi de influenţă rusă 
şi de limbă slavonă preferă să tia- 
ducă Ortodozia cu pravoslavie. (cult 
adevărat), de unde înclinarea lor 
spre liturghie, pietate și iconopratie, 
mai puţin deci spre sistematizarea 
doctrinei, care se observă în teolo= 
gia greacă și română. 
Bibiiogratieii N Karmiris, Te 
dogmatika hal symbolika memela tes 
orthodoxou hatholihes ekkdesiă, 2 Vol, 
Atena, 1953; A. Khomiakolt, I/Eglise la- 
tine et le protestantisrme clu polnt de ve 
de TEglise d'Orieni, Lausanne, B. Benda; 
18724 S$.. Bulgakov, Ortodoxie, Paris, 
Alan, 1992 (trad, N, Grasu, Sibiu, 1990); 
$. Bolsbakatt, The Doctrine 01 the Unity 
oi the Charch in tie Works ol Khomiakov 
and Măeiiler, LondonS.PCK., 1946; Ște- 
fan Zakow, Die Orthodexe  Kirehe des 
Ostens în Ohumenischer. Slehi, Zidull- 
Verlag, Zărich, 1946; N. Zenav, Fastern 
Christendom, “Weidentelă “and Nicolson, 
Londra, 1981; 1dets, The Church 01 1he 
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astern. Christian, Lawitra, 1942; P Brat: 
iatis (editor), Die Ortodoxe Kirehe_în 
griechischer. Sicht, Evangelisches Veriags- 
work, Stuttgart, 1950; A. Sehmemann, The 
Historical Road 01 Eastern Orhodoxț, 
New York, 1963; 1. Mihălcescu, La Pheo- 
Jogie symbolique du point de vue de 
TEalse Orthodox Orientale, Paris-Bucu- 
ești, 1992; N. Chițeseu, Marturisiriie. de 
eredintă și eatehismele, Bisericii Ortodoxe. 
im «Teologia Dogmatică și Simbolică», 
vol. 1, 1938, p. 2022464 Marturisirea de 
credință “a. bisericii Ortodoxe — 1962, 
trad, A. Elan, EX. București, 19014 
A, Malvy si Marcel Viller, La Contesslon 
Onhodoxe. de Pierre. Moghila text latin), 
extras din sOrientalla. Christiana», voL.X 
(1027), ur. 904 Martin dugie, ta Canles: 
son orthodoxe de Pierre Moghila d pro- 
pos d'une publication răcente, în «ichos 
dOrlentv, 28 (1990), p.. 444-430, 1. N. 
Karmiris, Marturisirea credinței ortodoxe 
a Patriarhului Dosltet ad ferusalimalui 
din grec.) Atena, 1940. (extras, dim ev, 
«Theologlan) 1. Berară Schultze, . «Die 
Lehre der. Ortodoxen. Kirehen, în Konrad 
Alpermisen, . Konfesslonshunde, Verlag 
Bonitocius — Oracheteri Paderborm, 1900, 
pp. 209400, 1. Ieă Marturisirea. de-'ere- 
dință. a tat Mitrofan, Kritopulos, In «Mitro- 
polia, Andealuluio,, 9-4 (1979); loan, Râ- 
imureanu, Marturisire. de. credință a ba: 
vrlathulul Ghenadie. Seholarios, in. sOrto- 
dia, 4984, pe. 402-401; d. Tixecont, 
Histoire des, dogmos, +. 1--3, Paris, 1024 
19209 Phil. Sehori, The, Creeda or Chrie- 
tendom vith a History and Critical No- 
tes, 3 vol, New York, 1680; E. Schlink, 
Ta sighitication dela tradiloni orientale 
pour lo monde ehretien, în «Contacts» 
12 (1960), p. 10—21 ; R. Slencka, Ostkirche 
und Ohkumene, Die Einheit der Kirche als 


dogmatisches Problem În der neceren 
Ostkirehlichen — Thealogie, . Vandenhoeck 
und Ruprecht, Gătlingen, 1962; E. Benz, 


The” Eastern Orthodox Church, 1's Thought 
and Lile, Chicago, Aldine, 1969; M-A. 


Costa de Beauregard, Theologut. de Bou- 
cauld și 1. Brio, LOrthodoxie, Buchet 
Chastel, Paris, 19791 Timothy Ware, IO» 
ahădoxte; L'Eglise des sept. coneilies..Tta- 
duit par Charit6 Saint-Servats, Paris, Des: 
cite de Brouwer, 1969; Maxime. Kos 
tevi, Orthodoxie' et Occideni.. Rana: 
sance. dune. bglise. locale, Editions, Car: 
boanel, Paris, 1990; Premiere Conterenea 
Panorthodoxe  Preconciliaire . (Chambesy, 
2128 novembre. 1976); text cditat de 
Centrul Ortodox al Patriarhiei Ecumenice, 
Chombâsy, Geneva, 19774 Milan Sesan, 
Ortoctoxta.. Istoricul. notiunil, în! Mir: 
polia Ardealului, 1 (1956), ar.1—2, p.00— 
79: Tom. Circulaţia, euvintului «ortodox» 
după 1054, Ibidem, 1 (1930) îr. 94, pi 
240-253; Ioan N, Karmiria, Scurtă expui 
nete a Invăfălurii dogmatice a Bisericii 
Catolice (trad, O. N. Căclulă), în «Glasul 
bisericite, XXI (1902), nr, 5-6, p. AB 
407; 1. Mastroghianmopoulos, Nostalgia 
Ortodoxiei. țtrad. O, Căciulă), în «Mitra: 
polia Banatutuin, XXIV (1974), mr. 1012, 
p. 6270494 XXV (1976), nr. 46, p. 15 
1701 V. Anahi, Prezenle ortodoxe în tei 
1oala oceldentală, în «Cilosul Bisericii, 
XVII (1958), nr. 12, p, 04774 Olivtet 
Clement, L'Eglise. Orlhodoxe,, Paris, PUR, 
1961; Paul Evdokimav, L'Ortodoxie, Nei 
châtel-Para, . Delochaux:Niestii, 10594 
Viadianie “Vossky, Easal sur la. theologie 
myatique de TEglise d'Orient, Paris, Au: 
biet, 1944; Vocabulaire. thtologigue. Or 
todexe, Paris, Cert, 1985, 2000 ans di 
Christianlsme. Emeyelopădle — editte par 
Tequipe de. sAmjoură'hul la. Bible» Tomei, 
dossier 4: iConmaissarice de VOrtho- 
doxiea; Ignat Dick, Qurest-ce que, FOHl- 
ent chrătien? Casterman, 1965; EXP. 
Martin, Tovard Reunion: The. Orthodox 
and Roman. Catolic. Churches, New, York, 
1979; Thomas Agapia, Vatican — Phanat 
11953—1970), editat de. Miirop. Damaski- 
nos, Papondzeou și. alţii, Rome-—stanbul, 
1971. 


ORTOPRAXIE 


220 


ORTOPRAXIE (diakonia, 

său «liturghia tratelui»). Creștinii 
sint ținuți să transmită efectiv lu 
ni iubirii 


slujirea 


„mii: împărăția dăruită in 


azi, toate acestea sint înche- 
le câre asigură unitatea şi în- 
tatea vieţii. spirituale. creştine. 

prin ortoprazie nu se ințe- 
tun sistem de etică socială pe 
Biserica ar trebui s-o. prescrie 
ilor el, ci va trebui să gin- 
I mal degrabă la un serviciu de 
duire axat nu numai pe îndi- 

“ei la fel pe viața socio-econo- 

| și politică. a lumii. Mila pe 
cară 0 resimie Biserica faţă de în- 
ţa creație se exprimă în lupta 
lusă contra «stăpinitorilor» acestei 
mi, î întunericului, contra ne- 
ți și opresiunii, contra refu- 


iu nitatea, contra torturii şi de- 
“fenției fără judecată, contra elimi- 
“mării minorităţilor, contra violării 
drepturilor. omului. De asemenea, 
eh oferă” bunăoară în domeniul 
educaţiei și sănătăţii, să lucreze. in 

Voarea comunităților umane să- 
mătoase şi echilibrate, cu o dez- 
Voltare economică justă și echita- 
„bilă, a unei familii puternice şi sta- 
bile, să se străduiască pentru ca 
| să poată trăi o viaţă demnă 
"de o tiință umană, 

Fortha și conţinutul real al aces- 
fel filantropii. și al acestei diaconii 
Vor varia de la o țară la alta şi de 
laogeneraţie la alta. Dar totdeauna 


și pretutindeni. Biserica. trebuie să 
dovedească. discernămint, sensibili- 
tate și imaginaţie creatoare pentru 
a adapta” diaconia. la nevoile 0b- 
şteşti». (Documentul ortodax.. lisus 
Hristos — viața lumii, trad, cit, 
p. 17—18), 

Trecerea de la spiritualitatea 
personală la diakonie, la slujirea 
socială nu este deloc uşoară. Aici 
un. mare rol are indrumarea, pe care 
Biserica 0 dă credincioșilor săi 
pentru a discerne valorile evanghe= 
lice. lisus Hristos Se numește pe 
Sine diakonos, slujitor care. servește 
(Matei 20, 25) și cere ucenicului 
Său să fie «slujitorul tuturor» 
(Marcu 9, 35). Apostolul Pavel vor- 
beşte de «felurite slujiri», de diver- 
sitatea slujirilor (1 Cor. 12,5), Ade- 
sea, după modelul Martei şi Mariei 
(Luca 10, 38-42), se face: deose- 
bire improprie intre creştinul vae- 
tiv „şi creștinul «comtemplativ». 
Există chiar mişcări care fac această 
separare între ordinea religioasă, 
spirituală şi ordinea seculară, tem- 
porală ; între orientarea teocentrică 
a Bisericii. şi orientarea sociologică 
a lumii ; între sacru şi profan, Alţii, 
în scopul de a evita o așa-zisă în 
terpretare pur sociologică a vieții 
şi a omului, insistă exclusiv. asupra 
mărturisiri de credință sau a expe- 
rienţei spirituale personale, ca și 
cind acestea nu ar avea nimic c0- 
mun cu munca, cu relaţiile comu- 
nitare, sau cu deciziile cu caracter 
politic ale credincioşilor. Unii vor- 
besc de «mintuirea sufletului» în 
sens abstract sau personalist, fără 
să explice că «sufletul» înscamnă 
în vocabularul biblie ființa umani 
în totalitatea ei, în toate manifestă- 
rile ei personale și colective. Viaţa 
religios-morală ar fi deci desprinsă 
de viața socială, și invers. În fine, 
alţii limitează slujirea Bisericii la 
sfera eticii creştine, lasind Ja o 
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parte prezenţa Bisericii în lume. Bi- 
serica ar fi, după aceştia, o comu- 
nitate de slujire, de participare la 
redresarea și perfecţionarea rela- 
țiilor umane, dar ea nu trebuie să 
se angajeze în. schimbarea structu- 
rii acestei lumi. 

Teologia mai nouă încearcă să 
scoată etica din această dilemă spi- 
ritual — şocială, arătind legătura 
inseparabilă ce există intre spiri- 
tualitatea personală și diaconie sau 
mărturie socială. Un document or- 
todox subliniază acest - element 
astlel : «A sosit momentul să invin- 
gem tentaţia reală de a absolutiza 
deosebirea dintre viața spirituală, şi 
Viața profană. “Toată existența uma- 
nă ese sacră şi rămine în raza ve- 
derii lui Dumnezeu. În cadrul acelei 
existențe urmează să se. instaureze 
suveranitatea. lui Hristos, astfel încit 
nici un domeniu sau aspect al vieţii 
umane șă nu fie cedat forţelor rău- 
lui. Astfel, creștinii trăiesc. în pro- 
priul. trup şi singe inevitabila ten- 
siune dintre existența în lume. şi 
neapartenența, la lume. Tocmai, din 
cauza, cetățeniei, cereşti a creştinu- 
lui (ef. Evr. 19, 14) credincioşii pot 
intra deplin în viața integrală a s0- 
cietății. umane și pot aduce lumina 
jui Hristos în ea, ca să o influen- 
țeze» (Go. Porth in. Peace, A. Pas- 
toral and Missionary Guidebook, 
(editor 1on Bria), Consiliul Ecume- 
nic al Bisericilor, Geneva, 1982, 
p. 92, 39). 


«Dar ni se aruncă în tajă “si altă inv. 
maire : ni se spune. că masnteza lolost: 
toti soeletăţii.. Cum e eu putiniă să se. 
spună așa teva despre noi cure conviea 
tuim laolaltă ct vol, avănd acecas! hrană. 
aceeași 1mbrătăninte, acelasi fel de viață 
i aceleaşi nevoi? Căci nu sintem brah- 
mani sau gymosolisti din India, locuitori 
ai. pădurilor. i trăind. retrași de, nume, Nu 
ulăm că datorăm recunoștință lui Dum- 
nezeu, stăpinul, și „creatorul nostru, Nu 
respingem nimic. din ce a „lost creat de 
EI ne silim numai să mu depâsim natura, 
sau să săvirsim lucruri rele, Prin urmare, 
n veacul de faţă ne găsim și nor alaturi 
de vol prin tor, prin plete, pe la bălle 
publice, prin prăvălii, ateliere, hanuri, pe 
la tirgurile voastre. și în celelalte neval 
negustoresti. Calătorim şi noi pe mare 
adiuri de vol şi purtam. Iaolaliă cu voi 
armele ca ostasi, lucrăm. pamintul, ne, In: 
deletnicim cu. negolul 1 asadar, ne. strâ+ 
duim cu aceleași “mesteșuguri. și. munca. 
noastră va e de tolos. și vouă, Cum de 
am putea ti. socotiți! netolositeri. treburi. 
Ior Voastre. publice, de indală ce trăim 
Jaolahă cu vol și printre voi, nu șthin: 
(Tertulian, Apotogeticul, XLU, 123,p. 97), 


Bibiiogratie: Antonie Plămădeală, 
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Ton Brio, The Liurgy alter, the itutgy, 
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AMISM [după numele lui 
Palama (1296—1359), săr- 
în a doua Duminică a postu- 

; teologia energiilor. di- 


latini, sprijinin- 
u precădere pe experiența 
isihaşti (v. ISIHASM), ci- 
indeosebi pe Pseudo-Macarie, 
ixim Mărturisitorul şi loan 
Palamismul (vezi ex- 
“pe larg în cap. ENERGII) 
rezumat astfel : 
ță de adversarii săi, care 
că himina de pe Muntele 


le care iradiază din esența 
ta 0 revărsare a Duhului 
fiind enipostaziată și necreată, 
aVind ipostas propriu. Harul 
o sti 


re» a lui Dumnezeu din 
strălucirea în atară a chipului 
izut, personal. 
potriva lui Varlaam, care 
indumnezeirea la o simplă 
a lui Dumnezeu, Palama 
Îndumnezeirea ca fiind o 
pare reală, o comunicare per- 
cu Dumnezeu, fără confuzie 
Harul indumnezeitor este 
din umanitatea îndum- 


P 


c) Cu toată prezența lui Dumne- 
zeu in energiile Sale necreate, mis- 
terul esenței Sale râmine necunos- 
cut. Cunoaşterea inseamnă unirea 
nemijlocită cu Dumnezeu, pătrun- 
derea în lăuntrul lui Dumnezeu, pe 
it este îngăduit omului, fără câ el 
să epuizeze ființa divină, 

Teoria lui Palama nu implică o 
separare în dumnezeire între esenţă 
și energii, şi nicio absorbție a omu- 
lui în ființa lui Dumnezeu, așa cum 
insinuează 0 oarecare. interpretare 
catolică a palamismului, care ezită 
să facă o legătură directă între doc- 
trina despre har şi cea despre în- 
dumnezeire (v. INDUMNEZEIRE). 


“Nol mărtutisim. că — această energie 
este o, mișeare substanțială. și. jințiaja a 
lui Dumnezeu și atirmăm că ea purcede 
şi Hsneste din esența divină ca dintr-o 
sursă pururea tzvoritoare. Această energie 
nu este contemplală nlelodată 1ără această 
esenlă, ci totdeauna. râmine neseporată 
de ea. Din vesnicie energia există, impre- 
ună şi unită în mod inseparabil cu esența 
dumnezeiaseă, cu neputinţă dea 11 dise- 
clată de aceasta, de către eternitate sau 
prin distanța timpului. sau „a. spoliulul= 
(Mărturisirean - sinodulal din Constant: 
opel — 1351 —, în P.G, 181, 790), 
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4, Meyendorit, Splcileglum Sacrum Lova- 
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ama, Despre, rugăelune. Despre Sfinta Lui: 
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PAŞTE. (gr. pascha, — trecere): 
Sărbătoare religioasă la iudei in care 
se aminteşte de eliberarea şi ieşirea 
poporului evreu din Egipt (Exod sau 
Ieşire este cartea din Vechiul Testa- 
ment care descrie, ieşirea iudeilor 
din Egipt). Parte din sărbătoare este 
ritualul pascal, adică imolarea mie- 
lului în seara de 14 spre 15 a lunii 
Nisan, în perioada de lună plină a 
primăverii. Adesea, Paștele este 
asociat şi chiar identificat cu o altă 
sărbătoare, aceea a Azimilor care se 
ținea începind cu 15 Nisan, în care 
se consuma piine fără aluat. Sărbă- 
toarea Paștelui a trecut și în calen- 
darul creştin, dar cu sensul de Ziua 
Învierii, sau Ziua Luminată, a trece- 
rii de la moarte la viaţă prin, jertfa 
îui Tisus Hristos, Mielul care ridică 
păcatul lumii, devenit astfel «Paş- 
tele nostru Hristos, Care S-a jertfit 
pentru noi» (L Cor. 5, 7). În calen- 
darul creştin Duminica este consa- 
crată învierii. Ce se întîmplă cu ce- 


lebrarea Paștelui creştin dacă 14 
Nisan cade intr-o zi din săptămină 
sau duminica ? 

Data Paștelui anual se fixează 
după o regulă stabi de Sinodul 
ecumenic de la Niceea (325), adică : 
duminica după prima lună plină ce 
urmează echinocţiului de primăvară 
(fixat de sinod la 21 martie). Acest 
calcul se făcea ținind seama de ca- 
lendarul iulian introdus, „de, Iulius 
Caesar în anul 46 inainte de, Iiristos, 
Calendarul roman a fost schimbat 
cu cel gregorian, propus de papă 
Grigorie al XIII-lea, în anul 1382, 
de unde rezultă o dilerență de timp 
intre ele (Calendarul iulian este în 
urmă cu 19 zile față de cel grego- 
rian). Majoritatea Bisericilor Orlo- 
doxe a acceptat. calendarul „greno- 
rian pentru calcului sărbătorilor 
fixe, dar nu pentru calculul, dațel 
Paştilor, care, se fixează în funcție 
de echinox. Datorită multor, iregu- 
larităţi în calculul calendarului i 
ul datei Paștelui, Bisericile discută 
acum, posibilitatea celebrării Paşti- 
lor într-o duminică comună. În Bi- 
serica Apuseană, Paştele cade inire 
22 martie și 23 aprilie, în cea Răsă- 
Titeană _intre 4 aprilie şi 6 mai 
(. TRIOD). În caz de coincldenţii cu 
cel iudaic, Paştele creștin se amină 
pe duminica viitoare, ; 


istoria şi conţinutul doctrinei „Pări 
ilor. Bisericii, doctrină închegată. ca 
tradiţie, acceptată în comun de n- 
treaga "Biserică intr-o perioadă u 
istoriei bisericeşti, în care s-a trans- 
mis şi asimilat învățătura apostolică 
într-o formă autentică și normativă. 
In mod convenţional, perioada cla- 
sică a patristicii răsăritene, se ter- 
mină cu loan Damaschin (753), dar 
aceasta nu inseamnă că spiritul pa- 
tristic nu a continuat. Tot mai mulţi 
teologi vorbesc de neo-patristică,.în 
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imdlud mai ales teologii şi 
i bizantini din secolele XIII— 

care au dezvoltat şi sintetizat 
nele din doctrinele tradiţionale, 
patristică are caracterul 
sinteze dogmatice la care au 
it: bărbaţii apostolici, apo- 
,, martiri,“ mărturisitori, scri- 
bisericeşti, Părinţi ai Bisericii, 


din Biserica Răsăriteană : 


(08117), episcop de 
hii, Syria, condamnat la 

sub impăratul Traian, trimis 
dă la Roma, în drum oprin- 
4 Smirna, de unde adresează 
comunităților din Efes, 
“Tralles și Roma, apoi la 
de unde scrie Bisericilor din 
la și Smirna și lui Policarp 
el, E) introduce în circula- 
mt de bază ale vocabularu- 
; «Dumnezeu, întrupat» 
eseni 7, 2), «Dumnezeu- 
(Catre ' Smirmneni 10, 1), 
icreştinătate,, «Biserica 
(Unde este Hristos, 
iserica sobornicească” 


ter — care reprezintă grupul apos- 
i Iără diaconi — care sint 
ea lui: Hristos, nu poate exista 
nică (Către Tralieni, 3). «După 

Domhul lisus Hristos n-a făcut 
înle fără Tatăl, tot așa nu trebuie 

facem nimic fără episcop și 
(Către Magnezieni 7, 
subliniază discontinuitatea 
creștinism și iudaism (Către 
zieni 8, 1), deși recunoaște că 
lau anticipat Evanghelia în 
lor (Către Filadelţieni 5, 2). 
gnosticismului, el afirmă 


autenticitatea umanității lui lisus 
(Către Tralieni 9—10) şi a suterinței 
Sale (Către Smirneni 2—4). Ignatie 
este  episcopul-martir, prin exce- 
lenţă, Creștinul este «purtător de 
Dumnezeu». («Teofor»), discipol gata 
să devină utrămintătura lui Dum 
nezew». (Către Romani 2, 2; 4, 1), 
prin suferința extremă, 


Didahia, sau «nvătătura celor 
12 Apostoli», scrisă probabil în Si- 
Tia, câtre anul 100, un fel de rezu- 
mat al Tradiţiei apostolice, cuprinde 
doctrina celor două căi, a vieţii și 
a morții, reguli cu privire la cult şi 
1a falşii profeţi 

Herma, sclav convertit, autorul 
scrierii «Păstorul», pe care” Irineu 
(în Contra ereziilor) o consideră, ca 
avind autoritatea | cărților. biblice, 
cu toate că alţii i-au negat această 
autoritate, Sfintul Atanasie, în Seri- 
soarea de Paşti. (373), în care stabi- 
leşte canonul Noului “Testament, 0 
enumeră. printre. cărțile acceptate 
de Biserică. În cele din urmă «Piis- 
torul» lui Herma n-a fost acceptată 
în canon. 

Justin ($ cca 165), păgin din 
Palestina, filozof. convertit, a pre- 
dat la Roma, unde a şi fost execu- 
tat în fața” prefectului Rustici 
Autor al celor două «Apologib» şi 
al «Dialogului cu iudeul 'Trypho» 
(scrise între 110-117), Iustin face 
cea dintii prezentare. personală, a 
teologiei creștine, pe baza, mesaju- 
lui primit de la apostoli. Pentru a 
susține, continuitatea dintre, Vechiul 
şi Noul Testament, el recurge la 
teologia Logosului: Hristos este 
Logosul divin veşnic, ale cărui «se- 
mințen se găsesc în filozofiile pre- 
creştine, în profeţiile și legea Ve- 
chiului " Testament. .< Centralitatea 
Logosului în creaţie, în istorie, în 
religie şi rațiunea umană este: ardu- 
mentul pentru a susține universali- 
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tatea creștinismului. Sfintul fustin 
oieră cele dintii dovezi despre “Tai 
nele şi ritul creştin. Botezul se să- 
virşeşte. în numele Sfintei Treimi 
(1 Apologie, cap. 61). Euharistia este 
«trupul și singele lui lisus întrupat 
(idem, cap. . 64), piinea  consacri 
prin. rugăciune, (epicleză)y... Inst 
ţia” bisericească,  Buharistia „și ele 
mentele. fizice formează o unita 
indisolubilă, deoarece reprezintă re- 
laţia dintre Întrupare și trupul şi 
sîngele lui Iisus Firistos, 

Clement al Alexandriei, de ori- 
gine din Atena, este succesorul lui 
Pantem, după 180, la conducerea 
şcolii catehetice din Alexandria. 
Din nevola de a introduce credința 
creştină în cercurile intelectuale ale 
vremii, el compune cele dintii pre- 
zentări sistematice țeologice, folo- 
Sind termenii filozofiei. păgine 
«Protrepticul»,  «Stromatele» (Mis- 
cellănies), „Pedagoguly. În acest 
sistem, Stinta Scriptură are un loc 
central. Teologia îşi trage toată, se- 
va, Viața şi respiraţia ei din Scrip- 
tură (Stromate 7, 1, 1). Totuși creş- 
tinismul trebuie înțeles ca adevă- 
rata «gnosis». Spre deosebire de 
Tertulian, care pune în antiteză 
Evanghelia cu filozotia, «maica tu- 
turor ereziilor», Clement are o ati- 
tudine pozitivă faţă de speculația 
tilozotică, Filozotia este o pregătire 
posibilă pentru Evanghelie. 

Istoria literaturii creștine cu- 
noaște un alt Clement, episcop de 
Roma, cel care a scris cea mai ve- 
che setlere creștină după Noul 'Pes- 
tament, «Epistola către Corinteni» 
(scrisă către 95). Către 170, Diony- 
sus, episcop. de Corint, face cunos- 
cut episcopului de Roma, Soter, că 
scrisoarea lui Clement a sosit şi se 
citeşte public în biserici. 


Eusebiu de Cezareea — Palestina 
(200/265——339/340), cel dintii istorie 


creștin, erudit,  apologet, filolog, a 
colecționat toate documentele și da- 
tele privind evenimentele şi insti- 
tuțiile bisericeşti, autori, scriitori. şi 
martiri ai Bisericii primare. În «ls- 
toria bisericească» el a strins. nu 
numai cel mai important material 
istoric despre creştinismul — primar, 
dar a transcris fragmente de texte, 
comentarii şi acte de mare, valoare 
pentru. reconstituirea tradiţiei post- 
apostolice, În «Cronicaw sau «Ca- 
noane cronologice» el prezintă „un 
tablou sintetic cu date din istoria 
sacră și cea profană, EI a formulat 
propria lui concepție, despre, istoria 
lumii şi a Bisericii, folosind ca ar- 
gument «pedagogia» lui, Dumnezeu 
În procesul istoriei, care susține țot= 
deauna «Biserica triumtătoare», ln 
acest proces al Bisericii. friurmtă- 
toare se inscrie şi victoria, impăra= 
tului Constantin, căruia îi tace blo- 
gratia în «Viaţa lui Constanţiri”, 
Persoana. și instituţia imperială nu 
sint altceva _ decit. reflexul, teregtru 
al suveranităţii. divine, Colaborator 
al lui Pamiile, bibliotecarul din Ce- 
zarea, discipol al lui Origen, sus- 
ține la inceput pe Arie, clar după 
Niceea devine partizanul ortodocși 
lor. În „Pregătire pentru Evanghe- 
lie» el relevă patrimoniul religiilor 
necreştine, 

Atanasie de Alexandria (+ 373), 
cel mai tenace apărător al hristolo- 
giei în controversa. provocată de 
erezia ariană. În contextul celui 
dintii sinod ecumenic, unde. a jucat 
un mare. rol, el subliniază deofiinţi- 
mea Fiului cu Tatăl şi susţine că 
Logosul constituie unitatea. persoa- 
nei lui lisus, Este cel dintii teolog 
care subliniază semnificația soterio- 
logică a Întrupării. În «Despre în- 
truparea Cuvintului». (scrisă e. 316— 
316), el afirmă nu numai că min- 
tuirea implică o Întrupare auten= 
tică, ci și că Întruparea înseamnă 
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mintuire. -Mintuirea este opera Cu- 
Vintului întrupat, Care S-a făcut 
om din  «condescendenţă», adică 
pentru a arăta iubirea Sa (Despre 
intrupare, cap. 8), Desigur, Intrupa- 
eu, Răstignirea și Învierea for- 
mează un tot in procesul mintuirii, 
care este Sete tă ca un act de 
zestuurare, În «Împotriva păginilor», 
Sfinlul Atanasie combate idololatriai 

teariu, demiurgică despre originea 

murilor, ca fiind făcute. dintr-o 
materie preexistentă. Dumnezeu a 
lumea din nimic, prin cuvint 
i 11, 3), În 367 stabilește lista 

Noului Testament (cea mai 
he listă a cărților Noului Testa- 
4 S-a păstrat intr-un fragment 
un vechi manuscris — către 
—, numit «Canonul Muratori», 
perii de învățatul italian Lu 
co Muratori, în 1740). 

Chirii al Ierusalimului este nu 
numai conducător de Biserică, intre 
SAL şi 387, ci şi autorul «Cateheze- 
lor, model unic în istoria teologiei 
instruirii creștine, pe care 
inut incepind cu anul 349. Se crede 
Păi Crezul Bisericii din Ierusalim, pe 
tare il explică in. catehezele sale fo- 

un vast material biblic, stă 

la baza Simbolului de credinţă pro- 
mulgat de către al doilea Sinod 
timenie, (Constantinopol, 381), De 
Bltlel, sfintul Chiril subliniaza în 
mod deosebit rolul Bisericii in cu- 
nvașterea şi identificarea canonului 
Seripturilor, adică a cărților inspi- 
îl citite public în Biserică. Nu 
i docirinele de credință, ci şi 
Tiinele Bisericii formează obiectul 
instrucției _catehetice. Cele cinei 
uCateheze mistagogice», în care ex- 
Simbolismul botezului, mirun- 

şi Euharistiei, formează un 
compendiu de teologie sacramenta- 
Ja, E dă o mare importanță Tainei 
mirungerii ; «Cind trupul tău e uns 


cu untdelemn văzut, sufletul tău e 
sfinţit de Duhul Sfint» (Cazeh. mist., 
3,3). 

Părinţii capadocieni — Va- 
ile cei. Mare, Grigorie Teologul și 
Grigorie de Nyssa — au jucat. un 
rol decisiv in perioada post-niceea- 
nă, mai ales în teologia trinitură, 

clarifică. noțiunea de «hyposta: 
sis» ca mod personal de existență a 
dumnezeirii comune, nu ca mod de 
relaţie. 

Vasile de Cezareea (+ 379), teo- 
1og, ascet, predicator, episcop, autor. 
al liturghiei, studiază la Cezareea 
padociei, Constantinopol și Ate- 
na, unde cunoaşte pe Grigorie de 
Nazianz, asimilind o vastă cultură 
istorică şi filozofică. Mare admirator 
al culturii clasice, el va scrie «Di 
Curs către tineri, despre folosirea ]i- 
teraturii greceşti». Inclinat spre as. 
ceză, practică monahismul, pe care 
Îl concepe ca o viaţă comunitară 
(cenobitică), Mai. tirziu, va serie 
“Regulile monastice», iar. impreună 
cu Grigorie de Nazianz va alcătui 
"Filocalia», colecţie de texte despre 
“frumusețea” divinăy, din. scrierile 
lui Origen, Hirotonit. preot în 364, 
el se consacră problemelor pastorale 
şi sociale, Creează la Cezareea, în 
favoarea săracilor, instituţii de 'pi- 
netacere şi de asistența, socială : re. 
fugii, azile, spitale, cantine popu- 
lare, cunoscute sub numele de Va- 
siliada. Tot acum. serie «lexaime- 
ronv-ul, nouă predici în care comen- 
tează, după metoda literală, reteru. 
tul biblie despre creaţie. La moartea 
lui Eusebiu (370), sfintul Vasile este 
ales episcop de Cezareea, În afara 
activității îui sociale, el va deveni 
apărătorul principal al ortodoxiei 
de la Niceea, preluind astfel rolul 
Sfintului Atanasie. EI se va opune 
hu numai celor care refuzau să ac- 
cepte divinitatea Sfintului Duh, 
pentru care scrie «Tratatul despre 
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Duhul Sfint», dar şi. impăratului 
Valens, În. toate disputele teologice, 
el face apel la Biblie şi la Tradiţia 
acceptată în comun, care s-a trans- 
mis atit sub, forma dogmelor, cit Și 
a propovăduirilor. Dar colo. unde 
Biblia tace, şi. teologia trebuie să 
tacă. Misterul Treimii este insonda- 
bil./, Dumnezeu e necunoscut în 
esența. Say din cauza transcendenţei 
acestei esențe; de aceea. EL trebuie 
adorat. Acesta va fi obiectul celor 
„Trei cărți. contra. lui „Eunomie, 
discipolul lui Arie, care. afirma că 
omul cunoaște pe Dumnezeu așă 
cum el insuși se cunoașe, Pentru 
sfintul Vasile, o. definiţie pozitivă, 
cutatatică, a lui Dumnezeu, ar j 
semna 6 limitare a ființei Sale, EI a 
lăsat. o, colecție de, scrisori, În, care 
tratează subiecte teologice, pasto- 
rale şi sociale, 

Grigorie de Nazianz sau Ten: 
logul (if 390), mare orator și poet 
creştin, pasionat pentru cultură şi 
poezie; studiază la Cezareea, Ale- 
xandria și Atena, unde se impriete- 
neste cu stintul Vasile. Este botezat 
şi hirotonit preot de câtre tatăl său, 
Griuorie, care moare în 374. Hiro- 
tânit episcop în 371 de sfintul Vasile 
pentru eparhia Sasimei, nu se aco- 
modeazi cu această slujire: de 
aceea. rămine la Nazianz, unde il 
ajută pe tată! sâu. Între timp, este 
chemat la Constantinopol de impă- 
ratul “Peodosie, pentru a conduce 
«Haghia Sofiu», care fusese luată în 
stăpinire de. eretici. În aceste i 
prejurări, împăratul convoacă (m: 
iunie 381) al doilea Sinod ecumenic, 
la care participă şi el. Tot în această 
perioadă, stintul Grigorie serie. «Cele 
cinci discursuri teologice». După 
sinod trece, prin Nazianz, apoi se 
reirage, la Arianz, de unde scrie o 
serie de «Scrisori teologice” contra 
ereziei upolinariste, (Cuvintul, -usu- 


mindu-Și firea umană, ar juca rol 
de suflet în trup). A cultivat genul 
epistolar, lar în teologie — pe care 
o considera ca 0 meditaţie asupra 
misterului. lui Dumnezeu, pornind 
de la experiența personală — a in 
trodus un vocabular, poetic, 

Grigorie de Nyssa (+ 394), Ira: 
tele Sfintului Vasile cel Mare, pro- 
fesar. de retorică, este hirotonit În 
371 ca episcop de Nyssa, in Capa- 
docia, Asta Mică, Ia parte lu Sino- 
dul ecumenie din 981, unde este 
unul din cei mai mari predicatori 
În 383 serie „Cuvintul catehetien, 
0 prezentare pedagosică u. doctrinei 
ortodoxe. acceptată de sinod, lucrare 
care a avut o mare influență asupra 
întregii Uteraturi  catehetice ulte- 
rioare. Opera Îui cuprinde lucrări 
polemice : Contra lui. Funomle, și 
Contra lui Apolinarie (Antirrhe- 
ticos); biografice + Viaţa surorii sale, 
Macrina, corsacrată/ monahismului ; 
teologiec, «Despre _creareă' omul 
si «Viaţa lui Moisei; “exegetice! 
despre” Fericiri și Rugăciunea dom 
nească. Contribuţia ul, teologică 
este. importantă, mat ales în capi- 
tolele despre «indumnezeire» (Theo- 
sis) ; despre «epectazi», adică main- 
tarea în cunoașterea lui Dumnezeu 
despre “Trupul euharistie», cure se 
dă ca hrană, ca substanță nouă care! 
creează omul nou 


Ioan Hrisostom (+ 407), cel mal 
eminent predicator din istoria Bi- 
sericii, mare ascet şi reformutor, 
este născut în Antiohia, unde işi 
tace studiile sale. teologice În Că 
drul şcolii de exegeză biblică, ce 
era condusă de Diodor de 'Trs. "ot 
1a Antiohia este hirotonit diacon și 
preot (385). Ca diacon, scrie: «Despre 
preoţie», o lucrare neintrecută pină 
azi : ca preot, se consacră, activităţii 
predicatoriale. Predică zilnic, asupra 
tuturor subiectelor, dar măi ales asu- 
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cii perșonale și sociale, apă- 
săraci..și exploataţi, con- 
cei, bogaţi și pe cei care 
a În «Omilii despre 
cel tare se re- 
familiei impe- 
ne omilii exegetice 
turor cărților Vechiului. şi 
ent, ÎL atrag în spe- 
:pistolele pauline, Datorită re- 
ti sale. de predicator, este ales 
de, Constantinopol, 
„Intra curînd in conflict cu 
„ ministru la curtea impă- 
rcadius, şi cu impărăteasa 
Qarece el propunea o re- 

ală 4 modului 


Mă. Cu complicitatea patriar- 
lui Teofil al Alexandriei, sfintul 
în este depus de un sinod local, 
402. Revine din primul exil, dur 

le din urmă Eudoxiu îl ext- 

lu Cucuz, unde moare în 407. 


serie cea mai mare parte a 
or, în special cele 17 crI- 
tre Olympiada 
 Hrisostom a avut un mare 


faţă de Sfinta Scriptură și 
Titurghie, Duhul Sfint a 
Scriptura şi Duhul o inter- 
n iluminare personală, 
PE Blu ePenar un 
: de a primi harul, Întreaga sa 
gie este dominată, de ideea de 

ale : cilirea Bibliei și lumini 
ului, ritualul Tainetor şi lu- 
“Duhului, credința ca dar şi 
ca răspuns al omului. Cre- 
nu este suficientă pentru min- 
deoarece, Dumnezeu nu si- 
ci atrage pe cei ce voiesc să 

asemenea, În săvirși 
cu Tainelor, ritualul sau materia 
HU sint suficiente, ci este necesară 
invocareu Duhului Sfint. În etica 
socială, e) u subliniat că iubirea 
lui, celui sărac, este o ade- 

taină. 


Chiril al Alexandriei (+ 444), ne- 
potul și succesorul patriarhului 
Teofil al Alexandriei (412) care l-a 
depus pe loan. Hrisostom și i-ă eli 
minat numele din dipticele —litur. 
gice. Exeget şi teolog profund, Chiril 
preferă stilul polemic,  demascind 
erorile adversărilor săi cu tenacitate 
şi intransigenţă. A participat Ja res- 
pingerea, ereziei lui Nestorie, con- 
damnat la sinodul de la Efes, deou- 
rece. a rehizat să atribuie Fecioarei 
Maria titlul de Născătoare de Dum- 
nezeu (Theotokos). În 430, în nu- 
mele sinodului Bisericii. din Egipt, 
iripotriva lui Nestorie, face un, re 
zumat a] doctrinei ortodoxe, la cure 
adaugă + Anatematismele», adică 
douăsprezece opinii teologice nesto- 
riene pe care le condamnă, În a 
treia scrisoare dogmatică scrisă Ii 
Nestorie, el susține că în Hristos, 
Cuvintul și irupul nu sint asoclate 
sau conjugate, ci unite intr-un. Ipos- 
tas, Unirea ipostatică este o unire 
autentică şi adevărată, EI vede uni- 
tatea nu numai dintre jertfa de pe 
cruce şi Euharistie, prin care deve- 
nim părtași ai Trupului și Singelui 
lui Hristos, ci i dintre, hristologie şi 
soteriologie, deoarece moartea. pe 
cruce are sens mintuitor numul 
dacă este a Fiului lui Dunminezeu-in- 
suși în trup, Formula sa. hristolo- 
gică : „O unică natură a Cuvintului 
intrupat”, prin care vrea să explice 
unitatea persoanei lui Hristos, a fost 
reţinută de. monofiziţi, dar n-a fost 
acceptată de Sinodul de Ia, Calee- 
don (451) ca deplin ortodox; 
Aceasta nu inseamnă că hristoloulă 
lui Chiril deviază de la tradiţia or- 
todoxă în general, pentru că în con- 
cepția lui Chiril, noțiunea de «fire» 
(physis) corespundea total cu. aceea 
de persoană, care şi-a găsit locul 
mai tirziu în hristologie, Deci, for- 
muia lui Chiril. nu implică monoii- 
zismul lui Eutihie, iar Sinodul din 
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553 condamnă serierile lui Teodo- 
ret de Cir, in care atacă «Anatema- 
tismele» lui Chiril. De asemenea, 
impăratul Zeno, în «Henoticon» 
(482), proclamă ' «Anatematismele» 
ca normă a doctrinei ortodoxe. 

Corpus areopagiticum sau Scrie- 
vile areopagițice sint patru tratate 
de. teologie mistică scrise de, un 
autor numit Dionisie a cărui iden- 
titate este necunoscută ; au apărut în 
Siria, în secolele V-VI sub titlul : 
«Numele divine», «Teologia _mis- 
ticâ, «Ierarhia cerească și «Lerar- 
hia bisericească». Scrierile au avut 
o influență mare asupra spirituali- 
tăţii şi simbolismului Tainelor, nu 
numai în Răsărit, ci şi în Apus, 
unde au, fost traduse de John Scot 
Erigen. În «Numele divine», auto- 
rul dezvoltă teologia apofatică, fo- 
losind. limbajul filozofie neoplato- 
nic, Dumnezeu este «supra-esență, 
treime şi monadă, dincolo de orice 
cunoaştere, transcendentă. EI este 
însăşi transcendența absolută, dar 
în același timp, cauza, realitatea 
omniprezentă şi - omnilucrătoare. 
Dionisie vorbeste de dou distine- 
ţii, sau manitestări în Dumnezeu : 
0 mişcare descendentă, adică cieşi- 
rile» în afară din esența Sa, pro- 
cesiunile «ad extra» sau puterile 
(sau. «numele») prin care Se lasă 
împărtăşibil ; 0 mişcare ascedentă, 
prin vec-staze, adică intilnirea per- 
sonală cu Dumnezeu, pentru a 
atinge analogia (sau starea de imi- 
tare). In «Teologia mistică, el va 
arăta cum cunoașterea lui Dumne- 
zeu nu e un proces natural, ci un 
proces ce implică iniţiere prin sim- 
boluri. Tainele. inseși sint simboluri 
şi rituri de iniţiere. 

Dionisie. a lăsat descrierea. ierar- 
hiei cereşti, sub forma a nouă cete 
ingerești în trei triade ; iar a celei 
bisericeşti, în două triade (ierarhi, 


preoți şi diaconi (sijitori), călugări, 
poporul și catehumenii). 

Leonţiu de Bizanţ (7 549), auto- 
zl «Tratatului» (în trei cărți) îm 
potriva nestorienilor şi eutihienilar, 
în care dezvoltă noțiunea de eni- 
postaziere. («enhypostasts»),. potrivit 
căreia firea omenească a lui Hristos 
nu are propriul ei subiect autonom, 
ci este en-ipostaziată, adică centrată 
în persoana  Cuvintului; unirea 
ipostatică nu înseamnă fuziunea, fi- 
rilor (disimetrie) şi nici o relaţie de 
voință. Ipostasul preexistent al Cu- 
vintului posedă de la. Întrupure am- 
bele fii, care co-există în ipostas 
pâstrindu-și. fiecare. proprietăţile ei. 

Maxim. Mărturisitorul (31--662), 
călugăr și martir, autorul unul sis= 
tem teologic de mare amploare care 
a sintetizat tot ce a produs teologia 
de la Origen la Scrierile. aeropagi- 
tice. EI a scris «Centurii despre dra- 
gostev, «Ambigua» — comentarii 
asupra textelor diticile biblice şi 


patristice (Grigorie de Nyssa și 
Dionisie), «Mistagogia»  (628-—640), 
«Răspunsuri către Talasie,, (Dialog 


cu Pyrrhus, El a dominat contră: 
versa — hristologică provocată de 
monotelism (susținut şi de împă- 
ratul Heraclius) şi monoenergism, 
doctrine eretice care. susțineiu, că, 
deoarece voința («thelima») și pute- 
rea («energeia), depind de ipostas, 
în Hristos există numai o singurii 
voință și o singură energie. Mazim, 
combate. această erezie, învăţind că 
deși ipostasul este unic, cele. două 
firi iși păstrează energiile, şi Vvoln- 
ţele lor, deci Hristos are două 
voințe şi energii. EL clarifică voca- 
bularul trinitar: esenţă, putere, 
energie, spunind că energia ește 
manifestarea esențială, concretă „a 
esenței. n unirea ipostatică, fiecare 
fire iși păstrează | caracteristicile 
(ridiomata») ei. Tot el face deose- 
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irea 


a intre” voința naturală (athe- 
lima) 


“si voinţa sau alegerea deli- 
(egnomi»), aceasta din 
“apârind ca o consecinţă a pă- 
. Iisus a avut voința naturală 
“rii umane, dar a fost liber de 
momentul deliberării. Intrucit pă- 
iul se ivește la nivelul voinței 
, lisus nu are păcat Cu 
chipul lui Dumnezeu în om 
ea, omul este confrun- 
această dualitate a alegerii şi 
ării, Mintuirea este o acţiune 
onală, adică depinde de voința 
ie fiecăruia. 

im Mărturisitorul a respins 
care susține imobilita- 
că a lui Dumnezeu, făcind 
între transcendența abso- 
a esenței divine şi realitatea 

în timp, între geneză şi 
: Logosul creator conţine, în 

tatea creaţiei, o multitu- 
de ilogoi», El joacă rolul de 
centru și țintă (telos), de 
creația nu este autonomă, ci 
mişcare paturală determinată 
care vin din Logosul crea- 
ceat proces, omul — micro- 
are un rol cosmic, făcind 
luta între elementele creaţiei — 
înclinate spre dezintegrare şi co- 
pie prin păcat — pentru a le 
prin voinţa sa, cu principiul 
şitul sau scopul lor (telos), 


"Damaschin (650-759), ulti- 
te al Bisericii din aceas- 
dă a patristicii răsăritene, 
care a incercat o sinteză de 
a doctrinei ortodoxe tra- 
«Expunerea credinţei or- 
» a treia parte din suma sa 
«izvorul cunoașterii». Este 
cunoscut pentru lupta de apărare a 
cultului icoanelor, în timpul perse- 
uţi i iconoclaste, din pricina că- 
rela suferă. A scris opere teologice, 
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cuvintări, ode şi îmne mariologice 

«Cuvintări despre. icoanex, «Para- 
lele sacre» (citate biblice şi patristi- 
ce). Pentru poezia sa liturgică, a 
1ost numit «David al Noului 'Desta- 
ment», În ce priveşte. hristologia, 
Ioan Damaschin reia doctrina hris- 
tologică de la Calcedon, inclusiv 
formula lui Chiril de Alexandria, 
asimilind clarificările de mai tirziu, 
datorate. lui Leonţiu de Bizanţ și 
lui Maxim Mărturisitorul. Ipostasul 
lui Hristos nu este rezultatul unirii 
a două firi, ci este ipostasul Cuvin- 
tului preexistent, Intrupării. Cuvin- 
tul devine ipostasul trupului, de 
aceea Fecioara a născut pe Fiul lui 
Dumnezeu arătat în două firi. Fl- 
rea umană este realitate care apare 
în ipostas — (denhypostaton»). Cu 
toate că nu are ipostas uman, firea 
umană „păstrează proprietăţile, sau 
caracteristicile . (aidiomata») ei, pa- 
siunile ei naturale, și. nestricăcioase, 
Damaschin. subliniază, reciprocitatea 
dintre firi  («communicatio, idioma 
tur»), 0 consecinţă a unirii iposta- 
tice, în ambele sensuri, deşi în mod 
asimetrie : pe de o parte, Hristos 
Şi-a asumat trupul pasibil, care si 
eră ; pe de altă parte, trupul pri- 
meşte starea de indumnezeire,. llind 
ără de păcat. 


Lista aceasta nu este exhaustivă. 
Alte nume pot fi incluse, ca de pil- 
dă: Policarp de Smirna (ţ 185); 
Teoţil de “Antiohia, (gec. Il), care 
serie «Trei cărți către Autolyeus» ; 
Atenagoras (sec. II), filozot. creştin 
din Atena, care a scris «Apologie 
pentru creștini» şi «Despre. invie= 
rea. morţilore; Meliton de Sardes 
(4 190) — «Omilie pascală» ; Tutian 
Asirianul (4180) — «Discurs, către 
greci»,  «Diatessaron» ; Didim cel 
Orb (810—398) — «Tratatul despre 
Trinitate» + Evagrie de Pont (346— 
399), discipolul lui Macarie cel 
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Mare (+ 390), autorul unei culegeri 
de texie monastice şi ascetice; Epi- 
Jamie de Salamina (313-409) 
sAncoratus» şi «Panahion» ; Efrem 
Sirul (300-973); Teodoret de Cur 
(303-458) — «Despre. providenţă, 
«Istoria bisericească», «Istoria ere- 
ziilor», «Istoria, călugărilor sirieni» ; 
Roman Melodul (491—560) ; Teodos. 
de Mopsuestia (930-428) ; Isidor de 
Pelusium. (370—410); Sava al le. 
rusalimului (î- cca. 540); Ioan. 
macos (— — Scărarul, sec. VI) — 
(Scara, desăvirşirii», în care dez 
voltă doctrina isihasmului, 

După perioada clasică, se pot 
aminti lucrările și autorii următori : 
«Triumful Ortodoxiei» din 843, 
adică restabilirea cultului icoanelor 
(iconodulia) ; aceasta este opera unor 
mari personalităţi bisericești şi teo- 
lol: loan Damaschin, patriarhul 
Gherman (f 733), Teodor Studitul 
(820), Patriarhul Nichifor (759— 
43), începutul secolului al 
Vill-lea, împărații bizantini Leon 
UI Isaurul (717-741) și Constan- 
tin V Coproninul (741—775), sub 
influenţa islamului, condamnă ve- 
nerarea icoanelor sub pretextul că 
este idololatrie, folosind 0 scrisoare 
a lui Eusebiu către Constanţa, sora 
împăratului Constantin. Însuși im- 
pâratul Constantin V Coproninul 
formulează argumentele iconaclas- 
mului, spunînd că Vechiul 'Testa_ 
ment este contra idololatriei şi că 
umanitătea lui Jiristos nu poate fi 
reprezentată deoarece este umani- 
tatea Logosului nedespărțită de 
dumnezeirea Sa. Unde este trupul 
lui Hristos este și firea Sa dumne- 
zeiască, de aceea ele nu se pot des. 
părţi pentru a fi reprezentate sepa- 
rat. Un sinod ţinut în 754 respinge 
cultul icoanelor, împotriva hotăririi 
sinodului Quinisext din 692 (can. 82). 


Pentru cei care au luat apărarea 
cultului icoanelor, iconoclasmul în- 
seamnă nu numai negarea realităţii 
istorice a intrupării. Cuvintului, ei 
Şi respingerea întregii hristologii cal- 
cedoniene şi neocalcedoniene. Icono-. 
claștii nu fac o distincţie reală între 
natură și ipostas şi nici nu Cunosc. 
consecințele unirii. ipostatice, adică 
păstrarea umanităţii şi a caractere- 
lor umane, şi, în același timp, în. 
dumnezeirea trupului lui Hristos, 
a este reprezentarea lui Hris.. 
tos în formă umană; ea nu e o i. 
magine a lui Dumnezeu cel invizi 
bil, ceea ce ar însemna jdolatrie, ci 
a lui Dumnezeu inomenit, în trupul 
nostru. Iconoclașii continuă și sus 
țină că imaginea lui Dumnezeu este 
un idol, deoarece imaginea este |» 
dentică cu prototipul, modelul, Par. 
tea ortodoxă răspunde că numai Fiul 
este imaginea — chipul consubstan. 
țial cu Tatăl. Icoana nu este con, 
substanțială cu modelul. 


Teodor Studitul, autorul scrierii 
«Antirrheticos», face o distincţie 
Clară intre «modeli şi «chip», și 
deci și intre datreia», adorareh Iul 
Dumnezeu, şi «prokynesis», vene- 
Tarea icoanelor. eIconoduliay dă 6 
Valoare proprie trupului, “Prin 
"Communicatio  idomatumy natura 
umană este indumnezeită, trupul 
lui Hristos devine izvorul indumbe. 
zeirii. Sinodul ortodox de la Niceea 
(787) respinge sinodul. iconoelast. din 
154. Patiarhul Nichitor, depus în 
815 de Leon al V-lea' Armeanul, 
continuă să respingă scrierile lui 
Constantin şi să ia apărarea vene- 
Tării icoanelor. lisus Hristos. poartă 
firea umană a tuturor, dar EL este 
contemplat în mod individual. El 
are un nume, care ÎI face. distirict în 
relațiile cu alţii. Inscripţia de . pe 
icoana lui Hristos «cel ce este, a- 
rată că icoana este o reprezentare a 
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sului, nu a esenței Sale trans- 
, Icoana, ca şi iconostasul, 
altceva decit manifestarea 
câtre exterior, a misteru- 
transcendent al vieţii divine, 
Simeon Noul Teolog (9421022) 
sat o colecție de «lmne ale iu- 
şi o serie de tratate teologice 
în care dezvoltă tema ex- 
conştiente a comuniunii cu 
u.. Împotriva celor care 
a că este imposibilă comu- 
zeală cu Dumnezeu, negind 
insăși venirea Duhului Sfint 
A, reni ca atare, Simeon 
colo învaţă că îndumnezei- 
este o experienţă reală, con- 
adică experiența unei reali- 
ive, participarea la harul 
care creştinul este îmbrăcat la 
2, Comuniunea cu Dumnezeu 
ȘI cunoaşterea sau contemplaţia 
Un caracter de participare, de 
e fonapinte personală a prezen- 
ui 
e de Metona a luat parte 
de din 1156 şi 1157 din 
tantinopol, ținute sub Manuel 
nul, care s-au pronunțat în 


tate în contextul icono- 
 mintuirii, care are un caracter 
initar. Iconomia mintuirii este 0 
ne comună la care participă 
ele 'Treimii, deși fieca- 
soană participă în mod dis- 
Fiul întrupat, Cuvintul, Care 
te preot, jertfă, și cel care aduce, 


mu este o repetare a jerifei 
de pe cruce, deoarece EI Se oferă, 


părăsit pe Tatăl. Jertfa euha-. 


este oferit şi tot EL primește. De 
altfel, Hristos ne-a mintuit prin în- 
tregul mister al  iconomiei, jertfa 
fiind punctul central al acestei ico- 
nomii. Jertfa nu are un. caracter 
juridic sau de schimb şi în acest 
sens ea nu este numai o condiție a 
mintuirii, ci mai ales este un act de 
reconciliere şi de iertare, în care 
Dumnezeu reface comuniunea | cu 
omul. 


Grigorie Palama — (12961959); 
călugăr de la Atos, introduce o no- 
uă perioadă în teologie prin dez- 
voltarea și precizarea doctrinei des- 
pre energiile divine necreate. În po 
lemica sa cu Varlaam, grec din Ca- 
labria (Italia de, Sud), care preda la 
Constantinopol din 1930, Palama a 
apărarea isihasmului, introdus la 
Atos de loan Climacos şi Nichifor 
Tsihastul, afirmind că cunoașterea 
sau «vederea» lui Dumnezeu — este 
un act de participare, de experlere. 
EL este de acord cu Dionisie Areo- 
pagitul, în ceea ce priveşte trans- 
cendența, ca fiind proprie ființei lui 
Dumnezeu ; dan pentru el «derăr- 
iile» sau ființele, intermediare nu 
au sens decit în Vechiul Testament, 
deoarece în Noul Testament Dum- 
nezeu S-a intrupat în persoana Fiu- 
iui. Grigorie Palama deosebeşte în 
vocabularul teologic termenii : esen- 
ță s u substanță, ipostas («hyposta- 
sis»), energie («energeia»), cărora le 
corespunde un mod de unire, unirea 
după esenţă, care aparţine persoă- 
nelor. Treimi şi care nu poate 
realizată de om ; unirea după ipos- 
tas, sau unirea ipostatică, proprie 
lui Iisus Hristos ; unirea după ener- 
gii sau har, accesibilă omului, Uni- 
Tea după har este unirea cu Dum- 
nezeu, deoarece . energiile divine 
participabile sim necreate, Pentru 
Grigorie Palama, lumină Taborului 
este motivarea acestei afirmaţii ; 
pentru adversari, lumina taborică 
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este creată, Grigorie Palama îşi dă 
seama că, spunind că lumina tabo- 
rică este iradierea dumnezeirii, adi- 
că existența vieţii divine wad ex- 
tran, salvează „posibilitatea  indum- 
nezeirii . opunindu-se. . incă odată 
tendinţelor origeniste şi metafizice, 
care se limitau la imutabilitatea şi 
eparticipabilitatea esenței divine. 
inoadele din Constantinopol, | dini 
134 și 1361 — prezidate de impă- 
ratul loan VI Cantacuzenul — con- 
firmă doctrina pulamită. Cu toate 
acestea, un alt teolog grec, Grigorie 
Akindynos, se opune condamnării 
lui Vărlaam de Calabria și scrie 
împotriva lui Grigorie Palama, pe 
care îl acuză de conluzie a natuti- 
lor. Akindynos nu admite distinciia 
înțre esență şi energie, care ar in- 
semna același lucru, şi neagă posi- 
bilitatea participării sau indumne- 
zeirii, deoarece harul este creat. 
Nicolae Cabasila — Chamaetos 
(n. 1322/1829), prieten şi insârcinat 
cu, misiuni al impâratului, bizantin 
Ioan. VI Cantacuzenul (devenit mo- 
nah după abdicare, în. 1354), nepo- 
tul lui Nil Cabasila (î- 1943), care 
urmare În scaunul de Tesalonic pe 
Grigorie. Palama. (1330-1359), Du- 
pă abdicarea împăratului,  Cabasila 
se dedică, scrisului — teologic, fiind 
influențat de spiritualitatea isihastă 
şi, de polemica cu teologii latini sau 
latinofill (printre care . Dimitrios 
Kydones). Cele. mai importante lu- 
crâri, sint : «Comentariu asupra. Li- 
turghiei» și «Viaţa în Hristos», a- 
dică despre experiență în viața. sa- 
eramentală, mijlocită prin cele trei 
Taine : botez, mirungere și Euharis- 
tie. De asemenea, scrie o carte con- 
tra lui Nichitoros Gregoras, adver- 
sarul lui Palama, și publică «Purce- 
derea Stintului Duh», a fut Ni Ca- 
basila, Cabasila are meritul de a re- 
aiuce în prim plan, în contextul 


doctrinei. palamite, caracterul. hris 
tocentrie ai Tainelor, izvorul sacra= 
mental al spiritualităţii, importanța 
centrală, a liturghiei în viața biseri- 
cească. EI este pentru o teologie sa- 
cramentală hristocentrică, deoarece 
trupul indumnezeit al lui Hristos, 
care se dă la Împărtășanie, rămind. 
izvorul harului. Dacă iconomia min 
tuirii obiective are uh caracter tri 
nitar, cea a mintulrii subiective are 
un caracter sinergetie, Nici pelagia- 
nisiul, nici augustinismul, nici teo- 
login tmeritului, ci sinerția, “intre 
prezenţa lui lristos în Taine şi li- 
bertatea personală a credinciosului, 

În înnoirea teologică și reforma. 
vieţii spirituale şi bisericeşti din st= 
colele următoare, un ro) central „a; 
jucat monahismul de la Atos, stabl- 
Îit în 963 de câtre Athanasios de 
Trebizonda, sub, Nichitor IL Focas, 
Spre ilustrare, pot fi menţionate ci 
teva nume : Seruiu de Radonej (1914, 
—1392) ; Simeon al “Tesalonicului. (f 
1429) ; Mitropolitul Marcu de Bies 
(4302-1444), care refuză săi semne- 
ze unirea cu Roma în 1439, la Flo. 
rența ; Nil de Sorsky (1493-1608), 
care scrie «Vieţile Slinţilor». 

Tot aici trebuie să fie menţionu- 
te Mărturisirile de credință din se. 
colul al XVII-lea. Deși unii teologi 
ortodocși ruși (N. N. Glubokovsky 
şi G. Florovsky) pun la îndoială au 
toritatea lor, - deoarece ar conține 
devieri și infiltraţii apusene, catoll- 
ce sau protestante, totuși ele au tost 
acceptate de întreaga Ortodoxie, pra- 
punind un răspuns şi un mod dea 
dialoga la acea vreme eu confesiu- 
nile neortodoxe. Acestea sint : Măr- 
turisirea de credință a lui Ghenadie, 
patriarhul Constantinopolului, alcă- 
tuită în 1495; Mărturisirea de cre- 
dinţă a lui Mitrofan, patriarhul A= 
lexandriei, compusă în 1625; Mărtu- 
Tisirea de credință a lui. Petru .Mo- 
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” Bisericilor. Ortodoxe 
adevăraţi reforma: 
duhovniceşti și biseri- 

ie Velicicovski. (1722— 

„în Biseriea Moldovei; Nico- 
“Aghioritul (1749—1809) în Bi- 
tă; Tihon de Zadonsk 

) în cea Rusa, Nicodim 
căre rela — învățătura 

Simeon Noul Teolog şi Gri- 
ma, “compune și scrie: 
împreună cu Macarie de 
blientă la Venetia în 1782; 

ție. de canoane), 

inților, Vinţa tu Grigorie 


valoarea, dogmati- 
şi texlelor patristi- 
te clteya. criterii pe 
a, avut În vedere 
, patristică ete crite- 
„doamatice n Bisericii, 
ei de consolidate ec 
ete ea se află în con- 
întreruptă ci învățtu- 


«Există o tradiție, 


le, pe. care Donmul 
apostolii, nu, prediea- 

au pistrat-oy (Epieto- 

n 20; PG, 26, 593). 

> că putristica se ntlă 

itate directă cu didasca- 


€) Nu toate textele, datele sau 6 
piniile” teologice, luate în. rio iz. 
lat, reprezintă tradiția patristică, ci 
mai degrabă spiritul părinților și 
sctiitorilor bisericești, “adică. mesa. 
jul, principiile si concluziile lor 
luate-ca un intreg, Tustin Filozaul 
şi Irineu de Lyon stat adepţii mila- 
narismului, tar Clement al Alexân- 
driei susține ci materia este vesni- 
că etc.; cu toate acestea ci rămîn, 
pentru contziluțiile lor ortodoxe, îni 
consensul. patniebie, 

d) Tradiţia părinților. Biserici! este 
un patrimoniu, comun, al Bisericii 
universale, mai ales că în primele 
secole. părinţii au circulat. în. toate 
sensurile : fustin este - din Qrlent, 
dor a învățat la “Roma; Atanasie 
este exilat n Roma, far Ilarie de 
Poitiers în Răsărit, Vasile d& Caza- 
rea, loan Heisostom și Grigorie "e- 
ologul stat numiţi  udiduseali ecu- 
menici» -— dascăli ât lumii, “radiţia 
patristică rămine baza ecuenieă pe 
cate se pat Întilni și întelege Biseri- 
cile răsăritene și apusene, 


Bibiloaralie: 
Patologie, Editura, tn 


prol. 4, Comaă, 


totalul Bible, ju: 


ceresti, 1050, Teadar Bodega, Culiera 
teologică în Răsărit, dm raloria blserh. 
paoscă universală, val, 1, od, a Ti-a, Bl. 
tra Iestititiuiul ” Bibite, “Bucureștii 1âră, 
p. 970-300; . Altanar, Prteta de' Hatro 


10gle, Ea. Salvator; “ Mulhoiae, 10814 
d. Qhasten, Initiatlon aux. Pures de Ialise, 
Le Cert, Paris, vol, 19571962; „A, Hal 
man, Dietionnalre. des. Părea de. Iglist. 
Descide de, Broawar, 1977; A. M, Mall 
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(colt, Que sals-le?), Parts, 19684 | 
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îm byzantinischen Reich, Mâhich, 1059; 
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Emergenee or the Cathelle Tradittoni 
(100-600), Chicago, 19714, 1. Coman, Ma: 
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cedoniene. şi caleedoniene, «Ortodoxia: 
XVII (4905), nr. 1, p. 44-82; D. Stâni- 
toae, Hristolegie i feonologie în disputa 
din see. VIII-IX, in. «Ortodoxia», XXXI 
(4970), nr. 1-4, p. 15694 Justo L. Gon- 
zalez, op. cltu Vol, 1, p. 259267, vol. 11, 
pe 74104; 199-217; 201—302; Ene Bra- 
pişte, Contribuţii la istoria literaturii teo- 
logice. bizantine, în «Studii Teologitea, 
XIV. (1962), nr, 1—2, p. 19254 P. A. Ce- 
vemuhin, Caraeteriatielle. teologiei. bizan- 
tine (trad. Paraschiv V. Ion), în «Mitro- 
pila Banatului, XVI (1966), nr. 4-6, 
p. 300408, 


PAVEL (SAUL): născut în Tars 
din familie de evrei, părinţii fiind 
cetăţeni romani. ducat la şcoala fa- 
viseilor, este trimis la studii reli- 
gioase la Terusalim cu, seribul Ga- 
moliel, A asistat la lapidarea diaco- 
nului Ştefan și la agitația din Bise- 
rica din lerusalim (Fapte 8, 1—3). 
Este apoi trimis de arhiereu să 
aresteze pe creștinii din Damasc, în 
partea de est a Mării Mediterane, 
cucerită de Alexandru cel Mare 
(835-923 î.Hr). În Damase din 
cauza une! viziuni a lui Hristos în- 
viat se convertește. Orbit, este vin- 
decat de Anania. După aceea începe 
să predice la Damasc (Fapte 9, 
1.—27). 

După o perioadă în Arabia, Saul 
se întoarce la Ierusalim unde cu- 
noaşte pe Barnaba şi pe Petru. Ur- 
mârit de evrei se intoarce la “Tars, 
de unde este che tirziu de 
"Barnaba, trimisul cominității eres- 
tine din Ierusalim, ca să organizeze 
misiunea printre neamuri în Antio- 
hia. Într-adevăr, Pavel vizitează 
Yerusalimul cu ajutoare, discută cu 
Petru despre misiunea creștină în 
afară de Ierusalim. 

Acum începe seria de călătorii 
misionare (intre 47/48—57), cea mai 


importantă acţiune a creştinismului 
după înălțarea lui isus Hristos. Cu 
Barnaba şi loan Marcu călătoreşte 
în Cipru şi în Asia Mică unde înte- 
meiază Biserici. La intoarcere are o 
dispută cu Petru despre obligaţia 
neamurilor de a accepta Legea iu- 
daică inainte de a se converti la 
creştinism (Fapte, cap. 15). Pleacă 
apoi cu Silas în Asia Mică, Macedo- 
nia, Corint, Efes. După o vizită la 
lerusalim, "pleacă din nou în mi- 
siunea cu Timotei. 

La întoarcere la Ierusalim este pe 
cale să fie linşat. Este dus la Ceza- 
reea unde stă doi ani în închisoare, 
sub guvernatorul Felix, Succesorul 
acestuia Festus propune, fle îu- 
decat la Ierusalim, dar Pavel, ca ce- 
tățean roman, face apel la împă- 
ratul roman. Este transferat la 
Roma prin Malta. După doi ani în 
Roma, Pavel a fost probabil liberat 
și şi-a continuat misiunea. La a doua 
venire în Roma este martirizat în 
timpul persecuției lui Nero (6; 
64—67). 

Pavel a scris mal multe scrisori 
care au fost respectate de Ja înce- 
put (ef. Clement, Epistola a I-a, 
cap. 47, 1, scrisă către anul 95), n 
timpul lui Marcion (către anul 140), 
scrisorile lui Pavel se prezentau în 
forma actuală. Marcion, s-a folosit 
de ele pentru respingerea Vechiului 
Testament și a tot ce i se părea iu- 
daic în Noul Testament. Augustin 
a redescoperit teologia lui Pavel, în 
capitolele cele mai importante, de- 
spre har, păcat și lege. Pavel «s-a fă- 
cut tuturor toate» ca să reuşească 
misiunea la neamuri (Romani 1— 
12), concentrată în marile cetăţi ale 
societăţii greco-romane. În centrul 
acestei misiuni stă Ierusalimul, 
simbolul unităţii creștine. 
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Cea mai curentă in- 
a păcatului, în ascetica 
d, este aceea care îl com- 
'eu «boala care atrage moartea» 
tului. De aceea și mintuirea e 
sli. ca tămăduire-vindecare, a 
în totalitatea ei. De altfel, 
i activităţile lui Iisus Hristos 
ceea de tnmăduitor, activi- 
neparabilă de iertaren păca- 


A cel sănătoși, ci cei bolnavi» 
i 9, 12), Păcatul este, apoi, în- 

ales cu uroble» a libertății : „Ade- 
sat, adevărat vă spun, oricine să- 
le păcat este rob» (Ioan 8,34), 
Păcatul este perceput și ca rușine 
ță de persoana proprie, ca degra- 
are a demnității umane : «Noi toți 
cătuit şi sintem lipsiţi de sla- 
“Dumnezeu (Rom. 3, 23). Prin 
omul îşi creează un mediu de 
i se mai poate debarasa: 
tele unor oameni sint vădite, 
ind inaintea lor la judecată, 
tora vin însă în urma lor» 


5,24). 
pot fi: spre moarte sau 
dică înfăptuite și actualizate 
gravitate, încît pocăința şi 
tarea e cu neputinţă ; pentru 
chiar rugăciunea unui 


ni nu va fi auzită ; și ușoare, care 
ue la moarte (1 loan 5, 16—17), 
raport consimțămintul la 
te, dar nu actualizarea el. Pă- 
pie a, Dobulut Sfint 
“care se ridică explicit impo- 
adevărului și sfințeniei lui 
su, punind răul în locul bi- 

i moartea în locul vieții (Ma- 
, 32), Păcatele strigătoare la 
acelea impotriva vieții și 
i în comunități umane, prin 
î. fizică și morală a seme- 
„prin oprimare economică și 
și nedreptatea sociată, prin 
area celor care muncesc şi 
a lor. Acestea sînt: 


omuciderea, pervertirea firii sau 
sodomia, incestul (păcatul care nu 
merită să fie numit —1 Cor. 5, 1), 
asuprirea văduvelor, orfanilor şi să- 
racilor, oprirea plăţii muncitorilor, 
necinstirea părinților. 


PĂCAT adamic [strămoșesc sau 
originar — (lat. peccatum originale 
originatum)): actul de ruptură a 
comuniunii de la început, dintre om 
şi Dumnezeu, şi consecința, acestui 
fapt. Este cunoscut prin Revelaţie 
biblică din Cartea Facerii, cap. 3, ca 
un eveniment. de confruntare și de 
neascultare a lui Adam faţă de 
Dumnezeu, fapt care a afectat sta- 
rea intregului. neam omenese și la 
care au intrat în. joc mal mulţi fac- 
tori ; şarpele sau ispititorul, simbo- 
lul minciunii și al invidiei (Inţ, Sol, 
2, 24), identificat cu diavolul sau 
satana (Apoc, 12, 9); pomul cunoş- 
tinței. binelui şi răului, adică cu- 
noașterea lui Dumnezeu prin și din 
realităţile concrete ale lumii, cu- 
noaştere, care va fi pervertită ; Eva, 
sau femeia lui Adam, care este co- 
responsabilă şi solidară în actul 
neascultării, prin__ispitirea diavolu- 
Iui (Prov, 7, 1—27), 

Din referatul biblie al Facerii re- 
iese că răul nu vine de la Dumne- 
zeu și nici n-a existat de la început. 
Păcatul nu începe cu omul, ci cu 
Lucifer şi îngerii lui, care în sim- 
bolismul biblie este reprezentat de 
şarpe (Apoc. 12, 5). Răul este inainte 
de om și în afară de el, dar se să- 
virşeşte. şi din voinţa acestuia. Cu 
toate. acestea, păcatul. nu este un 
principiu ontologie ca în dualismul 
maniheian, care. susține că omul a 
întilnit la început o lume spirituală 
căzută. Păcatul e inițiat de voința 
omului sub ispitirea diavolului, dar 
nu îi este congenital. 

În legătură cu cauzele, consecin- 
țele şi modul de transmitere a 
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păcatului, numeroase doctrine, con- 
cepții și speculaţii au fost emise, 

După. apostolul Pavel, în textul 
clasic. din Romani 5, 12—21, păcatul 
adamie este un act de neascultare, 
un abuz de libertate a omului faţă 
de Dumnezeu, care atrage osînda 
morţii. La originea păcatului stă do- 
rința nefirească a omului de a fi «ca 
Dumnezeu», așa cum îl convinge 
şarpele : «Dar Dumnezeu știe că în 
ziua în care veți minca din el vi se 
vor. deschide ochii și veţi fi ca Dum- 
nezeu,  cunoscind binele și răul» 
(Fac. 3, 5) Păcatul pornește din 
această negare, plină de mîndrie, a 
transcendenţei lut Dumnezeu, a ai- 
ferenţel de esență dintre EI și om, 
prin deturnarea spiritului de la con- 
templarea Logosului și căderea în 
idolatrie, Această negare a transcen- 
denței lui Dumnezeu este urmată 
de perverslunea sensuală, adică de 
afectiunea egoistă fată de lumea ex- 
terioară. Sufletul cedează voluptă- 
ţii trupului, care devine congenitală 
omului intrat în ordinea unef vieţi 
a senzaţiilor de plăcere. Păcatul 
este nu numai un act de ruptură 
a comuniunii cu Dumnezeu, de 
dezondine a unității trup-suflet, ci 
şi o denaturare a relației omului cu 
creaţia. Interioritatea  perverțită se 
răsfringe asupra exteriorității vieții 
sale. Omul se închide în haosul 
creaţiei, ale cărei stihii îl țin ca 
într-o captivitate : «Căci și făptura 
a fost supusă deșertăciunii — nu de 
voia ei, ci din cauza aceluia care a 
supus-o — cu nădejde, pentru că și 
făptura însăși se va izbăvi din robia 
stricăciunii, ca să se bucure de li- 
bertatea măririi” fiilor lui Dumne- 
zeu» (Rom. 8, 20—21). 

în limbajul simbolic din referatul 
biblic, starea păcatului se exprimă 
în rusine faţă de goliciunea fizică 
(Fac, 3, 7) şi în frică la întilnirea cu 
Dumnezeu (Fac. 3, 10). Omul are 


adică conştiinţa lipsei de sens a vie- 
ii și senzaţia neantului. Interdieţia 
de a gusta din «pomul vieţii» i 
excluderea din paradis (Fac. 3, 22— 
24) înseamnă că omul a pierdut sta». 
rea de har, încît participarea la 
viața divină” este exclusă. Părinţii 
Bisericli vor spune că omul a pleta 
dut asemănarea, în timp. ce, chipul 
a fost întunecat și îmbolnăvit, Dez= 
integrarea dinire «chip și cases 
mănare> se poate explica astfel: 
harul chipului era suficient omului 
pentru a cunoaşte pe Dumnezeu; 
dar chipul n-a urmat cursul său 
normal, adică el nu s-a ridicat la 
ordinea unei vieți supranaturale, 
spre asemânare. Păcatul n-a distrus, 
chipul în ceea ce el are propriu; 
dar inteligența și libertatea omului 
sint rănite în așa măsură, incit omul 
nu mai poate trece de ia o ordine 
la alta. Omul nu mai rămine, potri- 
vit voinței sale. proprii, în cele ale 
firii, ci cade în cele contrare. firii, 
Pedeapsa constă în aceea că omul 
se mută într-o. stare care suspendă 
accesul sâu la viața supranaturală, 
Deoarece nemurirea trupului era, 
dependentă de austarea din apo-i 
mul vieţii», după păcat trupul se va 
descompune, urmind destinul oricăi 
rei fiinte biologice, Cu toate ci 
omul este lipsit de comuniunea cu 
Dumnezeu, plerzind «harul sfinți 
tors, el este totuși responsabil de 
viața sa — dovadă fiind «drepți 
din Vechiul Testament — şi, are. 
conștiința că este subiectul unul 
plan de „răscumpărare în care este 
angajat Însuși Dumnezeu : «Duşmă= 
nie voi pune între tine şi femele, 
între. sămința ta și sămința ei; 
aceasta îţi va zdrobi capul, iar tul 
îi vei înțepa călciiul» (Fac, 3, 15), 
Prin peascultarea unui om, nel! 
toți am devenit «păcătoşi» (Rom. 5, 
19), adică, după explicarea lui Ioan 
Hrisostom, «condamnaţi la pedepse 
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“şi moarte» (Omilia 10 la Romani, 
„cap: 2 și 3; PG. 60, 477). După ex- 
presla lui Pavel, pină la Tiristos 
"toli oamenii sint «fiii miniei» (EI. 2, 
3), ceea ce. înseamnă că fiecare în- 
"divid este marcat de greșeala stră- 
„moşilor neamului omenesc. Fiecare 
este vinovat față de greșeala lui 
Adam, căci, deși greșeala a fost a 
persoanei lui Adam, în natura ada- 
“mică au păcătuit toţi oamenii, care 
primit natura aceasta prin naș- 
după fire din prima pereche 
de oameni, Starea de păcat se trans- 
te deci firii noastre, care se Indi- 
wldunlizează în flecare persoană, 
roința și lucrarea firii noastre con- 
Ind în voința și actul lut Adam, 
Sfintul Ciprian, vorbind despre bo- 
il copiilor. (Scrisoarea 59), nu- 
e păcatul originar «păcat 
Înv, care se primeşte prin trans- 
mitere. Potenţial, toate trupurile sînt 
pinse în Adam, părintele și ră- 
PM tuțuror ; de aceea neasculta- 
Jul Adam devine. prin această 
annie ontologică, neascultarea 
imului omenesc. În phus toate 
sufletele sînt create de Dumnezeu, 
n mod erentor și imediat. Trupul ia 
nță din iubirea sexuală, în care 
piuplatea, eate roobllul principal: 
dn păcat m-a născut maica mea» 
(Ps. 50), 
„În ce priveşte modul de transmi- 
unii susțin că natura umană 
nu este, atinsă de păcat (carpocra- 
enit, albigenzii, anabaptiștii etc. 
învaţă că numai copiii născuţi 
crestini mu au păcat. (Calvin, 
Ducer, Beza) ; alţii confundă origi- 
nea păcatului cu efectele lui, spu- 
nind că păcatul constă în ignorarea 
adevărului și înclinarea voinței spre 
râu (Spangenbera și Iliyricus) ; în 
fine, alţii susțin că păcatul este în- 
săs! esența ființei umane. Pelagius 
susține că păcatul e transmis prin 
imitare sau asociere. 


Practica  botezării copiilor este 
bazată pe învățătura că păcatul, 
deși era străin de firea omenească, 
odată ce s-a furișat în firea noastră 
prin căderea primului om, fiecare îl 
primeşte în el prin naştere, 

«96.1. Cu acest cuvint se dezleagă 
şi întrebarea pusă nouă de eretici : 
Care din două ? Adam a fost creat 
desăvirşit sau nedesăvirșit ? Dacă a 
fost creat nedesăvirşit, cum este. ne- 
desăvirşit un. lucru făcut de Dum- 
mezeul cel desăvirșit şi mal ales 
omul ? Dacă a fost creat desăvirşit, 
cum se face că a călcat poruncile ? 
2, Acela să audă de la noi că Adam 
n-a fost desăvirșit în ce priveşte 
structura lui, cl în stare să-și însu- 
gească virtutea. Că este deosebire 
între a fi capabil de virtute și a 
poseda virtutea, Dumnezeu, însă, 
vrea să ne mintuim pe temelul pro- 
priei noastre hotâriri. Asa este na- 
tura sufletului se miste din pro- 
prie iniţiativă» (Clement Alexandri- 
nul, Stromata VI-a, cap. XII, 9%. 1). 


Bibilogratie: trata Andruisoe, 
Dogmattea, trad. D, Stăniloae, Sibiu, 1090, 
p. 158170, John Meyendorit, Byzantine 
Theotoay, că, cit, p. 1481504 Paul By: 
dokimov, LOrihodoxle, cd, cit. p. B— 
924 St. Chirii „al Terusallmolui, Catelieza 
a I-a, 1—20, trad, D, Fectoru, ed. 1949, 
p. 65-05; Vasile Răducă, La chute et Ia 
testautation de homme selon SI. Griqoire 
de Nysse, imprimerie Satnt:Paul, Fribourg, 
1da5, 


PĂRINȚI APOSTOLICI : useriito- 
rii creştini. din a doua jumătate a 
secolului întîi şi. din prima jumă- 
tate a secolului al 2-lea, care au 
fost ucenici ai sfinților Apostoli sau 
au cunoscut pe Apostoli». Textele 
păstrate, de diverse valori teologice 
şi calităţi literare, ne ajută să avem 
o. vedere. generală asupra. vieţii 
creştine. din perioada postapostolică, 
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în Bisericile din Asia Mică, uneori 
comparată cu cea a Bisericilor. din 
Alexandria și Roma. 


«Senerile . părinților apostolici. ne. du, 
în Didahia celor doisprezece, apostoli, pk- 
mul catehism creștin, cu secțiile sale teo- 
logice. morale și liturgice ; în Epistola lui 
Barnaba este pus faţă în fală crestinismul 
ca iudajamul, demonstrindu-se pe temeiul 
Tegit vechi superioritatea și adevărul te. 
ali mol + în Epistola 1 a lui Clement avem 
0 Inimoasă pledoarie creștină pentni pace 
st ordine în societate ; In Epistola a doua, 
alsă a tul Clement, avem cea dintii omi- 
le crestina; în Epistolele tut Ignatie gă- 
sim mărturia apostolică a lerarhiei blse: 
vleești. a ectmenlsmulul crestin, găsim pe 
mucenieut — multiplicat în mir şi ee 
de mil de exemplare — ale vremii sale: 
în Epistola lut Policarp nl se dau Indru- 
mari pentru membrii familel şi pentru ra- 
porturile. dintre. Biserică și Stat; în Pâs- 
tor avem pe: maestrul pocălntel ; în sira 
în Epistola către Dlognet, vietulrea creş- 
nd a epocii postapostolice» (Serterile Pă- 
intilor Apostoliei, p. 10). 


Clement, episcop de Roma (după 
1rineu, al treilea după Petru şi Eu- 
sebius) serie Epistola întii către Co- 
vinteni (e. 98) în care cere creşti- 
nilor să păstreze armonie, după mo- 
delul celei pe care Dumnezeu făcă- 
torul (demiurg) universului a pus-o 
în creaţia Sa. Clement vorbeşte clar 
de succesiunea apostolică («liristos 
a fost trimis de Dumnezeu, iar 
Apostolii, de Hristosu) și, confirmă 
că Apostolii au așezat în cetăţi epis- 
copi şi diaconi (cap. XLII, 1—5) 
Episcopii sint numiți și presbiteri 
(cap. XLIV, 4—5). Tot Imi Clement 
1'se. atribuie o a doua Omilie către 
Corinteni (e. 150) în care aminteşte 
doctrina penitenţei, a întrupării şi 
a Bisericii preexistente, adică «Bi- 
serica cea dintii, duhovnicească, cea 


creată înainte de soare și de lună 
(cap. XIV, 1). Clement arată că 
creştinismul a recunoscut, dela 
început, valoarea unică şi veşnică 
a trupului uman : 


«Sa mu spună cineva dintre vol; Trupul 
acesta ma Va fi judecat, nici nu înviază, 
Cunoaşiei doar în ce ați fost mintulli, 
în ce ați văzut din nou, lumina | Nu oare 
fiind în, acest îrup? Trebule, dar, să păs: 
trăm trupul ca pe un templu al lui Duth: 
mezeu.. Precum ati tost chemaţi în. trup, 
tot așa în trap veli şi veni, Dacă Jlristos 
Domnul, Care ne-a mintult, llind mal 
întăi Duh, s-a făcut trup şi apa he-a Che: 
mat, tot așa și noi în acest trap vom pil: 
mi răsplatas, (Către Corinteni n î1-aș Cap, 
1%, 18). 


Didahia, sau Învățătura celor. 12 
Apostoli (descoperită la Istanbul în 
1873), datează de la sfirșitul seco- 
lului 2. În afară de doctrina despre 
«cele două căi», a vieţii și a morţii, 
Didahia conţine instrucţiuni, Iltur- 
gice despre Botez, prin afundare În 
apă curgătoare, în numele 'Treimil, 
despre Buharistie (cap. 9 şi 10), 
despre agape (cap. 14), despre pro- 
feți şi învățători care au un rol 
important în organizarea biseri- 
cească impreună cu episcopii şi 
diaconi. 

Ignatie, episcop în Antiohia, a 
seris la inceputul sec. al 2-lea $api 
epistole către Biserici locale vizi- 
tate în drumul său ca prizonier 
spre Roma, unde moare În arena cu 
fiare. Patru sint scrise din Smirna 
(Maghezia, Tralies, Efes, Roma), trei 
in “Troas (Smirna, către Policarp, 
Filadelfia). 

Epistolele dezbat mai multe pro- 
bleme : doctrinele false, în special 
cele de tendinţe dochetiste — care 
negau realitatea istorică a întrupării 
— şi cele iudaizante, care ziceau că 
Tisus e un simplu învățător iudeu 
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EL (lisus) a pătimit cu adevărat şi 
a înviat cu adevărat, nu cum spun 
unii necredincioși, că a pătimit în 
(Către Smirneni» II, 1). 

le 
din Biserică, despre unitatea locală, 
d noile rituri şi învățături 
„creştine ; 

«Așadar, cel care au trăit în rinuleție 
“cele Vechi şi au venit la nădejtea cea 
nouă, să nu mai țină simbăta, cl dumi- 
nica, în cae şi viaţa noastră a răsărit 
tin EL i prin moartea Lul, pe care unii 
0 fgădulese, Prin taina aceasta am pri- 
mit credința și de aceea suferim. ca să 
lim gdali ucenle at lul lisus Hriatos, sin- 
unul nostru Invățător». (Catre Magne= 
zlont IX, 1-2) 

Tanatie loloseşte pentru prima oară ter- 
menli sereşiinătate» (Magnezieni 10, 1, 3; 
Romani 3, 4) și «Biserică sobornicească 
tal calolied» (Smureni 8, 2). Biserica pre- 
sumune o întreltă ferarhie : dlaconli, care 
jepreuinlă pe limus Hristos, - episcopul, 
cale este chip at Tatălui, presbiterii 
tute reprezintă adunarea — Apostolilor 
Mura aceșila nu se poate Vorbi de 
Bisorteăe (Chtre Tralieni II, 1). tgnatie 
sabjinleză importanța. euharistie!, «trupul 
dul lisus Hristos, «teacul nemuririi, doc= 
fotla pentru a nu muri, et a Irăl veşnic în 
nus Hristos (Catre Eteseni XX, 2). 

Policarp de Smirna, discipolul lui 
Ioan, împreună cu Papias, martiri- 
zaț în 136, scrie o Epistolă către Fi- 
lipeni despre martiriul lui Ignatie, 
care vizitase Smirna, în drumul său 
spre Roma. Epistola confirmă acti- 
Vitatea și scrierile lui Ignatie. Se 

ază Martiriul lui Policarp, 
seris de Biserica din Smirna câtre 
Biserica din Philomelium, care sub- 
ip importanța moaștelor mar- 


or; 
Serisoarea lui  Pseudo-Barnaba 
"n Alexandria către 195) a 
la un timp socotită printre seri- 
erile biblice canonice. Pentru a re- 
zoiva conflictul dintre textele din 


Vechiul Testament şi. învăţăturile 
din Noul Testament, Barnaba recur- 
ge la interpretarea alegorică a Ve- 
chiului Testament. (Moise este «ti- 
pul»_lui Iisus), interpretare. folosită 
de Clement şi Origen, în Alexan- 
dria. «Preinchipuirile» lui lisus în 
Vechiul Testament sint multiple 
(cap. VII, 7—11). În partea a 2-a 
epistola reia doctrina «celor două 
căi». Lumea se va sfirşi după 6000 
de ani (cap. XV, 4), după care ur- 
mează impărăţia de 1000 de ani 
(hiliasmm). 

Păstorul lui Herma, probabil pro- 
fet în Biserica din Roma, cuprinde 
5 viziuni, 12 porunci şi 10 pilde. 
Turnul în construcție, din vedenia 
a 3-a,este Biserica. Există o singură 
pocăință pentru păcatele după botez 
(porunca 4). 

Papias, episcop de Heriopolis, u- 
cenic al lui Ioan, a compilat o Fz- 
punere a învățăturilor. Domnului: 

Serisoarea către Diognet, operă 
de mare valoare pentru istoria creş- 
tinismului din sec. II, face 0 pre- 
zentare excelentă a modului de via- 
ță creştin, acest mod nou, care a a- 
părut totuşi aşa de tirziu în istorie; 

Bibitogratie:loan Zăgroanu, Mo: 
rata. creștină, EIB, Bucuresti, 1974, p. 135 
—165; Invalătura de — credință crestină 
orodoxă, EIB, București, 1982, p. 375— 
380 Serlerile părinților Apostollei, 1n col 
“Părinti si scriitori biserieeştin, iraducere: 
de D. Fectoru, Editura institutului. Biblic, 
Bucureşti, 1979; loan G. Coman, Patrolo- 
gie. vol. 1. Editura Institutului Bibite, 
București, 1904, p. 03200, 


PĂRINȚI  CAPADOCIENI: În 
fixarea dogmei și terminologiei tri- 
nitare, Ortodoxia a avut contribuţia 
unor personalități și ginditori de o 
mare autoritate teologică : Atanasie 
de Alexandria (293—373), Grigorie 
de Nazianz (329—390), Grigorie. de 
Nyssa (330—379), Vasile de Ceza- 
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teea (990979), Chiril al Alexan- 
driei (380-444), Chiril al Terusali. 
mului (î- 386), Ioan Hrisostom (354 
21407). Asterius, de. Amasta (î- 410). 
Sinodul ecumenic din 381, prin re 
afirmarea crezului de la Niceea, prin 
fornpletărea acestia cu articolul de 
credință despre Duhul Sfint, prin 
condamnarea —arianismului (în cele 
trei forme cunoscute) și a pnevma- 
Yomahilor, constituie un triumt al 
teologiei «Părinților — capadocieni» 
sau uneo-niceeniv. Într-adevăr ei 
explică «dogma de la Niceea», ra- 
portul între. substanța divină una 
ŞI trei Persoane ale 'Treimii, 

Sfintul Vasile de Cezareea (300— 
919), cunoscut ca mare organizator 
i liturghist, a seris Impotria lui 
Punoniius (Ă cărți) și Despre Duhul 
Sfint, contribuind Ia popularizarea 
termenilor trinitari prin textele de 
cult, De altfel, el a făcut o profundă 
exegeză - doxologiei — tradiționale : 
“Mărire Tatălui și Fiului, împreună 
cu Duhul Sfint». Pentru acesta, doc- 
trinn ortodoxă este aceea care în- 
Vață 0 ausia și trei ipostase. Acești 
termeni nu sint sinonimi, deei mu 
trebule să fie folosiţi. fără distine- 
ție: Ousia nu este o negaţie, ci fi- 
înța lui, Dumnezeu, centrul Său 
neapropriat și neobiectivat. 

După părerea sa, Funomie . care 
învăța că Fiul, fiindeă este născut, 
nu este Dumnezeu în sens strict, de- 
oarece Dumnezeu nu poate comuni. 
ca natura Sa avind ca - proprietate 
nenașterea, face confuzie, între eter- 
nitate şi nenaştere, Nașterea se a- 
blică numai existențelor materiale 
create, zicea Ennomie. A fost deci 
uh timp cînd Fiul n-a existat (Arie 
era de aceeași opinie, anume că Fiul 
nu exista cind s-a născut). Dimpo- 
trivă, Sfintul. Vasile afirmă că Fiul 
e născut veșnic, are-o naștere eter- 
nă: Nenaşterea. Tatălui înseamnă că 


Acesta are 
cipiu. 

Sfintul Vasile a combătut opinia 
care pretindea că Duhul este o ere- 
atură. El susține dumnezeirea şi 
consubstanțialitatea “Tatălui și Fia- 
lui, inclusiv. homosusios. EI mu nt 
meşte Duhul homoousion, ei home. 
timon, 

Sfintul Vasile e cunoscut prin ar: 
gumentarea, biblică a doctrinei. tri 
Bitare, exegeza fiind la baza 'teolo- 
giei dogrnatice, ca și prin importan» 
fa acordată tradiției liturgice ca re. 
gulă de credință. De asemenea, e n 


propria Lui cauză, prin- 


compus o liturghie în care . aplică 
principiul“ iez orandi — 'lez ge 
dendi. 


Sfintul Grigorie de Nazlanz (999 
——390), ateologul, seriitor, poet şi 
predicator de mare talenit, este 
noscut mai” ales pentru" Cuvtntăti 
teologice, scrise pentru “a combate 
părerile anomeienilor, eutihiențlar și 
pnevmatomahilor. Lui se datoreazi 
Citeva“ precizări esenţiale de. te. 
meni. 

Grigorie de Nazitinz distinge în 
viconomia» divină trei perionde (ef. 
Evrei. 12, 26—27) : Legea Vechiului 
Testatment, Evanghelia lui Hristos, 
Cincizecimea sau “Venirea Duhului 
Slint. Fiecare perioadă, revelează 6 

ă distinctă a Sfintei “Treimi, 
n a treia perioadă, după Cincizeci: 
me, Dumnezeu Se descoperă ca Sfin. 
tul Duh, 

Pentru Sfintul Grigorie, . "Tatăl, 
Fiul, Duhul Sfint reprezintă termeni 
de relație, adică desemnează relaţii 
le interne între cele trei Persoane. 
Desigur, există particularități comu- 
ne sau caracteristici. treimice., Aces. 
te nume nu se referă însă a sub 
stanța divină identică și comună, ci 
la originea, la principiul „fiecărei 
persoane; «Dummnezeu-Tatălw. nui se 
referă nici la ființă, nici la lucrare, 
ci la relaţia de origine şi de comu= 
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ir „ce există intre Tatăl 

ul. Aceste. distincții, personale 
i pentru "Tatăl ; naş- 
Fiul; purcederea pen- 

Slint. Doctrina de la Ni- 

să fie înțeleasă în a- 

5; 0 sinzură fiinţă — sub- 
n tă ipostase — persoane. 
e alribute sau lu- 
lldă ; Tatăl este ființa 
ntă absolută, iar Fiul are 
a face relația cu. lumea 
la subordinațianism. şi 


rebule să recunoască 
butul de principiu, de 
Prin naştere, al 

prin purcedere, Tatăl este 
Mvagăeili care ze vădenle 
JI tul Duh, în primul 
în cej de al doilea, ca 

ta Diumpezeu,unle şi 

&, fecare cu proprieta- 

ai «Dar nici să despărțim na- 
învățătura lui Arie, care 

te a fost numită ne- 
cădem în sărăcia fu- 

să presupunem, un. tel, de 
matură, dumnezelască, a- 
numai celui nenăscut dum- 
temindii-ne că în acest 
pentru noi oarecum 
mărturisind că este Ta- 
ezeu adevărat şi de-o 
stirșit, nu trebuie să 
existența celor trei 

iale, care se impo- 

“se războlese între ele, în- 
prin 0 asemenea greseală 
înică, de care abia am 
apologetică. Des- 


i de Nyasa (335— 
cel mie a! Sfintului Va- 
şi seriitor mistic, incear- 
a. credinței du- 

ii Origen. (185—4 


văr, el este de acord cu. multe: din 
principiile teologiei lui Origen, mai 
ales cu. metoda alegorică de: inter- 
pretare a Bibliei, dar nu admite toa- 
te concluziile şi opiniile acestuia. Ca 
şi Origen, el susţine. pre-existența 
sufletelor, numai în mintea Iul 
Dumnezeu, şi apocatastaza, La, rin- 
dul său, Grigorie de Nyssa a influ- 
caţat, cu teologia sa mistică, pe, au- 
torul Scrierilor areopagitice. (texte a» 
tribuite lui Dionisie  Areopagitul), 
care datează de la sfirşitul. secolu- 
ini IV, 

în lucrarea sa Despre Sfinta Tre- 
ime, Sfintul Grigorie respinge ideea 
că în Treime ar fi trei dumnezei. 
Distincţiile intre cele trei persoane 
nu pot îi stabilite pe baza relațiilor 
sau lucrărilor lor externe, care. Im 
plică grade de putere și glorie. Chiar 
numele derivate din. lucrări. nu îm- 
part ființa. Ceea ce determină dis- 
tincţiile sînt relațiile. . interne 
persoanelor. Contra lui Apolinarie, 
Grigore de Nyssa afirmă. integrit 
tea naturii umane a lui Hristos, Ca 
urmare a unirii ipostatice, are loc 
comunicarea proprietăţilor unei na- 
turi către cealaltă natură (commu- 
nicatio idiomatum). 

Cu părinţii capadocieni, doctrine- 
le fundamentale ale creştinismului, 
ca şi terminologia trinitară, sint de: 
finitiv. stabilite și organizate, 1olo- 
sindu-se argumente sistematice. 

Bi fac o dictincţie clară între 
ousia și hypostasis — termeni 10l0- 
siţi la Niceea ca sinonimi (itaduși 
în Occident cu substantia), de unde 
ambiguitatea care exista în această 
perioadă a secolului al IV-lea, Ou- 
sia desemnenză esența comună _— 
dumnezeirea, jar hypostatis exptl- 
mă subzistența personală, individua. 
lă. Fiinţa comună la care participă 
persoanele este tot atit de reală ca 
Şi entitățile personale,  ipostatice: 
Deci, Dumnezeu este 0 unitate „de. 


sa 
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fiinţă şi treime de ipostase; Distinc- 
ţiile sau proprietăţile ipostatice ara- 
1ă relaţiile interne de origine, nu o 
separare în dumnezeire: 

În teologia lor trinitară, aceștia 
au daț o importanță capitală exege- 
zei biblice, presupoziţiile filosofice 
şi ontologia speculativă flind re- 
strinse de limite precise. Dacă aceşti 
termeni au căpătat vigoare și auto- 
itate, este din cauză că ei au fost 
folosiți în cult. În fine, comuniunea 
întratreimică, întruparea Cuvintului 
şi unirea ipostatică, manifestarea și 
lucrarea lui Dumnezeu prin ener- 
glile dlvine necreate (cum se poate 
vorbi de homousion dacă ousia nu 
s-a revelat 7), toate acestea — rămin 
mistere divine, neapropiaie și necu- 
prinse n vocabularul chiar simbolic. 


PENTARHIE gr. penta ++ arhi 
— cine căpetenii] : sistemul celor 
cinci” patriarhate locale din Biseri- 
ca veche: Roma, Constantinopol, 
Alexandria, Antiohia, și Ierusalim. 
“Această ordine a fost fixată în ca- 
nonul 36 al Sinodului al VI-lea e- 
cumenic. (680), care, de altfel, con- 
firmă canonul 3 al Sinodului II e- 
cumenie (381) și canonul 28 al Si- 
nodului al IV-lea ecumenic, (451) 
«Reinnoind rinduielile date de către 
cel o sută şi cincizeci părinți care 
s-au adunat în. de-Dumnezeu-păzita 
cetate imperială (Constantinopol), și 
de către cei şase sute şi treizeci, a 
acelora care s-au întilnit la Calce- 
don, noi  proclamăm că tronul de 
Constantinopol se bucură de privi- 
legii egale cu tor mei „celei 
vechi, lar în chestiunile bisericești 
să fie cinstit în mod egal cu acesta, 
fiind al doilea după acesta din ur- 
mă, după care vine imediat tronul 
marii cetăți a Alexandriei, apoi a- 
cela al Antiohiei, iar după acesta, 
scaunul cetăţii Ierusalimului». Epis- 
copul de Roma se află în această 


poziţie de cap de serie nu în virtu- 
tea vreunui primat asupra Bisericii 
universale, ci ca primus inter pares 
(w. PRIMUS INTER PARES). De 
altfel, fiecare patriarh a avut o ju- 
risdicţie limitată și o responsabili- 
tate locală şi n-a îndeplinit funcţii 
cu caracter ecumenic în mod ordi- 
ar, ci numai în cazuri extraordi- 
nare (sinoade ecumenice), și atunci, 
ca membru al colegiului episcopal 
universal. 


Bibiiogratie: Pidallonul, ed, și trad, 
dit, p. 332-089; Metrop,  Meximos 
de Sardes, The Oecumenical. Patrlarehate 
în the Orthodox Chureh, Patriarchal, Insti- 
tute, Thessaloniki, 1970, cap, «Teoria 
pentarhiei | patrlarhilo, p, 2302441 
Oreste Kotamă, Les chalres apostoliqies, 
etle râle des patriarcats dans, IEglise, n 
vol. «l'eplscopat et VEglise uniVersellen 
editat de Y. Congar și B.D. Dupuy, Bdl- 
Wons du Cerl, Paris, 1904, p. 201—270 
Christos  Yammaras, L'inatitution de. la 
Pentarehie aujourd'hul in «Contacts, 31 
(1070), nr. 107, p, 289-280. 


PENTICOSTALISM [gr. pente: 
coste — cincizeci, Cincizecimea, Po- 
gorirea Duhului Sfint]: tradiție 
pietistă, de origine protestantă, care 
învaţă că orice creştin trebuie să al- 
bă o experiență personală după 
convertire, numită botezul cu Duhul 
Sfint, cind va primi unul sau, mai 
multe din «harismele» cunoscute în 
Biserica apostolică, așa cum e redat 
în Faptele Apostolilor: profeția, 
sfințenia, vindecarea, vorbirea „ În 
limbi (glosolalia), interpretarea. lim- 
bilor, Penticostaliștii nu acceptă să 
fie descriși ca o sectă sau denomi- 
naţiune, ci pretind că sint unul din 
curentele majore (al 3-lea sau al 4 
lea) ale creștinismului actual. Ori- 
ginea lor îndepărtată se află în me- 
vodismul lui John Wesley care sus-. 
ținea că «mărturia interioară», căl- 
dura Duhului, sau sfințirea este 0 
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niență distinotă de cea a justi- 
ii. Multe comunităţi penticos- 
te (ca de pildă mișcarea eHoli- 
i6s4) vor prelua ideea de a doua 


dit în Statele Unite, în America 

? Sud, Scandinavia, 
Penticostalismul este de fapt o re- 
Contra vechilor denominaţiuni 
tiste (metodism), care vorbesc de 
irela binecuvintare», adică daru- 
„Spirituale, în special vindecări- 
dâre se dau după botezul cu Duh 
: În Statele Unite cea dintii 
lare a acestui curent se face 
opeka, Kansas, către. începutul 
, în sensul că «vorbirea 
limbi» (necunoscute). consti- 
evidență a botezului cu Du- 
nt. Bazele penticostalismului 
fost puse de intilnirile care au 
loc Între 1906 și 1909 în Azu- 


i — cea mai largă 
initate a negrilor americani. De 


a penticostaliștilor este li- 
rală și depinde de ramura haris_ 
A Sau evanghelică. Toţi au în 
n ideea că botezul în Duh este 

are a harului («Holiness; 
Că este a 2-a). Sensul fizic 
al botezului cu Duhul sint 
Evangheliştii tămăduitori 

ă care consideră boala 
tat al păcatului sau al lip- 


sei de credinţă. Aceștia practică vin- 
decarea boinavilor și exorcism pen- 
tru cei posedaţi de forțe demonice. 
Cultul penticostal, în absenţa cle- 
Tului, e spontan și e bazat pe 1 Co- 
rinteni cap. 12—14, unde se vorbeş. 
te de darurile spirituale, profeție, 
cuvintul înțelepciunii. Cred în pu- 
terea și inspiraţia individuală a du 
hului, inspiraţie care se poale ex_ 
prima «în limbi». 

Există diferenţe importante între 
părerile penticostaliste, Penticostar 
listii fundamentaliști sînt recrutaţi 
din straturile sărace ale negrilor din 
Statele Unite. Mişcarea. harismati- 
că «Jesus Morement» s-a. pronun- 
țat în 1960 contra războiului din 
Vietnam. Există și mișcarea «Jeşus 
Only», de tendință unitariană - care 
practică botezul în numele lui lisus, 
Unii penticostali practică spălarea 
picioarelor. 

Mişcarea  penticostală-harismatică 
există și în Biserica Romano-Catoli- 
că. Consiliul Ecumenic al Biserici. 
lor are legături oficiale cu Biserici 
penticostale, 

În 1960 s-a constituit aripa «neo- 
penticostalistă» care aceptă «vorbi. 
rea în limbi», dar care Vrea ca expe- 
riența Duhului să fie exprimată în 
noi forme de comunitate. 

Cea dintii  Conterință mondială 
Penticostală s-a ținut la Ziirieh în 
1947. 


PENTICOSTAR ; Perioada Penti- 
costarului (cincizeci de zile). cuprin- 
de şapte săptămini,de la Duminica 
Paștelui la Cincizecimii, 
deși Rusaliile se termină la Dumini- 
ca tuturor sfinților. De la Paști la 
Inălţare, calendarul cuprinde. Du- 
minica Invierii; vineri, în Săptă- 
mina Luminată, se serbează Maica 
Domnului,  «lzvorul Tămăduirii 
(Cint. 4, Î5); Duminica Apostolului 
"Toma; apoi, iinica Mironosiţe- 


so 


PERIHOREZĂ. 


oc Duminiea Shabănogului ; Dumă” 
Samarinencii ; Duminica Or- 
nic; în Joia Doaițării se cântă Cor 
ului 'plinina iconomia cea pent 
dacii: cele de pe, pămint unind le 


levă- 
rului, cea ogla cea 
ului drept indreptează și slâvetie 
de purtea mare a dreptei Cinstiri de 
Duminica 


. La Vecernie | se 


popoare, să 
celei 


nascut; pe Tată! şi are 

casei Petit în lumes Sfinte dâră 
de moarte, Duhul etor, Care 
de Viraval purcezi şi ÎN Pul "Te 9 


Şihneşti ; Treime Sfntă, slavă “Ţien. 

(n Lunea de după Rusalii se se, 
Sfintei Treimi. Cu 
Wadi ecimea incepe un now ciclu i- 
turgic, 
Vecime la , Sărbătoarea — Crucii 
septembrie) ; din prima săptămină 


după Sărbătoarea Crucii la săptămi- 
na care je Duminica Vameșu- 
jui și Fariseului. 

PERIHOREZĂ (gi: perihoresis, 
iat. cireumincessio »— Impreună-bec 
lat re) : mişcarea de iubire Și i? 
Vetătunderea. Ipostasurilor în. Inte 
MSPuL vieţii  trelmice.. Duphnezit 
roru ul în ființa Sa i subzistă Ano 
este Mao ostasurile Sale intr-o de” 
ir firgită impreună-petrecere: DUR” 
“ieiea nu este insă o fire compuA 
nezeleea 10) ipostasuri, ci, 0 snur 
Zi ea in trei ipostașuri. desăvirite, 
fina In ezeu există deci 0 singură 
în tao gingură voință și 0 Singur 
fueiare. Dumnezeirea formează 9 WE 
Ritate desâvirsită, dar ea nu Se 
niază şi mu se inchide într-o Alf 
gură. persoana.. Deși flinţează în mod 
Aiitar, Dumnezeu are un, Mo; 
unita ta treime, Tatăl, Flul A 
Suzi “iu Persoană. proprie, Mici 


ciprocir celalt, într-o stare de ml 
care, o mişcare, de iubire înterioată 
Careenta,. aceasta fiind. perihoreză; 
Cotrel încat dumnezeirea flinţează u-. 
die. perihoretie, subzistind treime 
mer fa cind spunem «Sfinta rele 
De me gindim la cele trei Ipostat 

mea Se lgă unul în altul și comuni, 
care ciproc, Se întilnese unul a ale 
CA "fără să confunde sau să suprime, 


vie (Gheorghe de , patriarhul 
Constantinopolului, . explică urez, 
acea. (aekporevsis), Duhului POE, 


(istind asupra reciprocităţii (periho- 
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| dintre Duhul şi Fiul. Duhul 
cede din Tatăl, dar străluceşte şi 
manifestă prin Fiul. 

mu eumoseut că firea dumnezelască 
e loate acestea prin tire si mu le-a 
it din altă parte, ci ea, în caze-ȘI ai 
ea şi peraiatenta Ipostasurile, a- 
are unul în altul, Impărtășeste tot 
 lăplurilor sale după puterea de pri- 
a llecăreu, Ei Le-au teofoghisit pe 
leii mudepărtale. si nedespariite. Intze 


), neconindate Intre bile, In așa tel 
îi Se amestecă și nu Se contopesc, ci 
unul po altul. Găel Piul este în Ta- 


WI și Total în Piul și în Duhul, nepro- 
iifu-se mil o conlopire, amesteca e 
anindare, ȘI mtşearea Lor este una si 
, tdel au dopmatizat o singură por- 


dinte ortodox, 1, XIV, trad, ci 


Initograkie: V. Loichită, Periton 
și enipostazie în Dogmatică, i «Orto- 
elan XE (1958), ne. 1, pe 314. 


p 42) 


lar. prosopon = 
către _ taţă] : subiectul 
onal în care subzista firea. Ter- 
ul «prosopon» a fost folosit de 
ogii antiohleni, dar a produs con- 
i din cauza sensului cu care cir- 
în vremea aceeu. Identic cu 
ass, «prosopon» devine par- 
vocabularul trinitar şi hris- 
ic, care s-a precizat în contex- 
şi calcedo- 


i capadocieni, 
p, Chiril al Alexandriei conside- 
«hypostasis» ca fiind sinonim cu 
«physisw), Astiel, în Treime se dis- 
ge : firea sau esența, adică sub- 
ţa unică comună a lui Dumne- 
eu ; persoană sau ipostas, adică su- 

clul în care subzistă esența. În 


Hristos se distinge : dualitatea îirilor 
sau naturilor, de unde dubla con- 
substanţialitate cu Dumnezeu, şi cu 
omul ; unitatea persoanei, adică În- 
suși Logosul divin preexistent. În 
Hristos, firea omenească nu are ipo- 
stas propriu, nu e individualizată, 
ci ipostaziată, adică subzistă în per- 
soana Cuvintului, 

O teologie a persoanei umane por- 
neşte de la afirmaţia biblică : omul 
este chipul lui Dumnezeu, deci, In- 
comparabil cu elementele . creației, 
Persoana nu se poate defini. nici 
pornind de la trup, nici de la șu- 
flet, pici de la inteligență ; ea este 
0 realitate absolută care transcende 
elementele care subzistă în ea. Tru- 
pul nu are existenţă independentă, 
ci există în subiect. Omul cu per- 
soană nu apare ca un Îndivid al u- 
nei specii, ci ca o fiinţă conşilentă 
de relația sa liberă şi inteligentă 
cu Creatorul său. Caracterul . șău 
personal constă tocmai în deschide- 
rea și libertatea pentru comuniune, 
Asa cura arată insuși numele. (pra= 
sopon înseamnă o față care se în- 
toarce către faţa altuia, privind faţă 
în faţă), persoana este individuali- 
tatea deschisă pentru comuniune, 
subiectul care are o existență ra- 
ţională şi literă fundamentală, Nu- 
mai în comuniune omul își. descope- 
ră identitatea și vocaţia sa de per- 
soană. De aici, caracterul imperso- 
nal al iadului, unde oamenii nu se 
văd faţă către faţă, fiind. deperso- 
malizaţi, demascaţi. 

Omul ca persoană transcende. evo- 
luţia. și recapitule: osul, după 
modelul lui Hristos RBGrie,-Care con- 
duce creaţia la recapitulare în Dum- 
nezeu. Persoana are deci o funcţie 
unificațoare în creaţie, în care ea 
exercită demnitatea sa de. preot, de 
mediator, demnitatea de a aduce pe 
toate în unire cu Dumnezeu. Crea- 
ţia formează o unitate în om. EI nu 
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este un microcosmos, ca 0 parte din 
univers, ci cosmosul eo parte din el, 
destinat să se unifice în el. Persoa- 
ma este tipul cosmosului, care are 
unitatea tuturor părților. Ea circum- 
scrie lumea, creaţia devine un tot 
în ea, În ea se unifică lumea, fiind 
puniea, mijlocitorul dintre creaţie 
și Dumnezeu. 

Omul se mişcă spre Dumnezeu, ar- 
ticulind în sine unitatea creației. în 
urcușul său spiritual, el trebuie să 
depăşească în sine însuşi o serie de 
contradicții sau diviziuni (diairesis) 
apilrute în creaţie ca o consecință a 
păcatului ; Dumnezeu-om,  bărbat- 
femele, cer-pămint, sensibil-inteli- 
gibil ete. Aceste diviziuni au fost 
depășite în Hristos (de pildă, prin 
naşterea din fecioară, El a depâșit 
contradicția dintre sexe), în Care 
creația se recompune și se readună 
ca o unitate. “Trei lucrări sau etape 
mediatori sau de unificare revin 0- 
mului, care se exercită în: lumea 
sensibilă, prin curățirea simţurilor 
(nepătimirea) ; lumea _ inteligibilă, 
prin contemplația raţională ; realita- 
tea transcendentă infinită, prin î 
dumnezeire sau participare, 

De asemenea, tradiţia patristică, 
cui realismul ei antropologie, a pre- 
ferat o concepție personalistă despre 
subiect și ipostas. Astfel, personalis- 
mul ortodox afirmă că : persoana nu 
este echivalentă cu conştiinţa _care 
este o proprietate a naturii umane, 
pe de o parte; pe de altă parte, ea 
păstrează toate semnele și caracte- 
risticile umanului, în special, condi- 
ţia de mortalitate naturi 9 
consecință a separării dintre om Și 
Dumnezeu. 


Bibiiogratie: loan Damaschin, 
Ctedinja ortodoxă, III, 7—8, trad. cit. p: 
110—1137 John Meyendorit, Christ In 
Eastern Christian Thought, ed. cit, p. 25 
20, 3034, 424, 


PETRU [Cephas în aramaică = 
piatră, rocă) : nume dat de Iisus lui 
Simon din Bethsaida, Lacul Galileii, 
fiul pescarului Iona. Locuieşte cu fa- 
milia în Capernaum unde cunoaște, 
pe lisus prin fratele său Andrei, cel 
dintii chemat la apostolat, Petri 
mărturisește public, în Cezareea 
Philippi, că Iisus este Mesia, (Matei 
16, 16-17). Petru neagă pe Iisus în 
timpul arestării și judecății, dar. eă- 
te cel dintii care întilneşte pe lisus 
înviat, Care îl numeşte conducător 
al grupului apostolilor. După indl- 
țare, Petru predică la Cincizecime, 
înlocuieşte pe Iuda, conduce împre- 
ună cu Ioan Biserica din Ierusalim, 
rezolvă cazul lui Anania și Safiră, 
se ocupă de misiunea în Samaria, 

In urma unei viziuni, Petru ace 
ceptă să facă misiune printre «nea- 
muri», misiune care Va fi Incredin- 
țată lui Pavel după sinodul aposto- 
ilor din. Ierusalim, Sinodul, împo- 
triva creştinilor proveniţi dintre lu 
dei, decide ca primirea păginilor la 
creştinism să se facă prin botez, fi- 
ră observarea Legii (circumeiziunii); 
Petru a fost închis de regele Irod 
Agrippa 1 (41—44). Pînă la urmă 
se stabileşte la Roma unde este mar: 
tirizat în timpul | persecuției Iul 
Nero (e. 64—67). 

Petru a scris două epistole, Mar- 
cu a scris Evanghelia sa după na- 
raţiunea lui Petru. Petru n-a înfiln- 
țat comunitatea din Roma, dar mar- 
tiriul lui și al lui Pavel în Roma au 
conferit. Bisericii de aici originea sa 
apostolică. Cultul lor la, Roma s-ă 
dezvoltat din secolul al 2-lea. Basi- 
Mica Sfintul Petru din Vatican se 
crede a fi pe mormintul lui, Papă, 
Leon ce Mare (î 461) a dat 0 mare 
importantă locului lui Petra, în ră- 
port cu Biserica Romei, datorită că- 
ruia episcopii de aici sînt succesorii 
Imi Petru. 
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„multe. cărţi, «apocrite» sint a- 
“lui Petru: Evanghelia lui 
îi lipsa lui Petru şi Ac- 

toate din secolul al 


abținerea de le mincare 

, nu simpla inlocuire de 

, cu intenția de a întrina 

crea serizațiu de foame. 

ta nu pentru că anumite a- 
ar îi necurate, deoarece ni 

creație nu poate fi resprins 

E (im. 4, 4), ci pentru 

rca este un demn al liber- 

al biruinței voinţei, al do- 

a nu fi niciodată sătul, ci 

însetat. Postul inseamnă 

orice, consacrarea trupu- 

a firii ca jertiă, dispo- 

a împărți cu semenul pri- 

cu să fle astfel dreptate și e- 


s-a practicat atit în Ve- 


iament, de către. profeţi : 
le, David ([eș. 12, 8: 34, 


9, 9:16, 3, «plinca intris- 

Regi 19, 8; Matei 9, 14), 

i în Noul Testament (Luca 18, 

2; 14, 23; 1 Cor. 7, 

os a practicat insistent pos- 

4, 2) şi a vorbit despre 

le adevăratului post (Matei 

) El a lăsat Apostolilor 

[de “a fixa perioadele 

"Pot oare să fie trişti pri- 

Mielului, cită vreme este Mi- 

ei ? Vor veni zile cind Mi- 

a [i luat de 1a ei și atunci vor 

"(Matei 9, 15; ct. Luca 5, 34 

arcu 2, 20). După Apostolul 

, creștinul este liber să posteas- 

propriei sale conștiințe și 

deoarece «nu mincarea ne 

înaintea lui Dumnezeu» 
8,8; ct. 1 Tim. 1, 8-9). 

„practica postului 
n diferite epoci și locuri, În- 
celor Doisprezece Apostoli 


(VIII, 1) recomandă ca zile de post 
miercurea şi vinerea; miercurea 
fiind ziua în care s-a ținut Sinodul 
iudeilor, ca să trădeze pe lisus, jar 
vinerea, ca zi în care Domnul a su- 
ferit răstignirea pe cruce, Constiti 
țiile apostolice, redind practica Bi- 
sericii Siriene din a doua jumătate 
a secolului al 9-lea, vorbesc de Pos- 
tul din Săptămîna Patimilor, cu abţi- 
nerea compleță în Vinerea şi Sim- 
băta Mare (cf. Luca 5,35; Marcu 2, 
20), În secolul al 4-lea, acest post păs” 
cal se extinde la 40 de zile, desigur, 
în amintirea, celor 40 de zile pelre- 
cute în pustie de Isus, Etheria, pe- 
lerină spaniolă la Ierusalim, (secolul 
4), menţionează, de asemenea, Pos- 
tul Paștelui. Canonul 69 apostolie 
impune, pentru cler şi credincioși, 
obligația Postului Paștelui, de 40 de 
zile, precum și a postului în zi de 
miercuri şi Vineri, în fiecare săp- 
tămină, Dacă nu se respectă acest 
canon, clericii să fie depuși, tar lal- 
cii să fie excomunieați, adică ex- 
cluși de la cuminecătură. — Sinodul 
din Laodiceea (canonul 50), prevede 
abstinența riguroasă (xerotagie) în 
tot timpul acestui post. Sinodul din 
Trullo (692), canonul 56, inţerzice 
consumarea de ouă și lapte. În ge- 
neral, postul acesta constă dintr-o 
singură masă pe zi, de obicei de- 
plasată către seară. 

Din secolul al 10-lea, Biserica din 
Constantinopol, fixează marile” peri- 
cade de post din cursul anului bise- 
ricese. Biserica O 
azi patru posturi 

Sfintul și M (Plirestmile 
sau Postul Paștelui), căre se ţine în 
perioada Triodului, pe timp de şase 
săptămîni. începînd de la Duminica 
Vameşului şi Fariseului şi terminind 
cu Simbăta în Săptămîna Mare. 

Postul Nasterii Domnului sau al 
Crăciunului, care ţine 40 de zile, de 
la 15 noiembrie la 25 decembrie. 
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Postul Sjintei Mării (Sintămăriei), 
care durează 15 zile, înainte de săr- 
bătoarea Adormirii Maicii Domnu- 
lui (15 august). 

Postul Sfintilor Apostoli (al Sii 
petrului). începe luni după Rusalii, 
pină la 29 iunie, sărbătoarea Sfinţi- 
lor Petru şi Pavel, Acest post este, 
deci, mobil, urmind data Paștelui. 

Posturi scurte sint : 

— miercurea şi vinerea de peste 
fiecare sâptămină (în afară de Săp- 
tămina Luminată) ; 

— ajunul Bobotezei, la 5 ianuarie; 

— Ziua Crucii, la 1 august; 

— Siirbitoarea Crucii, la 14 sep- 
tembrie ; 

— Ziua 'Tăierii Capului Sf. Ioan 
"Botezătorul, la 20 august. 

Există momente particulare — din 
viața creștinului, în care se impune 
postul. Înainte” de botez să pos- 
tească cel ce botează şi cel botezat 
şi alţi clţiva, dacă pot. Porunceşte, 
însă, ca cel ce are să se boteze să 
postească 0 zi sau două înainte». 
(Didahia VII, 4). Nu există un canon 
precis în ce privește postul înainte 
de primirea împărtășaniei. Dumini- 
ca, fiind zi de bucurie, nu se pos- 
tește (Canonul 64 apostolic). 

Postul face acum parte din starea 
de pocăință şi de sfințire în care are 
loc mărturisirea păcatelor şi împăr- 
tăşirea cu Sfintele Taine. Principiul 
urmat rămîne acesta: «Dacă poţi 
purta tot jugul Domnului, desăvirşit 
vel fi ; dar dacă nu poți, tă ce poți» 
(Didahia VI, 2). 

A treia conferint loxă pre- 
conciliară (Chambâs$, nove 1986) a 
adoptat un document provizoriu 
despre «Importanța postului şi 0b- 
servarea lui astăzi» (vezi : Episkepsis, 
no, 369/1986). 
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metabole = transformare, schimba- 
re]: schimbarea darurilor euharis- 


tice — piinea și vinul — în Trupul şi 
Singele Domnului cel înviat, după 
recitarea cuvintelor de instruire 
(Matei 26, 26—28), prin invocarea — 
epicleza — Duhului Sfint, fără ca 
aceste daruri să-și piardă aspecțul 
lor văzut. Prefacerea este punctul 
central al liturghiei euharistice, Ca 
acţiune liturgică, prefacerea implică 
mai multe elemente : 

1. Imerarea personală a Duhului 
Sfint, deoarece orice act de «stin- 
țire» sau de «consacrare» se face 
prin mijlocirea ipostatică şi activă 
a Duhului. Biserica adică adresează 
rugăciunea ei de invocare "Tatălui, 
pentru ca Cel care ne-a dat pe Fiul 
ca jertfă de răscumpărare o dată 
pentru veșnicie și Care a primit da- 
rurile eubaristice în amintirea aces- 
tei jertte, să ne trimită în schimb 
pe Duhul Sfint pentru a ne arăta pe. 
Fiul sub forma piinii şi a vinului, 
Același Duh care lucrează asupra, 
lui Hristos intruparea și. transfigu= 
rarea vine și schimbă plinea și vi- 
nul în Însuşi Trupul lui Hristos cel 
îndumnezelt, încât creștinii se împăr: 
tăşesc în Sfintele “Taine cu dumne- 
zeirea Lui. 

2. Prezenţa reală a Trupului şi 
Singelui — Mintuitorului în darurile, 
cuharistice, prezență care se. reali- 
zează prin virupțiav Duhului Sfint, 
Duhul care_a înviat din morţi pe 
Hristos, şi Care dă asigurarea. în- 
toarcerii finale a Domnului plin de 
slavă, este Cel care creează 0 situa: 
ţie nouă, de transfigurare, de schimb 
ontologic, astfel încît piinea și vinul 
sînt schimbate în Trupul şi Singele 
lui Dumnezeu. De aceea, prin cumi- 
necătura cu Sfintele Taine, creşti- 
nii devin «concorporali» şi «consan- 
guini» cu Hristos, (SE. Chiril al leru- 
salimului, Cateheza 1 Mistagogică, 
22, 3), Deoarece mintuirea prin În- 
truparea lui Hristos este un act Îs- 
toric, și îndumnezeirea, prin comu- 
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is a fost nu numai 
culminant de adorarea 

fel reale a lui Hristos cel în- 
"şi «mincarea» poporului lui 
Prezenţa reală este posi. 

i dacă Puharistia este a- 
de pe cruce, dar în chip 

3. De aceea piinea, și vinul 
chip al Trupului și al Sin- 
diristos, ci prin ele se im- 
de dumnezeirea lui Hris- 


acerea comunităţii în. tru- 
islos: «Să vină Duhul 
Sfint peste noi și peste da- 
a ce sint puse inainte..». 

i, darurile sint aduse de 

, ele: formează jertfa Bi- 
dur nu ele sint prefăcute de 
, ci Biserica e prefăcută în 
și Singele Domnului : «Să 
ulască Duhul cel bun al 


jigate inainte şi peste tot po- 
au, 
 Pyejucerea — usrafeăsi indică 
schimbării vinului și a pii- 
n, coborirea și irupția Duhu- 
în trupul și singele 

astfel încit în Sfintele Tai- 
pă la divinitatea lui 


însuși, de la Sfinta 
şi prin Duhul Sfint, Şi-a a- 
trupul Său. Noi nu cunoaştem 

în plus de aceasta! cuvintul 

zeu este adevărat, lueră- 
atotputernic, iar modul acesta 
care îl cauţi este de nepătruns» 
loan Damaschin, Credința orto- 
ati, cap. IV, XIII, trad. cit., p. 173 
4), Sfinţii părinți care au seris 


Buharistie (SE. Vasile cel 


Mare, Despre Duhul Sfint, 27; St. 
Chiril al Ierusalimului, Cateheza 22, 
3 și a 4-a mistagogică ; SI. loan Hiri- 
sostom, Despre preoție Ul, 4—5) 
consideră prefacerea ca fiind scopul 
liturghiei, prin și în Duhul Sfint, 
car nu explică modul cum se face 
aceasta. Conciliul de la Trident (1545 
—1563) a adoptat termenul transeub- 
stanțiere (schimbare. de substanţă) 
pentru a da o explicare misterului 
prefacerii. Este adevărat că în Mâr- 
turisirile de credință ortodoxe (Petru 
Movilă şi Dositei), apărute în sec. al 
XVII-lea, se foloseste. echivalentul 
arecese il termenului latin — sa: 
ozioais ; totuşi ortodocșii n-au sub- 
scris la explicaţia filozofică pe care 
0 presupune acest termen. 

«Tot asa și la slimțirea. duturilor : noi 
credem că înseși cuvintele Mintultorulul 
săvirsesc Talna pretecari. însă numat ptin 
mijlocirea. preotului, adică la cererea. și 
prin nugăclunea Iul, Câet acele. cuvine 
ma Juerează de la sine, prin oricine . sau 
oricum, el simt multe. condițiuni care. se 
cer indeplinite i lară de care ele nu-și 
tac efectul, 

Prin urmare, mu 6 deloc drep să crt: 
team pe cei 8 se roagă pentru stinirea 
daturilor ș-bizuindu-sc. pe. tugăchune, ace: 
tia nu se inerea In ei 3nșiși (cum pretind 
latinul), ei în Dumnezeu, Gate a Jăgăduit 
că ne va da, Căci jdeca de rugăciune 
presupune tocmai contrariul a ce ered la: 
tinli; ceea ce lace pe oameni să se roage 
este că nu se bizulese pet Inşiși, el cred 
că numai Dumnezeu ar putea să e dm- 
plineaseă- ruga. 

Iată de ce ruse noastră  pentne 
stintitea darurilor ĂȚEplcieaa) mu ponte. 1 

ndoielnică și nici cu lect nesigur. 
Caci, Inași Domnul, Cel ce totdeauna a 
rată că voieste să dea, o Implinește, Da 
accea, noi credem câ stințirea daruriior 
se săvirseste prin rugăciunea preotului, ca 
unii cate me bizulm nu pe piiterea ome: 
nească, ci pe puterea lui Dumnezeu. ȘI 
credem aceasta nu pentu omul care. se 
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roagă, ci pentru Dumnezeu, Care ascultă 
nugăchinea şi nu pentru că se roagă 0 
mul, ei pentru că Adevărul a tăgăduit că 
Va da, într-adevăr, Hristos a arâlat că vo- 
1ește, să dea totdeauna acest dar, ceea ce 
nici nu mal e nevoie să dovedim. Căci 
pentru aceasta a venit EI pe pămint, S-a 
fertiit și a murit ; de aceea există altare, 
preoți, atitea mijloace de curățire: și toa- 
te poruncile, învățăturile, și Indemnu 

ca să ne pună la îndemină Masa aceasi 
a. stintelor Taine. De aceea zicea Domnul 
că dorea atita Paştele: iudeilor, pentru că 
vola să Intemeleze atunci și să lase ce 
nleilor Sal Paştele cel adevărat, al nostri; 
de aceea a poruncit: «Aceasta să taceţi 
întru pomenirea Meal», ca unul Gare 
voleşte ca hol să săvirșim totdeauna a- 
ceastă. lucrate sfinta. Aşadar, ce îndoială 
ar pilea avea cel ce se roagă lut Dum- 
nezeu, cind, pe de o. parte, ei știu sigur 
că Vor dobindi ceea ce cer şi cind, pe 
de alta, Cel cu are puterea de a da, do- 
reşte să dea? 

Prin urmare, col ce cred că stinlirea da- 
Turilor se săvirşeste: prin rugăclunea. pre 
otulut nu nesocotese cuvintele “Aintullo- 
mulul, nlet nu se bizulese pe et Inșiyi și 
niel nu tac ea această taina sa atime de 
etectul Indotelnie. at. unei rugăciuni ome- 
nesti, cum ne Invinovăjese pe nedrept Ja- 
tinil» (Nicolae Cabasila, Tilculrea dumne- 
zeiestii Mturghili cap. XXIX, trad. rom. 
it, p,-24—28); 


Bibiiogratie; St, Chiril al” terasă 
Mult, Cafeheza IV mistagoaleă, 1-8, 
trad. cit, p. 67-71; SI. ioan Damaschie 
Credința. ortodoxă, IV, dtp. 
17121764 Nicolae  Cabasila. — Explicarea 
dumnezelesti  Iurgh, XXX, 1163 
XXII, 12153 LI, 2, feed. cit, p. 191— 
197, 205007, 293 Petre Vintilescu, Li- 
turghierul explicat, p. 240258; Martin 
ugte, Le mot transsubstaniation chez les 
Grees, avant 1029 et aptes 1020, în afchos 
drOrients, 10 (1907), p. 5-12, 65-77. 


PREOT. [gr presbiteros, lat. pres 
biler — băizin, slujitor Ja templu, 
prezbiter, cinul preoţesc] : slujito 
rul din treapta a doun a preăției, 
deși termenul a circulat cu multiple 
sensuri. De pildă, apostolul Peiru 
se numeşte pe sine «prezbiter» şi 
«martor» al patimilor lui Hristos 
(E Pt. 5, 15), prezbiter însemnind 
aici păstor sau cirmuitor al Biserie 
cii, Hristos însuși fiind numit Ma- 
rele Păstor. De asemenea, apostolul 
loan se numeşte «prezbiteriuly 
(1 In 1, 1), tot cu sensul de păstor, 
sau conducător al comunităților din, 
Asia Mică, 

Intr-o menţiune din Fapte 11, 30 
se spune că Pavel și Barnaba au 
adus ajutoare din Antiohia penlru 
prezbiterii “din Ierusalim, Iacov, 
despre care se ştie că era episcop 
în Terusalim (Fapte 21, 8), intimpină, 
pe Pavel adunind pe toţi, prezbita- 
rii — preoții din cetate, 'Tot Iacov. 
îndeamnă pe creştini să cheme pe 
preoţii Bisericii ca să se roage pen= 
tru cei bolnavi (lac. 4, 14). Din 
aceste texte relese clar că presbiteroi 
se referea la slujitorii din treapta a 
doua a preoției, deoarece în. Terusur 
lim numai sfintul Iacov era con= 
ducător-episcop, iar diaconi nu 
puteau primi daruri. Aceeași cân- 
cluzie reiese și din alte locuri. 
Astfel, Pavel și Barnaba, în câlăto- 
riile lor apostolice, prin Asia Mică, 
au hirotonit prezbiteri-preoți în toate 
comunitățile creştine de acolo. (Fapte 
14, 23). Este de reţinut de aici faptul 
că preoții sint orinduiţi prin actul 
'sacramental al punerii miinilor. De- 
sigur, prin prezbiteri nu se înțeleg, 
i deoarece comunităţile 
erau foarte. mici, 

Luca menţionează şi faptul. că, 
din Milet, apostolul Pavel a trimis 
1a Efes şi a chemat pe preoții (pres- 
biteroi) Bisericii (Fapte 20, 11), În 
acelaşi capitol (5, 28), acești prezbi- 
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numiți episcopi : «Luaţi 
voi înșivă și la toată tur- 
care Duhul Sfint v-a pus 
să ți Biserica lui 
w acest caz tipic, cei 
ni —  «presbiteroi» 
— indică aceeași treaptă 
şi, cum în Bisericile din 
și Milet nu existau episcopi, 
ste vorba de slujitorii din 
“a doua, deci de preoți. 
sint funcţiile acestor presbi- 


tură cu aceasta, adesea se 
nfuzie Intre organizarea si- 
iudaice și organizarea co- 
(ilor creştine primare. În si- 
a iudaică, grupul bătrinilor se 
exclusiv cu probleme de orga- 
"și de administraţie, pe cind 
„Propriu-zis era condus de 
clasei preoțești.  Bâtrinii 
ntau interesele comunităţii 
arii erau interpreții Legii, 
nu conduceau cultul în sina- 
i la templu și nici nu aveau 
ni pistorale, acestea fiind re- 
te clasei sacerdotale. 
ii-prezbiteri din comunita- 
nă sint orindulți de Duhul 
păstori (Fapte 20, 28), au 
rupeți prstorale (dr pts, 


3, 14--10), predică şi învaţă 
3,7, 17), poartă de grijă şi 
iese comunitatea (Rom, 11, 8; 
es, 5, 12, 13) şi indrumează 
duhovnicească a credincioșilor 
13, 7, 17, 24), Slujirea prea: 
constă mai ales în faptul că 
laudă de adorare și oferă lui 
ezeti rugăciunile, credincioşilor 
5, 8). În viziunea sfintului 
loan, cei 24 de prezbiteri 
irul 24 simbolizează cele. 24 de 
preoțești. din Vechiul Testa- 
1 Cronici 24, 1—9) stau 
lui Dumnezeu, se proster- 


nează şi se închină, cîntă imne de 
slavă (Apoc. 4, 4, 9, 10), adue închi- 
năciune şi mulțumire lui Dumnezeu 
(Apoc. 11, 16—17), strigind : «Amin, 
Aleiuia» (Apoc. 19, 4). Prin urmare, 
preoții au primit puterea de lu 
apostol și deţin autoritatea: in Bise- 
rică, indeplinind funcţii  saeramen- 
tale și pastorale, Didahia (15, 1-—2) 
afirmă în mod clar că funcția spe- 
cifică a preoților este slujirea învă- 
țătoare. 

La început slujirea de prezbiter 
apare cu precădere în comunitățile 
iudeo-creștine. (Fapte 11, 30), fiind 
echivalentă cu ceea. ce reprezintă 
slujirea de episcop pentru comuni- 
tăţile formate, din. creştinii prove- 
niţi dintre elini. La începutul se- 
colului II, cele două trepte ale preo- 
ției se deosebesc atit ca denumire 
cit și ca funcţie. Pentru Ignatie, 
prezbiteri reprezintă pe apostoli! 
în timp ce episcopul este Imaginea 
Tatălui. După sfintul Irineu, €pis- 
copul este inconjurat de colegiul 
prezbiterilor, el însuși fiind unul 
din prezbiteri. Ca și episcopul, co- 
legiul preoților face parte din strue- 
turn Bisericii locale. Incepind cu 
epoca postapostolică, în care creșt 
nismul s-a deplăsat în afara tnâr 
lor cetăţi, episcopul a trimis, prin 
hirotonie, ca «reprezentanți» al săi, 
pe unii din prezbiterii săi, Astfel 
apare parohia de tip prezbiterial, 
care nu mai pâseda toate gradele 
ierarhice necesare şi constitutive 
unei Biserici locale de tip episcopal 
țeparhia) re prezbiterii au ro- 
lul de co-fturghisitori, adică asistă 
pe episcop în jurul tronului în altar 
(synthronon ; cf. | Tim. 4, 14) 

Într-adevăr, prezbiterul este hiro- 
tonit de episcop pentru o parohie, 
avind toată răspunderea pastoral, 
EI primeşte antimisul de la epis 
copul eparhiei, al cărui nume îl co- 
memorează la liturghie. În general, 
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el slujeşte în numele episcopului 
EI este liturghisitor, adică aduce da- 
ruri și învocă harul împreună cu 
poporul, el este predicator și păstor 
( "Tim. 4, 19), adică conduce po- 
porul credincios în prezența lui 
Hristos. În ce priveşte datoria de a 
învăța, Ioan. Hrisostom spune că nu 
existi mare deosebire între prez 
teri şi episcopi, deoarece” cei dinții 
au obligația. de a propovădui învă- 
țătura prin însăși natura slujirii lor 
(A Tim, 5, 17). Singura deosebire 
între cele două slujiri este hiroto- 
niu, care revine exclusiv episcopilor 
(Omilia 11 la Epist. 1 către Timotei). 
Canoanele (LVIII apostolic și XIX 
Sinodul VI ecumenic) prevăd 
obligaţia prezbiterilor de a învăța 
zilnic şi mal ales, Duminica, prin 
leaturi. biblice, comentarii și. predici. 

În diseuțiile din ultima vreme 
despre. Biserica locală, unii teologi 
ortodocși au afirmat că, în compa- 
rație cu configurația oridinală a Bi- 
sericii locale — cind aceasta coin- 
cidea cu cetatea sau parohia și in 
cure era posibil să fie reprezentate 
voate slujirile sacerdotale : episcopul, 
preatul și diaconul, actuala parohie 
ar fi o delormare, deoarece preotul 
devine. săvirşitorul. Buharistiei, în 
timp ce el este numai asistentul 
episcopului, care este de drept con- 
ducătorul slujbei (proestos). Aceste 
discuţii pot îi rezumate astfel ; Bi- 
seria. locală, care este dioceza repis- 
sopală, nu parohia, e garantată, de 


episcop, nu de preot. În acest tip 
de Biserică locală, imează 
un colegiu (synthrononfăin -jurul 


episcopului, îl asistă la liturghie şi 
au funcţia de a învăța. În această 
Biserică, diaconul este atașat di- 
rect episcopului, nu preotului. 'To- 
tişi, pentru nevoile Bisericii locate, 
preotul este trimis să organizeze 
parohiile din afara cetăţii episco- 
pale, avind răspunderea prin actul 


hirotoniei unui conducător, liturgie: 
EI este, prin însăşi funcţia sa, ima- 
sinea apostolilor, după cum €pls 
copul este chipul Tatălui, far dia- 
conii, icoana lui Iisus Hristos (fin- 


tul Ignatie al Antiohiei). (v, IE 
RARHIE și PREOȚIE). 

PREOȚIE (gr. ietosini — fer: 
tevma, lat. sacerdos — sacerdo- 


tium — slujirea la templu, cele 
brarea şi aducerea jeritei] ; Bise- 
zica este constituită ca un popor 
«sacerdotal» ; «lar voi sinteți  se2 
minţie aleasă, preoție impărăteuacă, 
neam sfint, popor agonisit de Dum 
nezeu” (| bi. 2, 9) 

În epistola câtre Evrei (7, 21-28) 
se vorteşte pe larg despre preoția 
unică, netrecătoare, alui Hristos, 
Arhiereui care S-a adus pe Sine 
însuși jertfa. răscurmpărătoare, odată 
pentru totdeauna. Epistola, face 0 
comparație intre preoția Vechiului 
şi Noului ment, reproducind 
întreg vocabularul biblie sucerdotal, 
Faptele Apostolilor şi Epistolele 
probează că există o preoție specială, 
hirotonită, a cărei funcţie este ind 
plinită printr-o harismă, distinctă, a 
Duhului Sfint, primită în actul hizo- 
toniei (Fapte 6, 6; 14, 29; 20, 283 
UI Tim. 1, 6—7; Tit 1, 50) 

Apostolul Petru afirmă că preoția 
este o stare generală a tuturor 
membrilor. Bisericii (1 Pt. 2, 4—10), 
Preoţia creștină se deosebeşte de 
sacerdoțiul de la templul iudaic 
anume prin aceea că toţi credin- 
cioşii au devenit «preoți ai lui Dum- 
nezeu si ai lui Hristos» (Apoc. 1, 6; 
20, 6). Există deci o consacrare 
preoțească a intregii. Biserici, a cărei 
origine este preoția unică a lui 


a 


Hristos,  «Mijlocitorul unui 'Testa- 
ment mai bun» (Evr. 8, 6); 
se pot dis 


PREOȚIE 


a) starea dă consacrare sacerdo- 
tală a tuturor creştinilor, primită 
prin Tainele botezului şi mirun- 
serii. Este vorba de preoția generată 
care aparține tuturor celor botezați, 
care au responsabilităţi și harisme 
personale, cu caracter ectezial ge- 
neral ; 

») Slujirea sacerdotală — propriu- 
zisă, instituită și confirmat? în Tai- 
na hirotoniei, care se referă la 
funcţii specitice  sacramentale, di- 
dactice și pastorale, și care are un 
rol reprezentativ, 

Pe de o parte, deoarece sint deo- 
sebite ca natură și ca autoritate, și 
intrucit participa în mod diferit la 
obiectul preoției, aceste. slujiri nu 
se pot înlocui unn cu alta. Fiecare 
are locul, funcția și specificul ei în 
Muntrul trupului biserices-. Pe de 
altă purte, ambele sint necesare şi 
sint insepurabile, deoarece. Biseri 
nu este o instituție clericală, și deoa- 
rece nici o slujire nu este auto-su- 
ficientă. Fiecare creştin are o udem- 
nitate preoțească» şi are acces di- 
rect laobiectul preojiei, dar slujirile 
primite prin hirotonie au o funrţie 
de reprezentare, nu numai 0 res- 
ponsabilitate personală, 

Care este caracterul san statutul 
specitie al preoţiei hirotonite : 

1; Slujirea preotească este o ha- 
rismă, care se sprijină nu atit pe o 
vocaţie personală, ci pe chemarea 
Bisericii. Ba nu provine numai din 
libera alegere u candidatului, numai 
din o dorință personală, ci mai ales 
din acceptarea Bisericii. Obiectul 
preoţiei. este dincolo de persoana 
celui hirotonit, deoarece. este ales 
să ireprezinte” pentru popor. preoția 
Imi Hristos, 

2. Pentru părinţii apostolici (Cle- 
ment Romanul, Irineu) preoția prin 
hirotonia episcopului este o normă 
şi o. garanţie” pentru continuitatea 
cu apostolii, Desigur întreg laos-ul 


ma particulară de a supraveghea 
corectitudinea tradiţiei apostolice, 
de a fi o mărturie autenţică a aces- 
tei tradiţii și de a o exprima în mod 
oficial, 

3. Preoția este slujire sacramen- 
tală prin excelenţă și ea se exereltă 
în administrarea celor taple “Taine, 
în mod special a Tainei Euharistiei. 
În actele sacramentale, preoția lu- 
crează «in numele lu! Hristos», «lar 
Petru a zis către ei; Pocăiţi-vă și 
să se boteze. fiecare dintre. VOI în 
numele lui lisui Hristos, spre ler- 
tara păcatelor voastre, și veţi primi 
darul Duhului Sfint» (Paple 2, 38). 

4. Preația hirotonită deţine ha- 
risma conducerii. comunităţii, epls- 
copul fiind. garantul şi interpretul 
unităţii unei Biserici locale (1 “Tim, 
4, 13—16). 

Funcţiile. sacerdotale. propriu-zise 
se pot rezuma astfel 

2) Propovăduirea cuvintului (Fap- 
te 6, 4) sau funcţia de continuitate 
apostolică (In 17, 16): «Mergind, 
invățaţi toate neamurile» (Mt. 28, 
19). 

b) Puterea de a cânsacra. Buha- 
ristia şi a săvirşi celelalte Taine (u5a 
faceţi. acesta, întru pomenirea Meay 
— 1 Cor. 11, 24), sau slujirea sacra- 
mentală (In 20, 21-99) 

€) Indrumarea pastorală, şi orga- 
nizarea ecleziata, sau funcția pasto- 
rală (ef. Fapte, 4247), 

Bibitogratie?lem “Bila, Preojye si 
Biserică, în wOrtodextan XXIV. (197%), 
ar. 4, p 523-596; Raul Evdo'imav, I/Or. 

osie, pe 161—1604 Hr. Andratens, Sim. 
bolica, tra. tustin “Moisescu, Cratoya. 
1965, p. 315-000, Clomeni “Romanul: 
Care Corinteni, XL, 5; XLIV, 57 XVII, 
Si 21V. 2: LVL 1 Yi aScriărite Părtn. 
tilor “Apostolice, “trad, B, Feciori, 46. 
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1070 p. 67—75; T. Styiianopoulas, Holy 
Bucharistie and Priesthood, în «Tha Greek 
Orthodox Teological Reviewa, 231978. 


PRESBITER (— preot, hâtriaj: 
Biserica, după modelul sinagogii, 
era condusă la început de preabiteri, 
bătrini. Termenul a fost folosit și 
cu sens de episcop. În Faptele Apos- 
Vilor se aminteşte de presbiteri, de 
hirotonia lor în Bisericile intemeiate 
de Pavel (14, 23), de faptul că 
Apostoli și. presbiterii luau hotăriri 
comune în Ierusalim (15, 22). Apos- 
tolli au numit ca responsabili de 
comunităţi presbiteri, de unde de- 
rivă şi slujirea de preot. Deşi ter- 
menii se confundă, episcopii şi pres- 
biterii au existat din timpul Apos- 
tolilor (['Tim. 3, 1—7 şi 5, 17). lisus 
Hristos este Marele-Preot (Evrei 3, 
1) care are preoție veşnică (Evrei 
7, 24), preoția preotului-rege anun- 
țat de Melchisedec in Vechiul Tes- 
tament (Facere 14, 17—18 ; Ps. 109, 
4). Apostolul Petru vorbeşte de 
preoția universală a poporului lui 
Dumnezeu, «preoție sfintă”, «preoție 
împărătească» (1 Petru 2, 5, 9). 


Bivilogratie: Sabin Verzan. Eple: 
tola Tea câtre Timotei a SAntatut Apostol 
Pavel, în «Studii “Teplogieen, XL. (1060) 
mr, di p. 35-04; ldem, Preotia” ferarhică 
sncramentală În “Biseriea Henusalimnlai, în 
«Ortodoxta, XII 41980), nr. 1, pe 1-60, 


PRIMAT PAPAL: Dogmă de cre- 
dinţă formulată de Conciliul Vati- 
can | în constituția „Pastor Aeter- 
nus. (din 18 iulie, . reinnoită 
de Conciliul Vatican” ÎL (it. consti- 
tuția «Lumen Gentium», cap. 18), 
potrivit căreia episcopul de Roma 
deţine funcţia de păstor suprem și 
de garant al unităţii Bisericii uni- 
versale, ca «vicar» al lui Hristos pe 
pămint şi «succesor unie» al apos- 
tolului Petru. Citeva elemente fun- 


damentale stau la briginea acestei 
dogme : 

a) Instituirea apostolului Petru în 
rolul excepţional de «piatră» a Bi- 
sericii, adică în calitatea, de cap și 
principiu. vizibil al Bisericii pe pă- 
mint, căruia 1 s-a făgăduit asistența 
specială a Duhului Stint (textele in- 
vocate sint Mt. 16, 16—19; Le. 22, 
32; în 21, 15-16), Deşi există un 
singur colegiu apostolic, lisus ar fi 
pus aparte pe Simon-Petru ca şef 
al apostolilor. Raportul dintre Petru 
şi ceilalți apostoli ar._fi analog cu 
raportul dintre papă și ceilalți 
episcopi, lisus, ar îi concentrat în- 
treaza Sa succesiune în persoana lui 
Petru. Sfintul Ambrozie. din Milan 
irmă wubi Petrus, îbi Ecelesian 
Ambrozie, In Psalmos XL, 30; 
PL 14, 1082). 

b) Succesorul apostolului Petru 
este numai episcopul de Roma, c 
pitala imperiului roman, deoarece 
aici Petru a exercitat slujirea șa de 
«vicar» a lui Hristos, a murit ca 
victimă a persecuției lui Nero, c 
tre 67, a lost ingropat pe colini 
Vatican. Un singur episcop ar 
succesorul lui Petru, de aceea ni 
mai episcopii. uniţi cu el sint su 
cesorii. colegiului apostolic. Irineu 
(in Adversus Haereses, III, 3, 1—2) 
stabileşte o listă de episcopi romani, 
sueresari ai apostolului Petru, înce- 
pind cu Lin şi Anicet, necunoscuţi 
în istorie. 

c) Ecleziologia catolică din ultima 
vreme preferă să denumească, pri- 
matul papal ca o slujire specială ne- 
cesară unităţii universale a Biseri- 
cil, concentrată în persoana episco- 
pului de Roma. 

Există o întreagă literatură țeal 
gică cu privire la locul apostolului 
Petru in adunarea apostolilor şi cu 
privire la rangul și. rolul Bisericii 
romane față de celelalte Biserici 
creştine. 
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în primul rind analogia : Petru şi 
ceilalți apostoli — papa și episcopii, 
nu numai că nu corespunde cu tia- 
tele Noului Testament, dar a şi fost 
exagerată din punct de vedere teo- 
1 gic. Ea poate fi o simplă ipoteză 
de lucru, nu 0 doctrină ecleziolo- 
gică. Tradiţia comună a mărturisit 
totdeauna că Petru este «corifeul 
apostolilor», sau unul din ucorifeiie 
lor, dar din aceasta n-a tras conclu- 
zii primatiale pentru succesorii săi. 
De altiel, o dublă succesiune — una 
petrină şi ala apostolică — este in 
deplin dezacord cu, insăși ideea de 
apostolicitate a Bisericii. Biserica 
este vapostolicâ», deoarece Jristos a 
asezat la originea ei, ca pirga ei 
ca modelul ei, colegiul apostolic 
adunat lu Cincizecime. 

Apoi, papa este episcop de Roma, 
ŞI nu episcopul unei alte dioceze sau 
al unei alte cetăţi, cum de altfel 
afirma Pius al IX-lea în ianuarie 
1875. El are propria lui jurisdicție, 
reglonală, limitată, și nu este vepis- 
cop al Bisericii ' universale», a 
cum papa Paul ul VI-lea semneaz 
actele Conciliului Vatican IL. Chi 
dacii uneori. papii intervin în pro- 
bleme pastorale ale Orientului, papii 
n-au exercitat dreptul de jurisdic- 
ţie asupra mitropoliilor. răsăritene. 
De aceca, pentru Biserica răsăritea- 
pă dogma primatului papal. neagă 
însuși, conceptul de Biserică locală 
şi autonomia Biseri locale, în- 
clusiv drepturile  patriarhilor. Ce 
sint episcopii locali faţă de un epis- 
cop universal ? Este adevărat că 
după al doilea conciliu de la Vati: 
tan a fost pusă în circulaţie ideea 
de «colegialitate» dar ea nu schim- 
bă raportul de bază dintre episcopi 
şi papă, care are un episcopat de 
tip petrin, nu de tip apostolic, cum 
au ceilalți episcopi subordonați 
papei. 


Răspunsul ortodox cuprinde trei 
elemente : 1) «Piatra» pe care Iisus 
zideşte Biserica Sa este mârturisi- 
tea de credință a lui Petru, nu 
persoana apostolului ; 2) Petru a 
prezidat adunarea cuharistică în Je 
rusalim, în Jocul lui lisus, Această 
funcţie. petrină o are orice episcop 
în calitatea lui de celebrant al 
Euharistiei și de et al Bisericii lo- 
cale ; 3) Petru a fost «corifeuly. co- 
legiului Apostolilor. Practica Bise- 
ricii a recunoscut episcopului de 
Roma rolul de primus inter parea 
în rindul celorlalţi episcopi, dar nu 
ca episcop peste episcopi, deoarece 
nu pot să existe doi episcopi În 
același loc. 

Astiel, după Origen, cuvintele lui 
Hristos, din Matei 16, 18 și cf, Luca 
22, 23, nu au o semnificaţie insti- 
tuțională, ci una soteriologică. Apo: 
tolul Petru a mărturisit credinţa în 
Hristos, care stă la temelia Bisericii, 
Orice Biserică locală este zidită pe 
această «piatră», adică pe mârturi- 
sirea credinţei, de aceea succesiunea 
lui Petru ca și apostolicitatea, fiecă- 
rei Biserici locale sint asigurate prin 
isăși succesiunea în tradiţin acestei 
credințe. 

După sfintul  Oyprian de Carta- 
gina «scaunul lui Petri» aparține 
episcopului existent în fiecare Bise- 
rică locală. Imaginea lui Petru este 
reluată de fiecare episcop local, Prin 
aceasta, orice Biserică tocală, şe află 
în aceeași succesiune ca a Ji Petru 
și își are catolicitatea ei. Succesiu- 
nea petrină ni deci, rezervată 
unei singure Bit&fici, vespectiv. Bi- 
sericii de Roma. Consecvent, sfintul 
Cyprian vorbeşte de consensul. epis- 
copilor. și de un episcopat unit, ex- 
cluzind autoritatea supremă a 'vre- 
unui episcop asupra celorlalți, Tot 
el aminteşte că episcopul de Roma 
era ales de episcopii regiunii (sec. III) 
ca primat al acelei regiuni, nu ca 
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episcop al Bisericii universale. Doc- 
trina primatului papal vine deci în 
contradicţie cu această poziţie a 
episcopului local, care primeşte, prin 
însăşi hirotonia sa, autoritatea lui 
Petru, 

Desigur, ideea de primat există în 
istoria Bisericii, dar ea aparține le- 
gislației bisericești (v. PRIMUS IN- 
“PER. PARES). Primatul nu este o 
funcţie dată de Hristos unei Biserici 
iccale,  Apostolicitatea sau inteme- 
ierea de către apostoli a Bisericilor 
constituie un criteriu pentru stabi- 
lirea primatului ierarhic intre. sca- 
unele locale, dar Bisericile aposto- 
ce n-au dedus din aceasta pre- 
tenţii “ jurisdicționale, De pildă, în 
sec. IV. episcopul de Ierusalim «tă 
sub jurisdicţia mitropolitului de Ce- 
zareta, aceasta fiind capitala civilă 
a Palestinei, Privilegiul Romei nu 
poate fi explicat doar de criteriul 
apostolicității, “ deoarece canoanele 
63 'Sinodul IL ec. și 28/Sinodul IV ee 
iau în considerare faptul că ea es 
«cetatea imperiali», Biserica Rome! 
«în virtutea originii sale apostolice: 
a fost socotită ca avind întiletate 
în cadrul pentarhiel, ordinea celor 
cinei patriarhate ate Bisericii vechi, 
episcopul de Roma fiind mitropolit 
al Ttaliei şi patriarh al Occidentul 
Dar aceasta hu numai din cauză că 
apostolul Petru a întemeiat şi con- 
dus Biserica din Roma, — cu toate 
că pătrunderea _creștiniimuliii- în 
Apus prin coloniile iudaice: se dato- 
rește apostolului Pavel judeu con- 
vertit, născut în de-aceea 
cetățean roman, care ptedică la 
Roma, în Italia meridională și în 
Spanih, şi care moare ca martir 
câtre anul 67 —, ci şi in virtutea 
faptului că Roma este capitala im- 
periului. De altfel, Roma nu are in 
primele secole importanța marilor 
centre creștine, ca Antihoia, Ale- 
xandria, Edesa, Cezareea, Cartagina. 


Jar centru al creştinismului occi- 
dental Roma devine de abia după 
căderea — Ierusalimului (70). Toate 
sinoadele ecumenice s-au, ținut. În 
Orient, iar în Orient papii n-au ju 
cat un rol important. De asemenea, 
patriarhul de Constantinopol a fost 
socotit egal cu patriarhul Romei, pe. 
temeiul aceluiași argument: Con-. 
stontinopal este a doua Romă. 

Prin urmare, instituţia primatului 
pontifical, ca și a patriarhului de! 
altfel, nu' are caracter dogmatic, ea 
neputind îi dedusă din esența Bl- 
sericii şi nici nu este întemeiată pe 
o poruncă explicită a Mintuitorului; 
Ea nu este de drept divin; Există 
structuri care. sint complementare, 
esenței Bisericii, într-o situație, isto-, 
rică determinată. Primatul roman & 
fost necesar într-o. situație istorică, 
dată pentru manifestarea unității 
Bisericii apusene, care desigur Are 
locul ei de intiietate în ordinea Bl 
sericilor vechi, o ordine. de drept 
bisericesz, nu "divin (v, PENA 
TIE). Roma devine, centrul Biserici 
universale în condiții istorice. de= 
terminate, inclusiv în virtutea, «orl- 
ginii sale apostolice», dar în epocă 
în care Roma obține această întiie- 
tate, creștinismul roman nu. se poule, 
compara cu creştinismul oriental 
(e. PRIMUS INTER PARES), În 
acest Sens, un sinod ecumenice litor 
ar putea să se pronunțe despre a- 
toritatea episcopului de Roma, 


nibiogratie: Articolele de Jon 
Meyendorii, N. Atarassieli, A. Schite: 
mmm, N. Koulomzine, în vol ba Pi: 
mmauti de Piorre dans IEalise Oitodoxt, 
Detactanix Nlestiă, Neuchâtel, 10604 Mie 
up. Emihianos'Tirmladis, Sant Pete dune 
Textgtse orthardoxe, In. «lstiins, 23 (1970) 
mr 1. p. 56744 G, Kolemine, Le Saint 
'Apăire” pierre. Etade  ectiesiologlgue, 1 
«Cahiers Saini.Irăndea, nr. 41, 1988, p, 1 
354 nr. 42, 1989, p; 1-17; te 485 1908, 
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i Emmanuel Lanne, ta concep- 
titidentine de la Primaule ct 
des Eglises, unies. în vlrinikoan, 
n, 1, p. 5-38: Papal Primacy 
e Universul Charch, editea by Pau! 

ao 7. Austin Murphy, col. Lu 
ad Calholics în Dialogue, V, 
| Publishing House, Minneapolis, 

19744 Jean-Jacques von Al- 
“primaute de Ftalise de ierte ct 
Geri, paris, 1977 d, M, R. Tillară, 
de Rome, Cect, 1978, 


PRIMUS INTER PARES» [= cel 
i, primul între egali] : expresie 
desemnează poziţia episcopului 
(Ai a Bisericii respective) 
 pentarhiei, adică a siste- 
celor cinci vechi patriarhate 

+ Constantinopol, care cuprin- 

& Asia Mică, Alexandria, care. ia- 
Egiptul, Chaldea și Persia, 
care păstorește Siria și 
wtamia, și lerusalim, care in- 
Palestina) din perioada sinoa- 
ecumenice (v. PENTARHIE). 


istoria Bisericii au existat 

fite criterii pentru a denumi un 
cop local ca șet sau primat al 
regiuni, ca de pildă apostolici- 
senunului, virsta. episcopului, 
tatea acelei tradiţii locale, im- 
fa culturală a oraşului de re- 


Astfel, 
pul unui Scaun apostolic (Re 
Alexandria), episcopul cel m, 

“Virstă (Spania), episcopul unei 
cu tradiţie teologică solidă 
ohia). Dacă episcopul de Roma 
idează în dragoste», după ex- 
lui Ignatieal Antiohiei, epi 
de Constantinopl se bucură 
intiletate datorită importanței 
ice și culturale a cetăţii respec- 
. Aceste elemente au stat Ia baza 
rhiei, care este o ordine de 
bisericesc, în lăuntrul căreia 
episcop, păstrind unitatea cu 

, are 0 independență deplină. 


primat putea fi: 


Pe de aită parte, exista posibilita- 
tea de a se schimba situația de 
«primul», de primat, a unui episcop, 
întrucit această situaţie nu este de 
ordin divin. Potrivit canonului 34 
apostolic, apostolul Petru este, intre 
Cei Doisprezece, «protos», “adică 
icoana unităţ lor, şi nu «arehev, 
adică originea sau principiul lor, 
Protos sau. primus inseamnă priniul 
dintr-o serie, primul în ordinea res- 
pectivă. Petru nu este un apostol 
de un plan superior, ci unul identie 
cu ceilalți. Astfel, apostolii nu pri- 
mese puterea prin el (ca principiu), 
cl ca el, adică prin analogie cu mo- 
delul său. Toi așa, episcopul de 
Roma nu este primus ca șef, în sens 
de superioritate, ci ca cel dintii din- 
tr-o serie, în sens de egalitate, pi 
mus inter pares. În acest sens, O 
entul nu neagă «primatul» 'epls- 
copului de Roma în rindul. patrlar. 
hilor Bisericilor locale, dar ucest 
rang nu este de drept divin şi nici 
nu-i oferă o poziție canonică de 
episcop cu jurisdicție universală. De 
altfel, aşa cum indică sinoadele e-u- 
menice (Can. 3/Sinodul II ec. și Can, 
2 Sinodul IV ec.) primatul unei Bi- 
serici locale nu este de drept divin, 
ci de drept istorie. Canonul 34 apos- 
tolic confirmă. esleziologia potrivit 
căreia primatul în Biserică are la 
bază ideea că episcopii sint egali 
între ei, și între ei există o ierarhie 
de drept. bisericesc, . Primatul nu 
este altceva decit cel dindii dintre 
episcopii egali ai unor Biserici 10- 
cale, Pe 

Este adevărăfiă sinodul locul de 
la Sardica (343) dă posibilitate epis- 
copilor de a se adresa, în cazuri ex- 
cepționale, conciliului de la Roma, 
prezidat de papa. Bisericii Romel nu 
î s-a contestat acest privilegiu, Dar 
împăratul Justin (518—527) tace 
deosebire între scaunul de Roma 
și titularul acestui scaun, deoarece 


aa 


PROFEȚI 


papa poate. fi destituit, ca. oricare 
alt episcop. Apoi, conceptul de pri- 
mat al episcopului Romei (v. PRI- 
MAT PAPAL) n-a anulat auto- 
itatea sinoadelor. Pină în sec. al 
XI-lea, sinodul este recunoscut ca 
autoritate supremă în Biserica în- 
treagă, căruia i se supun toţi epis- 
copii, inclusiv. cei de Roma. 


Bibitogratie:Mozimos, — Mitropolit 
de Saides, The Oecumenieal Putriarchate 
în the Orihodox Church. A Study în the 
Mistory avd Canons ol the Church, 
trlarchal Institute for Patristte, Studies, 
"Thessalontk!, 1920 loan Floca, Inthietatea 
onorilică, Iniletate. Juriadicțională și pri- 
mat de jurisdicție universală, în. aStudit 
Teologlen, XLL (198%), nr. 5-6, p. 6— 
16; Antothe Wonger, Les trois Rome, 
Desclte de Browwer, Patis. 


PROFEȚI: Crezul afirmă că Du- 
hul a vorbit prin profeți. Profeţii 
sint cunoscuți prin rolul pe care 
l-au avut în istoria poporului lui 
Israel. Profeții «mari» sint: Isaia, 
Teremia, Tezechiel și Daniel. Ei au 
misiunea de a comunica $elilor de 
popoare şi poporului voia lui Dum- 
nezeu, Ei intervin şi combat mai 
ales idolatria, cultul zeilor, în afară 
de Dumnezeul unic al lui Avraam, 
Isac și Iacov (Deut. 4, 39), Ei con- 
damnă nedreptățile personale şi s0- 
ciale (Natan condamnă aspru crima 
iui Dayiă contra lui Urie — 2 Sa- 
muel 12, 1—15. Amos critică la fel 
de sever. nedreptatea socială şi opri- 
marea săracilor, 2, 6—7). Profeții 
anunţă nenorocirile ci Veni și 
pedepsele divine. (lerei Teze- 
chiel prevestesc ruina lerusalimu- 
lui — Teremia 19, 10—13; Jeze- 
chiel 5, 1-5). 

In același timp, profeții prezintă 
imaginea unui Dumnezeu care Îu- 
bește poporul Său, pe care nu-l 
abandonează, căruia îi pregăteşte 


un viitor, căruia îi trimite uni min- 
tuitor. Cel mai mare dintre ei a 
fost Moise, cărula Dumnezeu i-a 
dat Decatoiut — Cele: zece porunti 
— pe Muntele Sinai. La Schimba- 
rea la faţă, în prezența apostolilor 
Petru, Iacov şi Joan, lisus stă de 
vorbă! cu profeții Molse și Ilie (Mu- 
tei 17, 24), Biserica Sa e zidită pe 
temelia apostolilor și profeților 
(Efeseni 2, 20) 


PRONIE |ar. pronoia, lat, provi- 
dentia = purtare de grilă, preve- 
dere]: modul în care Dumnezeu 
chiverniseşte şi conduce lumea spre 
sopul final pentru care a fost 
creată, în interiorul iconomiei Sul 
creatoare şi răscumpărătoare, Acţi= 
unea proniatoare este neîntreruptă, 
şi concomitentă cu cea creatoare E 
judecătoare, ceea ce arată unitatea 
planului lui Dumnezeu cu creația 
Sa. Dependenţa de pronie. este fun-, 
dumentală, deoarece : pe de 0 parte, 
prin pronie Dumnezeu Se acomo- 
dează la orice situație istorică şi lu 
orice ființă umană, iar pe de altă 
parte, pronia arată condiţia lumii În 
miinile lui Dumnezeu, Care. câlăue 
zește, controlează, guvernează și ju- 
decă totul : eUnde mă voi duce de 
la Duhul Tău, şi de la faţa Ta unde 
voi fugi ? De mă voi sui în cer, Du 
acolo eşti. De mă voi pogori în iad, 
de faţă ești» (Ps. 138, 18). 

Aspecte principale ale învățăturii 
despre providență : 

— Pronia se referă atit la legile 
generale ale creaţiei, cit și la enti= 
tăţile particulare și fiinţele indivi- 
duale în care există aceste ied, 
Aceste legi sint conduse către 
scopul pe care îl are lumea, viaţă 
veșnică. Altfel, pronia ar fi inuțilă. 
Dumnezeu este cauza existenţei că 
creator, cum şi scopul ei ca pronia- 
tor. 
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E 


este nu numai supor- 
care dă orientarea 

i ci şi un ajutor, „palma lui 
b (Ps. 139, 5), torța prin 

zeu atrage ființele spre 
firească. Pronia ia forma 
continuu, a unei siner- 

re, Fără a sili voia omului, 
foloseşte legi, situații, 

şi le dirijează în mod liber 


deoarece poate folosi în 
legile creației pentru a 
Viața sa și a semenilor săi. 

iza existenței și scopul 
care depind de voința lui 

hezeu, omul se mișcă liber. EL 
> condiționa viața sa de cea a 
dr intr-un mod pozitiv sau 


a nu înseamnă pentru 
de grijă sau de responsa- 
«Căutaţi mai întii impără- 
Dumnezeu şi dreptatea Lui 
acestea se vor adăuga vouă. 
îngrijiţi de ziua de miine, 
de miine se va îngriji de 
Ajunge zilei răutatea ei, 
39—34). Textul este împo- 
unei stări de agitaţie şi de 
ere a spiritului, în care 
hu mai poate discerne valo- 
entale de lucrurile se- 
“Textul cheamă credin- 

In concentrare asupra per- 
i în care a fost creat și des- 
„viața viitoare. Psalmistul îşi 
încrederea deplină în purta- 
e grijă a lui Dumnezeu ; «Des- 
înd Tu mina Ta, toate se vor 
de bunătăți. Dar întoreîn- 
Tu faţa Ta, se vor tulbura; 
i duhul lor şi se vor sfirși şi 
se vor întoarce. Trimmi- 
Duhui Tău și se vor zidi şi 
noi faţa pămintului» (Ps. 103, 


“Doamne, Cel ce cu palma “Ta cea 
preacurată cuprinzi toate, Care indelung 
vabzi pentru not toţi 3I-ȚI pare. râu de 
răulățile noastre, atu-Ți aminte de Indu- 
rărâtile. Tele și de mila Ta. Cercetea: 
ză-ne pe noi Intre buinălătea Ta, şi eu 
hanul Tău dă-ne ca. şi In cealaltă vreme 
a ailet de acum, să seâpam de. meșteşu- 
giile vieieanului, cele de multe delari, şi 
păzeşte fară de bintulală Viața noastră, 
ca harul Preasilntotuţ Tău Duh. Dumne- 
zele cel mare Şi minunat, Care cu bu- 
nătatea cea nespitsă şi cu purtarea de 
GrIjă ce multă chivernisești toate și 
ne-ai darit  bunătăţile “Tale cele din 
lame şi nesal chezășult Mapărăția cea 1d- 
ăia, pain bunătate cele dăruite 
nouă; Cel ce mo-at ajutat, și în partea 
cea trecută a ailel, sa ne abatem de la 
tot râul, dărulește-ne ca şi pe cea ră: 
masă să o săvirșim dără de prihană 
Inaintea slintel alavel Tale, ca să Te lău- 
dăm pe Tine, Dumnezeul nostru, Col sin: 
gur bun şi de-oameni-hibitot» 
(Rugăciunea a S-a și a 6-a de la Ve: 
ce ale, în Liturghier, ed, 1974, p. 2924) 


Bibiiogratie: toan Damaschin, Cre 
dinta ortodoxă 1, cap, 20, trad. cti, 
p. 92-00, 


PROTESTANTISM (sau Reforma 
protestantă) : iniţial, curent retor- 
mator în lăuntrul catolicismului, dar 
care apoi s-a organizat separat ca 
mișcare de «protest» («protestul, n 
15 conducători de oraşe germane, în 
1529, la Dieta din Speyer, contra lui 
Carol Quintul) impotriva corupției 
din Biserica ro; olică,-a ino- 
vaţiilor ei medieVăţ. Numele de 
protestantism. vine de Ja atitudinea 
cîtorva principi ai statelor germane, 
care, în numele credinței lui. Luther, 
protestează la Dieta de la Speyer, 
în 1529, contra decizei lui Carol al 
V-lea de a convinge cu forța pe 
Luther să renunțe la ideile sale. 
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La 31 octombrie 1517, Martin 
Luther (1438—1546), călugăr la mi- 
năstirea  augustinistă din Erfurt, 
profesor de. studii biblice la univez- 
sitatea din Wittenberg, formulează 
cele 95 de teze impotriva teologiei 
şi practicii (a comerțului «sfint») cu 
indulgențele, Luther nu vrea să 
creeze o altă Biserică, dar e scan- 
dulizat de faptul că însăși autorita- 
tea Bisericii de la Roma, pe care o 
vizitează în 1340-1511, protejează 
și promovează abuzul cu. indulgen- 
țele, în vederea reducerii pedepse- 
lor 'în. purgatoriu. Afişarea publică 
a tezelor îl pune în conflict cu au- 
torităţile catolice în faţa cărora este 
chemat să se exprime : în 1518 la 
Heldelberg. și Augsburg (în pre- 
zenţa cardinalului“ Cajetan, dee- 
gatul papei), în 1519 la Leipzig, 
unde are loc disputa cu Eck, despre 
supremaţia papei şi intalibitatea 
conciliilor romane. În 1520, Luther 
serie «Captivitatea babilonică a Bi- 
sericibw. În același an, papa Leon 
al X-lea (1513—1521) îl excomu- 
nică, jar în 1821, dieta de la Worms 
îl condamnă.  Protejat de Frederic 
de Saxonia, Luther se retrage la 
castelul Wartburg, undeva va tra- 
duce Noul Testament, pe care îl va 
publică în 1334. În 1522, Luther re- 
vine la Wittenberg pentru a expune 
9 purte din ideile sale : predicarea 
cuvintului, impârtăşirea credincio- 
şilor. în timpul revoltei țăranilor 
(1324—1525), Luther îa o atitudine 
ostilă acestora. La dietete de la 
Speyer (1526 20), Luther e 
condamnat di dar: principii 
unor state germane Sint împotriva 
persecutării protestanților. Mai tir- 
ziu, principii protestanți germani 
vor torma Liga Smalkaldică pentru 
a apăra protestantismul, dar acesta 
mu e recunoscut legal decit prin 
tratatul de la Passau în 1552. In 
1530, la dieta de la Augsburg, 


Lasther prezintă doctrinele: de bază 

ale Reformei; autoritatea Bibliei 

justificarea” prin. credinţă, 
în Euharistie (n 


Luther expune 
cele două Catehisme» şi. în. «Ai 
colele Smalkaldice» (1537). Cel ca 
a sprijinit pe Larther in propagareui 
teologiei. protestante a fost Melane 
chton. (1497-1560), în special prin 
publicarea în 1521 a lucrării «Locii 
Communes» și prin redactarea În 
1530 «Contesiunii de la Augsburg 
pe care 0 acceptă şi Luther. 

Luther a deschis calea nu ni 
unei serii de controverse. teologică, 
ci şi unei mari mişcări referi 
toare în intreaga Europă. «Relora 
ma» a luat trei direcții principal 
«luteranismul», în Germania, Scan 
dinavia și Europa centrală ; «Cl 
nismul:, în Elveţia, Franța, Ol 
şi Scoţia ; «anglieanismule, în 
alia, 

În Germania, «luteranisuaule 
sprijinit de principii. germani, d 
de-abia prin Tratatul de la Wi 
alla (1648), care inchele război 
religios de 30 de ani, luteranii 
pătă drepturi egale cu catolicii. 
1580 se publică «Cartea de coneai 
die», care include cele două «i 
hisme» şi «Articolele Smalkalăit 
de Lasther, «Confesiunea». și «A 
logia de la Augsburg» de Melan 
chţon, şi «Formula de roncordien, 

În Elveţia, Retorma, pătrunde 
intii ja Ziirich, în 1516, prin, E 
veich. Zwvingli (1484—1531), ind 
țat de Erasmus. Pentru Zi 
Reforma are un caracter sociăl 
național, de aceea +! recunoaștă 
autorităţii seculare, dreptul să 
ocupe cu problemele. bisericești. 
1328 scrie «Comentariu, despre 
Vârata și falsa religie», iar în 15% 
se confruntă la Marburg cu Luth 
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Buharistiei, susinină 
este prezent doar. spiri- 
n Moare în lupta de la 
'apărind Ziirichul impotriva 
lor catolice elveţiene. Cei 
1 introdus Reforma la Geneva 
E Calvin  (î309—1564), 
iz exilat care se ocupă nu 
| cu ieologia Reformei, ci şi 
mganizarea comunităților. intr-o 
prezbiteriană, poporul fiind 
prin. prezbiteri-laici. Cal- 
în 1595 ulnatituţiile re- 
creştine», în care precizează 
ențele dintre teologia sa și cea 
a dui. Clavin admite 
“faine: botezul și Euharistia, 
nge concepția lui Zwingli 
0 valourea simbolică a cormu- 
euharistice, voriește despre 
ea lui Dumnezeu», adică. de- 
organizarea şi disciplina biseri- 
Desigur, cea mai importantă 
calvinistă este upredesui- 
i sau doctrina «alegerii duble», 
căreia Dumnezeu a ales 
de creație pe unii pentru 
, pealţii pentru distrugere ; 
urmare unii sint predestinaţi 
ndamnare. La Ziirich, miscarea 
este dusă mai departe. de 
MHeinrich Bullinger (1504— 
jur la Geneva, de iheodor 
(1519—1603)._ A doua Conte- 
ne helvetică, Ziirich 1566, este 
de H. Bullinger, succesorul 
gli în Ziirich. 
influența lul Calvin, Refor- 
pitrunde în Franţa încă din 
3, unde se transformă repede 
0, mişoare politică. Masacraţi 
2, în noaptea sfintului Barto- 
reformaţii sint apoi prote- 
„din 1589, de regete protestant 
ul IV-lea și recunoscuți în 
in edictul de Ja Nantes 
DEGI metarea viene i 
1323, dar cel dintii sinod refor- 
î = Dieionae de meulogie A-z — ca. aa 


mat se ține la Dort în 1574 şi 
adoptă „Catehismul» de la Heidel. 
berg. Natura predestinației a făcut 
obiectul unei dispute teologice. con- 
duse de Arminius (1560-—11i09), 
care, impotriva lui Calvin, susține 
că Dumnezeu vrea, ca toţi oamenii 
să se mintuiască, nu numai cei aleși, 
deoarece omul are voință liberă 
reală. Condamnată de un sinod de la 
Dort (1618-1619), invățătura lui 
Arminius e recunoscută în 1795, 
În 1534, Henric al VIl-lea se d 
clară şeful Bisericii Anglicane, re: 
pingind asttel autoritatea papei Cl 
ment al II-lea (1529-1594), are 
1392 anulase divorțul regelui de 
Caterina de Aragon. Cel care a In- 
trodus. Reforma în Anglia, unde 
mişcări de protest cu caracter evan- 
ghelic se. produseseră sub conduce- 
rea lu Wyolit (1320—1364), este cel 
dintii arhiepiscop. de Canterbury, 
“Thomas Cranmer (1547—1353), con- 
cumnat şi ars ca ereție Ja Oxlard, 
în 1536, de către regina Maria "Tu 
33-—1356), care. vrea sli reln- 
ă romuno-catolicistnul și să 
impună autoritatea papei în Anglia. 
Thomas Cranmer aleăiliește «Arti- 
colele Bisericii Anglicane» și «Car 
tea de rugăciune» (1549-1552), Re- 
gina Elisabeta 1 (19591609), coptă 
Retonima, păstrind structuri de bază 


«39 de Articole», În. Scoţia, 
reforma a fost introdusă de John 
Knox (1504 , care. alcătuieşte 
în 1561 « sciptinel>, 
Neavind o stru:tută de unitate 
nisi la nivelul credinței, nici al or- 
ganizării bisericești, Reforma a in- 
Curajat formarea de grupuri inde- 
pendente, non-contormiste, care s-au 
desprins uşor din Bisericile. protes- 
tante de curind intiințate, Astfel, în 
deceniile şi secolele următoare apăr 
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mişcarea «puritană=, mișcarea. «con- 
gregaționalistă» (in Anglia), anabap- 
tiştii și baptiștii (în Elveţia, Gero 
mania, Moravia («Unita Fratrum») 
Anglia), mișcarea de «redeşteptare=, 
«metodismul și prezbiterianismul= 
(în Anglia și America), «discipol 
Anu «societatea prietenilor» (Gua- 
kers), iar în zilele noastre, mişca 
rea evanghelică» și cea «penticos- 
valistă», 

Mai puțin extins în Europa cen- 
trală, protestantismul a urmăzoa- 
rele forme : 

În Bohemia, Reforma fusese deja 
pregătită de Jan Tus (19694415) 
şi Jeronim de Praga, dar influența 
lut Laither se resimie încă din 1524. 
Husiţii devin calvinisti. Ungaria a 
suterit ambele influențe ; cel dintii 
sinod uteran se ține în 1545, tar cel 
calvinist, în 1597. În țările scandi- 
nave, Reforma ajunge în 1327: un 
sinod de la Uppsala, din 1599, ac 
ceptă Confesiunea de la Augsburg ; 
în Danemarca și Norvegia, primele 
congregații protestante se organi- 
zează în 1596, 

Reforma protestantă n-a rămas 
fără răspuns din partea Iisericii 
romano-catolice. Papa Paul al II-lea 
convoacă în acest scop Conciliul de 
în “Trident (ţinut în trei sesiuni 
1545/1547, 1551/1952 și 1562/1563), 
care pune în definiţii de tip scolas- 
ție doctrinele catolice contestate de 
Lather : justificarea prin credință și 
fapte, cele şapte “Taine, celibatuil, 
purgatoriul,  îndulgenţele, transsub- 
stanțiereu, autoritate Tot-et 
aprobă în 1640 inființartă orăimului 
iezuiţilor. («Soetetatea lui [isus), sub 
conducerea lui Ignatius de Loyola 
(1491—1556), care are ca deviză 
principală ascultarea absolută față 
de papă și propagarea credinței prin 
orice mijloace disponibile, Pentru a 
întări. contra-retorma, - «congregația 
sfintului oficiu» sau Inchiziția este 


reorganizată. «index»-ul cărților în- 
terzise şi teologia cn aci 
(în special Petru Canisius și Robert, 
Bellarmin) sint de asemenea folo- 
site ca instrumente contrareforma- 
toare. 

In secolele următoare, protestan- 
tismul se exprimă prin mari sist. 
me teologice, ca, de pildă, liberalis- 


mul. Unul din cei mai mari teologi. 
i liberalismului protestant este 
Friedrich  Schleiermacher  (1768-— 


1834). Influențat de filozotul german 
Immanuel Kant (1724-1004), — 
care neagă valoarea angumențelor 
raționale și speculațiilor metafizice 
pentru dovedirea existenței ll 
Dumnezeu, deoarece religia are nuci 
mai o bază morală — Schlelermu= 
er susține că esența religiei este 
experiența, iar aceasta constă în 
sentimentul dependențe! absolute de: 
Dumne: De asemenea, filozoful 
danez Sâren  Kirkegaard (1819—- 
1855) este impotriva argumentelor 
raţionale, intrucit Dumnezeu este 
cunoscut aşa cum Se face FI ez. 
noscut, adică «incognito». Credinţa 
este o decizie personală oare, urlstălo, 
În această epocă, marii. filozoli să 
pronunță în problemele teologice, 
Dacă pentru Kant, teologia nu poate 
substitui filozofia, după Georg W, F. 
Hegel (1770—1831), întemeietorul 
«idealismalui absolut», realitatea, lu 
mea, este manifestarea Spiritului ab 
solut. Hristos este si manile- 
tare a Spiritului divin, care se atlă 
în ake forme în procesele lumii, 
Friederich Nietzsche (1844-1900), 
este împotriva tuturor valorilor creş= 
tine, declarind că «Dumnezeu este 
mort». Alţi teologi şi istorici protes- 
tanți din această mișcare sint: AL 
brecht Ritschl. (1822—1689), Walter 
Rauschenbusch  (1861—1918), are 
scrie «Teologia pentru Evahghelia. 
socială» ; Albent Schweitzer (1875—. 
1965), care readuce în discuție con. 
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împărăţia iui Dumnezeu», 
Adolf von Harnal: (1651-— 


protestant este Karl 
meietorul «teologiei dia- 
in. «Comentariu la Ro- 

19 și 1922), susține că omul 

mb cuvintul lui Dumnezeu 
singurul punet de contact 

zeu şi om. Dogmatica 

centrată pe ideea de suvera- 
Dumnezeu. Creștinismul 

0. ureligie», adică o organi- 
iilor religioase ale ornu- 

dl 0 revelație, despre care se 

rbi numai. cu ajutorul meto- 

clice de afirmare și contra- 

Din. aceeaşi şcoală face 

Emil Brunner (1889—1965). 

nă cu Martin Niemăller, Kari 

ih se ridică împotriva «creştini- 
i i», formind «Biserica con- 

„care adoptă în mai 1934 

ia Barmen», Teolog care se 

de implicaţiile politice ale 

nțe! sint: Dietrich Bonhoelfer 

+1045), execulat de nazişti, 

scris «Preţul de a fi discipol 

şi susține intoarcerea la un 

nism biblie «fără religie» ; Mar- 

King (1929-1960), mar- 

ienței» ; „Josef Hro- 

(fi 1969), care susține «umani- 
relațiilor politice. 

Bultmann (1884—1976) sus- 
ci Evangheliile redau mai de- 
bă teologia sau credința comuni- 

primare și nu relatează fapte 
despre lisus din Nazaret. 

este plin de concej 
mitice ale vremii, de aceea Esi 
a fi comunicat în termenii ştiin- 
de azi, el trebuie să fie «demito- 
a», Aceeași linie de interpretare 

şi episcopul anglican J. A. T. 

care publică în 1963 eHo- 


nest to God». Teologia «morţii lui 
Dumnezeu» a fost formulată în 1963 
de Paul van Buren și reluată de 
Thomas ], JI. Altizer, Gabriel Vaha- 
mian, William Hamilton, Dorothte 
Solie, Harvey Cox («The Secular 
City», în 1966) susţine că Dumnezeu 
se manifestă azi în «evenimentele 
schimbărilor sociale». Wolfhart Pan- 
nenberg, profesor la Miinich, susține 
istoricitatea faptelor descrise de Noul 
Testament, lar Jiirgen Moltman de 
la Tiibingen, cunoscut prin lucrarea 
sa «Teologia speranțeiv. (1966), arată 
implicaţiile sociale, revoluţionare ale 
Crucii lui Hristos și ale” 'Treimil: 
«Dumnezeu răstignit» (1972), «Trei- 
me și Împărăția lui Durnnezew» 
(1980). Printre teologii biblici e nu- 
mără și G. Ebleling și Brnst Kăs 
man. 

În Statele Unite ale Americii, Paul 
Tilich (1806-1965), care publică 
«Teologia sistematică». (1951, 1957 şi 
1963), abordează relaţia dintre cul- 
tură, religie și filozatie, iar Reinhold 
Niebuhr (1893-1971), care serie 
«Natura şi destinul omuliti» (1941— 
1943), tratează despre raportul dintre 
teologie, etica socială şi politică. Tot 
în America apare către 1910 «funda- 
mentalismul”, mişcare conserva- 
toare. contra tendinţelor moderniste, 
care. susține. inspiraţia verbală a Bi- 
bliei, precum şi «innoirea. haristmu- 
ticân, din care s-au desprins, «mi 
carea de restaurare» și grupările 
«sfințeniei». (Holiness), penticostalis- 
te sau nu, 

Evanghei conservatori con- 
stituie azi un” curent important. în 
protestantism, care se organizează [ie 
în cadrul Bisericilor. tradiţionale, fie 
în mod separat («Comitetul de! la 
Lausanne»). Aceştia susțin că Biblia 
este singura autoritate de. credinţă, 
pun un mare accent pe convertirea 
personală şi experiența religioasă, 
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o ganizează campanii de evangheli- 
zare, preferă conservatorismul în te- 
ologie. «Evanghelici negri» formea- 
ză o Biserică indigenă în America. 

"Teologia protestantă din Ameri 
Latină stă sub influența «teologiei 
eliberării», la elaborarea căreia par- 
ticipă teologi catolici. Potrivit aces- 
tela, mesajul biblic trebaiie să fie in- 
terpretat in categoriiie culturale ai 
unui context dat, pentru a putea ui 
precizate implicaţiile lui practice. Cei 
“mai importanți teologi, catolici şi 
protestanți, care adoptă metoda teo- 
Jogiei contextuale, sini : Gustavo Gu- 
tierez. (Lima-Peru); Juan Lais Se- 
gundo (Montevideo-Uruguay) ; Jose 
Miguez Bonino (Buenos Aires-Argen- 
tina); Jose  Porfirio Miranda 
(Mexic). 

Protestantismul, insditerent de ten. 
dințele sale, incercind o uretormă» a 
teologiei scolastice și a Bisericii cs 
tolice, a adus la suprafaţă citeva doc- 
trine confesionale particulare : 

a) Autoritatea cuvintului lui Dum- 
nezeu. Orice doctrină şi practică «reş- 
tină trebule să se sprijine pe tex- 
tul biblie, Impotriva doctrinei cato- 
lice, că Biblia şi Tradiţia sint izvoare 
şi norme ale credinței, egale şi pari 
ete, Tradiţia fiind singurul interpret 
legitim și infalibil al Bibliei, protes- 
tantismul respinge tot ce nu are o 
bază clară în Scriptură. Nici Tradi- 
ţia, nici autoritatea papei, nici Bi- 
serica, nu pot fi socotite interme- 
diari între credincios şi Biblie. Nici 


revelația «naturală» are vreun 
ol în cunoașterea ezeu. Bi- 
blia şi Dumnezeu vorbesc direct nu- 


mai celor ce au credinţă, care este un 
dar. Evanghelia harului se impărtă- 
şeşte credinciosului penitent prin pu- 
terea Duhului Sfint, prin predicarea 
cuvintului. În general, Reforma s-a 
ridicat împotriva misticismului con- 
templativ, a teologiei speculazive și 


scalastice. Cunoaşterea este rezulta- 

tul unei duble mărturii : cea exle- 

rioară, prin lectura Bibliei, şi cea în 
terioară, a Duhului Sfint, Mistica. 
este o erezie, Dumnezeu nu poate fi. 
redus nici la natură, nici la istorie, 
nici la experienţa personală, deoanete, 
Biblia vorbeşte de suveranitatea și 
de majestatea lui Dumnezeu. Recui=. 
noaşterea lui Dumnezeu ca «Domne. 
al istoriei reprezintă una din ideile. 
esenţiale ale protestantismului. i 

b) Mintuirea prin harul lui Dune 

nezeu sau justilicurea numai prin 
credință. Credinciosul este «indrep 

tate, adică iertat de Jristos prin. 
jertia Sa de răscumpărare, nu prin. 
faptele sale. EI are certitudinea alee. 
gerii sale, deoarece Hristos însuți 
este ales de Dumnezeu, Credința în. 
seamnă acceptarea acestui dar al jera 
tării pe care Dumnezeu îi dă în nu- 

mele lui Hristos. Faptele nu sint d 

condiţie a justificări, sau un adaos. 
Ja credință, ci un rod, o dovadă ai 

îndreptării. Luther atacă practica în 

duigențelor tocmai pentru că aceasta 

invoca teologia meritului fapțelor 
bune. EI respinge mijlocirea Fecioarei 
Maria și a sfinţilor; de asemenei 
pargatoriul, rugăciunea pentru morţi 

şi mărturisirea particulară a păcaţe= 

lor. Mintuirea nu se referă atit la. 
responsabilitatea omului, ci mai dez. 
grabă 2a planul îmuabil al lui Dute. 
nezeu care lucrează în istorie în mod 
diber. | 

c) Biserica” invizibilă, adică poz 

porul ales al lui Dumnezeu, este tu: 
noscută numai de Dumnezeu. Aceasta. 

ru are o structură vizibilă apostolică 
permanentă, nici o preoţie sacramen=. 

tală. Preotul ca mijocitor, ca şi li-. 
turghia ca jertfă, şi doctrina irans=. 
substanțierii nu se află în Biblie, 
Tanther acceptă ca Taine instituite de 
Hristos numai botezul şi Euharistiă, 
dar ele pot fi săvirşite de orice cre- 
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, în baza preoţiei universale. 
u dreptul să citească şi să in- 
e Biblia, îau parte la condu- 
ităţii și la cult. Larther 
zi folosirea limbii naționale 
EI este impotriva clerului (ca 
:) și a celibatului preoților. Bi 
totdeauna sub judecata 
mnezeu, într-un continuu pro- 
înnoire (usemper relor- 


Crezurile Bisericii vechi şi do: 
ibilite de sinoadele ecume- 
"sint altceva decit forme Is- 
credinței și au o valoare 
pentru interpretarea Bi- 
"pol constitui o normă de 
dară ele conţin, «doc- 
ingheliei». In general Luther 
o instanță doctrinară 
(magisteriul papei), ca 
in mod formal infailibilă. 
lele Smalkaldice. (1537), el 
de cele trei simboluri de 
vechi : cel apostolic, cel de 
şi cel de lu Calcedon. Me- 
on, acceptă cele trei mărturi- 
credinţă, precum și cele pa- 
Vude ecumenice, iar Calvin 
dă dogmele acestor sinoade, 
Docizina despre iertarea păca- 
și a justiticării prin credință 
altceva: decit concluzia in- 
urii despre natura păcatului şi 
umane căzute. «Reforma» a 


n iremediabilă a omatui şi 
itatea lui Adam care e lip- 
har, și nu pe destinul nou şi 
tea nouă în Hristos, Aspec- 
tologic şi cosmic al răseum- 
este estompat. Restaurarea 


este relativă, deoarece el 

totdeauna «justificat şi pă- 
în același timp». De aceea și 
“protestantă pune un mare 
pe pietatea personală. 
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PROTESTANTISM — Confesiuni, 
denominaţiuni, mișcări și secte ie- 
şite din Reformă. 

Reforma luj.Luither în Germania 
a fost iment crucial, prin e- 
lementul ei bivlie, critic, profetie, 
încit a împărțit Furopa în două 
părți : catolică şi protestantă. De la 
început ea a generat apariţia unor 
confesiuni cunoscute ca protestante 
sau evanghelice, ca de pildă : Tute- 
ranismul (în Germania şi Scandi- 
navia),  Zwinglianismul şi calvinis- 
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mul (în Olanda, Elveţia, Franta, 
Scoţia), anglicanismul (în Anglia), 


La rindul lor aceste confesiuni sint 
renova- 


Ja originea altor mișcări 
toare, grupuri schismatice şi secte 
(v. BISERICA ANGLICANĂ, PEN- 
"TICOSTALISM), 


LUTERANISM : Toate mărturisi- 
rile de credință și catehismele incor- 
porate în Cartea de Concordie (pu- 
blicată în 1580 la 50 de ani după 
Contesiunea de la Augsburg — 
1530), cu excepţia Formulei de con- 
condie — 1571, sint serise de Lu- 
ther ($ 1546) și Filip Melanchton, 
între 1629—1537. Confesiunea de la 
Augsburg fusese pregătită de Me- 
lanchton şi prezentată lui Carol al 
V-lea la dieta din Augsburg în 1530, 
Teza principală : Justificarea numai 
prin credință. Prima parte, cuprin- 
de probleme de credință 'pe baza 
anticolelor scrise. de teologii din 
Wittenberg. A doua se ocupă de 
abuzurile din viața Bisericii ce tre- 
buiau, să fie, corectate, serisă pe ba- 
za articolelor Torgau, 

Doctrinele principale, de nuanţă 
anticatolică, ale lui Luther sint : 

Biblia are autoritate supremă și 
se interpretează prin sine-insăşi ; 

Respingerea credințelor. și. tradi- 
țiilor nebiblice ; 

Natura mintuirii 
menilor prin credini 
cauza acestei Justificări, deşi — oa- 
menii erau păcătoşi înainte, acuri 
sint socotiți drepți în fața lui Dum- 
nezeu, fără nici o iniţiativă din par- 


tea lor ; 
Bea a caii alai ae 
dincioşi care sint preoți, Se respin- 


ge astfel teza catolică despre Bise- 
rică, instituţie ierarhică menită să 
administreze mintuirea prin taine ; 
Regenerarea copiilor prin botez ; 
Prezența reală a trupului lui Hris- 
tos «în, cu și sub» piinea euhristică; 


Ubicuitatea trupului glarifieaţ al 
lui Hristos; 

Incapacitatea spirituală a păcăto- 
sului ; 

Doctrina e obligatorie, ceremonii» 
le sînt «adiaphora» ; 
upuicultui și Predica în limba poporuz 
ui; 

Educaţie, religioasă, studii biblice: 
şi teologice. 

Cele trei crezuri ecumenice şi 
confesiunile. luterane. (Confesiunea. 
de la Augsburg și Catehismul mie 
al lui Luther) reprezintă o inter- 
pretare corectă a cuvintului lui 
Dumnezeu. 

Luteranismul a devenit religie: oli- 
cială nu numai în Germania (sec. 10), 
ci şi în țările scandinave. Biserica 
Evanghelică din Germania (ED), 
care. cuprinde luterani, calviniști. și 
«uniţi», a fost constituită în 1948, 
Bisericile luterane sînt afiliate Fes 
deraţiei Mondiale Luterane, care s-a 
format în 1947, 

Statistică (luterani) 43.589.026 de 
membri ; Bisericile unite — retor= 
mate. și luterane — 65.163.979 de 
membri.  Protestanţi în general 
(uniţi, luterani, reformaţi) =) 
363,200.000 milioane membri, 


CALVINISM : Doctrina ni Jean 
Calvin s-a format în jurul a citorva 
principii teologice, ca de pildă, su 
veranitatea lui Dumnezeu în acor= 
darea harului, de unde alegerea sau 
predestinarea în sens. restrins, 
timp ce Melanchton (1497-1560) 
susținea că omul căzut are voință. 


formula Concorde, 
(1595) acceptă un compromis : ches. 
marea la mintuire se referă la toți, 
nu numai la cei aleşi, deci căderea 
din har e posibilă. Beza (1519— 
1605), succesorul lui Calvin, susținea 
că Dumnezeu a permis căderea în 
păcat ca să salveze pe cei aleși. 
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astle]: suveranitatea 

căderea totală a 

, alegerea necondiționată sau 
răscumpărarea limi- 

cei aleși), harul e irezistibil 
eleclivă, perseverenţa 

filor. Calvin respinge _astlel 
& idei ale lui Luther, Despre 
stie sau Cină, Calvin învăța 
Jui Hristos seste în ceruri, 
cip, adică e vorba de prezenţa 
ului în inima credinciosului, nu 
izența lui Hristos cu trupul 
ntele. euharistice. Biserica 
cunoaşte patru oficii : pastor, 

, diacon, presbiter sau batrin. 
înviat este capul Bisericii, 

0 câlăuzeşte prin cuvint. și 
Biserica e condusă de presbi- 
„care nu sint investiţi cu pu- 
torităţii. Cultul constă în 


scultarea şi predicarea cuvintului 
Dumnezeu, 

ob Arminius, calvinist olandez, 

Remonstrance. (1610), în care 

că Hristos a murit pentru 

dar numai credincioşii benefi- 

de aceasta, deci harul nu este 


dstibii, De aici, arminianism, 
care se opune predestinării 

te (susținută de Calvin) şi în- 
posibilităţile mintuirii pentru 


in. Elveţia, 

nța, Ungaria şi Olanda preferă 

le de «reformate», în timp ce 

din țările anglo-saxone sint nu- 
«presbiteriene», Două organi- 

|, reformată şi congregaţională, 
unit în 1970 la Nairobi, Kenya, 

și au format Alianța Mondială a Bi- 
sericilor Reformate (care cuprinde 
Biserici membre, cu 70 mil. de 
membri) cu sediul la Geneva. Dia- 
logul oficial între Bisericile Orto- 
doxe și Alianţa Mondială s-a con- 


cretizat recent într-un «consens» 
asupra doctrinei Sfintei “Treimi 
(Vezi Episkepsia, no, 495, 1. 4, 1901, 
p. 4—12). Bisericile reformate cu” 
prind 39.283.135 de membri (inclu- 
siv, prezbiterieni). 


Metodism : Mișcare de înnoire 
spirituală în Biserica Anglicană, în 
secolul al 18-lea, Ca tradiţie și doc- 
trină, metodismul este rezultatul 
misiunii fraţilor John și Charles 
Wesley, ale căror idei n-au fost ac- 
ceptate de clerul anglican. În 1729 
John Wesley ia iniţiativa să orga- 
nizeze devojiuni private, lecturi bi- 
blice şi rugăciune ca metodă de 
dezvoltare spirituală. În 1736 pleacă 
în Georgia. La 24 mai 1738, John 
Wesley face experiența convertirii 
sub forma “incâlzirii» inimii prin 
lucrarea Duhului. Stint, devenind 
astfel vapostol al Anglieiy. Ca orga- 
nizaţie, metodismul începe la 1 ian. 
1739, la Londra, ca o «societate» pe 
bază voluntară, a comunitate de ex- 
perienţă. creştină, «club» de min- 
tuire. Mişcarea fa proporții deoa- 
rece atinge masele proletare și se 
organizează pe «clase». în 1743 de- 
vine o usocietațe unită, deschisă 
nonconformiștilor, iar in 1744 se 
prezintă ca o mişcare națională cu 
ramificații multiple. În 1747, Wes- 
ley vizitează Olanda. De aici, me- 
todismul s-a răspindit în America 
de Nord, unde Francis Asbury, de- 
venit episcop, a jucat un rol înipor- 
tant. În 1784 se adoptă Actul de 
declaraţie, care constințeşte mişca- 


rea ca organ avind. ca organ 
suprem. Cont stă. Meto- 
dismul se separă de anglicanism 
în 1795. 


Doctrină : Justificarea prin cre- 
dință este pentru toți (arminia- 
nism) ; tuturor le este promisă asi- 
gurarea Duhului Sfint ; viaţa creş- 
tinului constă în perfecțiunea în iu- 
bire care este distinctii și dupii Jus- 
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tilicare; experiența personală a 
Duhului Sfint ca mărturie inte- 
rioară ; interes pentru misiune și 
binele social. 

Armata Salvării este o tradiţie 
ieșită din metodismul din Anglia în 
1865, De asemenea, penticostalismaul 
are originea în pietismul de nuanță 
metodistă, 


Cea dintii Conferință mondială 
metodistă s-a ţinut la Londra în 
1881, Din 1951 s-a format Consi- 


Jiul Mondial Metodist, care este an- 
sajat în dialog bilateral cu Biserica 
Romano-Catolică și Federaţia Mon- 
dială  Luterană. Propunerile de 
unire dintre metodism și Biserica 
Anulicană au fost respinse de. an- 
plicani în 1972 i 1982 (26 mil, de 
membri), 


Anabaplişti : (-rebotezători») : re- 
formatori radicali din Zorich (că- 
tre anul 1520) care n-au acceptat 
vetorma lui Luther și Zwingli, în 
special teza acestora despre rapar- 
tul oficial dintre Biserică şi stat. De 
alei s-au râspindit în Europa consti- 
tuind aripa stingă a Reformei. Doc- 
irina lor e formulată de afraţii 
elveţieni» care au adoptat la 24 
februarie 1527 Confesiunea de la 
Sehleitheim, compusă de Michael 
Sattler (martirizat în 1527 de auto- 
rităţile de stat), în care se respinge 
doctrina lui Zwingli şi Calvin, mai 
ales ideea de Biserică de stat. Prin- 
cipii doctrinare ; Biserica trebuie să 
fie reformată în puritatea ei de la 
început prin libera, fune, „prin 
credință, la cuvintul unaijezei 
retuză să practice botezul copiilor 
(deoarece astfel se favorizează şi se 
menţine Biserica de stat) şi reinsti- 
tule botezul credincioşilor adulţi, 
de unde numele de anabaptişti. 

O. mişcare derivată din anabap- 
tism este cea a menoniţilor, care au 


adoptat Confesiunea de la Dordrecht, 
la 21 aprilie 1632. 

Statistica globală 
membri. 


1.250.100, dei 


Menoniţi : (sau anabaptiști) : cea 
mai veche comunilate din rin- 
dul Bisericilor Libere protestante şi 
mişcărilor de «trezire», fondată, de. 
preotul catolic olandez Menno Și- 
mon (1496—1561), care a trecut la 
anabaptism în 156. Acesta a fost 
persecutat după ce a încercat să 
formeze «împărăția sfinţilor, în. 
Miinster, A organizat comunități în. 
Olanda și în ţările vecine, după 
principiul congreaaţiilor. locale, con- 
duse de bâtrini, impotriva organi= 
zării eceleziastice.  Menoniţii, ur 
mind reformatorilor radicali, reg 
ping botezul copiilor și prezența. 
reală în Euharistie, cer independența, 
puterii bisericeşti” de cea seculară, 
refuză serviciul militar, jurămintul 
şi magistratura, susțin că Biserica 
trebuie să includă numal creștini 
angajaţi în slujba Evangheliei. 
Practică botezul la virstă adultă, 
săvirşese Cina (de trei ori pe an), 
due o viaţă spirituală profundă care 
include lectura. Bibliei, rugăciunea 
în familie, caritatea. Sint. deschişi 
pentru misiune, pace, ecumenism. 
Ca şi Prietenii (Quakers) și Biserica 
Fraţilor, menoniţii. participă la ser-. 
vicii alternative, în favoarea păcii 


si a asistenței sociale, în caz de 
război. 
Prima Conferinţă mondială a. 


menoniților s-a ținut ln Basel în 
1925 (1.250.100 de membri). 


Qmakers, sau mai tirziu Socie- 
tatea religioasă a prietenilor, datea= 
ză din 1650, fiind conduși la în- 
ceput de predicatorul George Fox, 
Doctrina lor a fost formulată de, 
Robert. Barclay (Theses theologieae, 
în 1675). Din Marea Britanie şi Ir- 
landa, prietenii s-au răspîndit în 
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| Europei şi America de Nord. 
William Penn a intemeiat 
prietenilor în Pennsyl- 


trul doctrinei lor stă con- 
„despre «lumina interioar: 
“simțul direct al lucrării 
lui Hristos in suflet, prin 
nul e liberat de păcat 

uți morale, ca simplitatea şi 

Prietenii resping. tainele, 

orice formă de uutoritate 


impotriva serviciului 
| jurămintului în justiţie, 
faţă de autorităţile civile. 
n botezul spiritual şi comu- 
spirituală, sint devotați servi- 
soclul şi educativ. „Bătriniiv 
d de organizarea cultului în. 
locale, lar «supravegheto- 
ocupă de acţiunea pastorală 
li a congregaţiei. 
scopul de a coordona relaţiile 
e comunitățile de prieteni din 
națiuni a luat ființă Comi- 
ondial al prietenilor pentru 
le, în 1997 (502486 de 


iști (gr. baplizo = a bo- 
afunda), denominațiune de 
protestantă care s-a ivit ca 
contra Bisericilor de Stat 


, baptiști resping atit pro- 


ismul istorie — în special 
vitatea confesiunilor de cre- 
cit şi catolicismul, în spe- 

de Biserică univers 
rica baptistă a fost înte- 
în Olanda în 1609 de pasto- 
lieân John Smith, care se 
botezului copiilor, deoarece 
t capabili să facă o mărturi- 
tientă a credinței. În 1612 
Biserica baptistă din Lon- 
sub conducerea lui "Thomas 
Wy8, care predica toleranța re- 


ligioasă pentru toţi, creştini și atei, 
De aici, baptismul s-a răspindit în. 
Statele Unite, devenind cea mai 
largă denominaţiune (13 milioane 
de membri numâră Convenţia bap- 
tiştilor de Sud, care a fost organi- 
zată în Augusta, Georgia, în 1845, 
adoptind o teologie calvinistă con- 
servatoare). Convenţia Baptistă New 
Hampshire, publicată în 1893, pune: 
accent pe congregația locală, în 
timp ce Declaraţiile de principii 
(1850), adoptate de Seminarul bap- 
tiştilor din Sud, Louisville, Ken- 
tucky, afirmă atit Biserica univer- 
sală cit și cea locala, 

Doctrină : Biserica e o comuniune 
voluntară de credincioși care s-au 
decis pentru fristos, prin mârturi- 
sirea personală a credinței și botez 
(prin imerstune). Baptiștii sint pen- 
tru separarea dintre Biserică și 
Stat, pentru botezul adulților, liber- 
tatea religioasă, congregația "locală. 
Recunosc Biblia, «singurul crezi, că 
autoritate ultimă pentru credință și 
resping tradiţia. 

Alianța mondială baptistă e o 
asociație de uniuni şi convenții 
baptiste naționale și regionale (sta- 
tistiea 41.113.400, în 1985), cu sediul 
în Washington. Primul congres al 
alianţei s-a ținut la Londra în 1905, 

Statistica globală ; 50.321.900. de 
membri, în 1985, 


Biserica — catolică — aposto- 
lică : mişcare de «trezire, millena- 
ristă, întemei torul scoțian 
Edward Irvi 
dra. Acesta pi vărsarea apro- 
piată a Duhului Sfint şi apariţia 
harismelor pentru a reînnoi Bise- 
rica, in semn de restaurare a insti- 
tuţiilor Bisericii primare: _apos- 
toli, profeţi, didaseali,, evangheliști, 
Acesta fixează întoarcerea lui Hris- 
tos pentru anul 1864. 
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Mişcarea se împarte în 1863 da- 
torită lui F. W. Sehwartz (î 1895), 
care se opune unei evoluții în sens 
instituțional, dindu-i o altă struc- 
tură. Această ramură se numește 
din 1906 Biserica  neo-apostolică, 
fiind condusă de un Apostol-pa- 
triarh şi de 12 apostoli vii, care re- 
prezintă adevărata rămășiță a uce- 
micilor lui lisus, La Botez și Cină, 
ei adaugă un sacrament nou, „Sfinta 
Pecete», pe care celelalte Biserici 
nu-l au. 


Disclpoli ai lui Hristos, (Disci- 
ples of Christ) : grupuri separate de 
Biserica presbiteriană din America 
de Nord, care vor să restaureze for- 
ma de Biserică cunoscută în perioa- 
da Noului Testament (de unde și 
numele de restorationiști). Acestea 
s-au reunit într-o Biserică, numită 
“Biserica cretina», sau «Creștinii» 
sau «Biserica lui Tiristosv, De al 
Biserici surori s-au organizat în 
Marea Britanie, Australia, Noua 
Zeelandă, 

Doctrină : comunitatea de tip 
congregațional care, corespunde cu 
mărturia. Noului “Testament : orice 
credință şi practică creştină trebuie 
să fie conforme cu Biblia, singura 
sursă pentru cunoașterea lui Dum- 
nezeu. Discipolii lui Hristos cred în 
Treime, în jertfa de ispășire, în 
nașterea lui Tisus din Fecioară, în 
nevoia naşterii spirituale, practi 
botezul prin afundare, cultivă spi- 


ritul de comuniune, promovează 
unitatea Bisericilorapegbaza Noului 
"Testament. 


Convenţia mondială a Bisericilor 
lui Hristos a luat ființă în 1930 în 
Statele Unite. În 1973, la Nairobi, 
a fost creat Consiliul Consultativ 
ecumenic al Discipolilor, cu scopul 
de a întări participarea discipolilor 
la mişcarea ecumenică. 

Statistica : 8.103.192 de membri. 


Darbişti: sau «Adunarea  Îrăe 
ţilor» constituie o. mişcare milende 
ristă întemeiată de pastorul anglie 
can John Nelson Darby (1800 
1882), 
promisul 
optind pentru «comunităţi lib 
Ei învață că toate Bisericile 
necredincioase lui Hristos, de ac 
EI le-a părăsit. Există numai o B 
serică spirituală, nevăzută, fără 
ganizare şi ierarhie, condusă 
Duhul Sfint, care adună pe creștin 
într-o «adunare de fraţi» 
interpretarea literală a Bibliei, «i 
în apropiata venire a Domnului, 
înfringerea anticristului. și instaui 
rea mileniului. Acceptă Botezul, 
Cina ca simboale ale morţii 
Hristos. 

Din cauza relaţiilor cu alți cre 
tini, miscarea s-a împărțit în. feăf 
rigoriști,  «strimțln, și fraţi «largi 
(242.307 de membri), 


Adventişti (lat. adventus = 
nire, intoarcere) sau Biserica 
ventiştilor de ziua a 7-a se deoi 
beşte prin invăţătura că, crestin 
trebuie să fie pregătit pentru În 
toarcerea imediată a lui Hristos (pi 
rousia), care va avea loc în zi de Și 
bătă (Sabat), ziua consacrată Dore. 
nului. Hristos va veni ca să doi 
nească pe pămint timp de un milk 
niu (adică o mie de ani) — de uni 
şi denumirea de milenarişti. sau 
liaști — înainte de judecata gi 
rală, de restaurarea universului Şi 
întoarcerea păcătoşilor. în. neființă, 
Advenţismul a fost întemeiat În 
1844 de un protestant baptist Wi 
liam Miller (1782—1849). Dar 
care a organizat mișcarea a Ei 
Ellen White (1827-—1915), care pi 
tinde că a primit erevelaţii, pers 
nale» referitoare la apariţia | 
Hristos. De aceea, discipolii au ni 
mit-o «spiritul proteţiei». 


PROTESTANTISM sa 


are un caracter «mile- 
păstrind doctrinele refor_ 

Trei me lisus Hristos este 

u adevărat și om adevărat, 

I prins:pal al acţiunii Duhului 
t I interpret al Scriptu- 

asupra convertirii perso- 
Stinta Cină ca pre- 

uală a lui Hristos, Ad. 

Ii propun o morală austeră 
3ă procure o viață sănătoasă 
„consumul de alcool, cafe: 


, în afară 'e 

vindecări, se 
iuni sociale și umani- 
toxicarea 


Sediul la Wa- 
, Statistică : 2.350.000 mem- 
de ţări. 


ism sau milenarism + 
după care. Hristos va dom- 
pămint (ef. Apocalipsă 20) un 


arişti — protestanți care 

că împărăția de o mie de ani 
Hristos nu se va întîmpla în 
toric, ci numai în inima celor 
red în El. (6.271.700 de mem- 


la salvării: mișcare re- 
Dasă, ma degrabă decit Bise- 
ieșită din metodismul din An- 
în 1865, care 
mintuirea 


Armata Salvării a preluat învă- 


făturile generale ale protestantis. 


mului și pietismului. Adepții, salu- 
știi, cred în certitudinea. mintuirii 
dată 
formarea spirituală prin harul Iul 
Hristos, Ei 

Şi curajoși 
faţă de oameni, mai ales față de cei 
ge trăiesc în nevoie şi mizerie, Pen. 


Martorii lui 1ehova: curent 
marginal protestant, — milenarist 
(cunoscut și sub numele de Watch 


Tower = "Turnul 
Ruselit) intemeiat în 1860 în Ame. 
rica de Charles Taze Russel (1852 
1916), presbiterian, apoi baptist, din 
Pitisbure,  Pensylvania, Secta “pre 
tinde câ are o doctrină despre Din. 
după Vechiul “Testament, 
afirmind că totul, Biserica, lumea! 
statele stau sub dominaţia lui Sata: 


de Veghe, sau 


manifestat. De 
întră intr-o nouă perioadă, perioada 
sa ultimă, care se termină cu bâtă= 
lia Harmaghedonului. Adică. după 
ce a învins pe Satan și demonii sui, 
aruncaţi pe pămint, Hristos va În. 
cepe domnia Sa în cer. «Martorii» 
vor fi feriţi pe pămint de aceste 
evenimente. 
Marto 

mare accent pe 
garea doctrinei 
zite la domicili 


prin puritatea 
noțiunea de «eră 
Creştină» pentru a înlocui Anno Do- 
mini (în anul Domnului), sistem de 


a data anii după nașterea lui [ris 


tos (6.268.000 de membri), 
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PROTESTANTISM 4 


Mormoni: «Biserica îi lisus 
Hristos a sfinţilor din ultimele zile», 
mișcare protestantă  marginală, 
întemeiată de metodistul Joseph 
Smith  (1805—1844), care pretinde 
că a descoperit şi a tradus o 
carte misterioasă despre istoria po- 
porului lui Dumnezeu in America, 
scrisă de Mormon, de unde şi nu- 
mele de mormoni. (Mormon este 
ultimul rege al nefiţilor, un grup 
israelit care ar fi emigrat în Ame- 
rica în sec. 5 id.lir.) Smith credea 
că, după 18 secole, Biserica aposto- 
lică este reinnoită. Susţine că a pri- 
mit din cer preoția lui Aron. Orga- 
nizează un marş cu 30.000 de adepţi 
de la Ohio la Missouri şi Illinois, ca 
să se stabilească la Salt Lake City 
unde construiesc «Sfintul Sion», 
respectiv Utah, unul din statele din 
America, începind cu 1896, 

După doctrina mormonitor, Bise- 
rica e condusă direct de Dumnezeu, 
prin intermediul preşedintelui-pro- 
fet. Dumnezeu are un corp, cele 
trei persoane sint persoane fizice 
distincte. Revelația continuă. Biblia 
este cuvintul lui Dumnezeu, dar 
după numeroase corecturi făcute de 
Smith, include și trei cărți ale aces- 
tuia. Botează retroactiv, de unde in- 
teresul pentru genealogie. La sfirşi- 
tul timpului, zece triburi ale lui 
Israel se vor aduna în jurul Sionu- 
lui, în America, un adevărat para- 
dis peste care va domni lisus. Prae- 
tică botezul adulţilor şi Cina, în sens 
simbolic, 

Mormonii au preteriie pentr 
cultura intelectuală şi artistică, pen- 
tru respect în relaţiile dintre oa- 
meni. Practică o morală riguroasă 
şi un regim alimentar strict (fără 
tutun, catea, alcool, drog, ceai). Au 
un sens misionar foarte dezvoltat. 
"Toţi. tine între 18 şi 20 de ani 
consacră 1—2 ani pentru evanghe- 


că percepe impozit 
Biserica. mormonilor. 


lizare. Din cauz 
credincioşilor, 


este foarte bogată (4.475.000 de 
membri). 
Christian Science (sau Re 


ligious Science) : Ştiinţă creștină sau 
Biserica lui Hristos scleniistă a fost 
intemelată de Mary  Baker-Eddy. 
(1821-1910), care a primit de lu uh 
vindecător mistic P, P. Quimby un. 
sistem şi o doctrină mistică numită 
Christian „Science, În centrul, aces. 
tei aştiințe» metafizice stă ideea Că 
o convingere puternică este sutiele 
entă pentru ca cineva să se. vindece, 
de toate relele. Baker a dezvoltat ' 
această doctrină în cartea să «Ştiinţa 
şi Sănătatea cu cheia Scripturiloră, 
în care arată că «ştiinţa» divină stil 
1 baza operei de. vindecare și de 
mintuire în Hristos. Răul nu există, 
Hristos nu este mintuitor, cl tn, tu 
matura spiritual. Spre gloria —apa= 
pesei din Boston» s-a construit uni 
templu. Mişcarea colaborează cu ali 
creștini în lupta contra răului Sub 
toate formele. Publică un jurnal de 
mare influenţă : Christian — Selene 
Monitor (1,8 milioane adepţi), 


Bivitogratie: David B. Barnet (i 
ditar), Wortă Chrisllan. Eneyelopodla, Nil 
robi, Oxtoră University, Press, 1024 i 
144 Rene Gizăbit, Construire IPglise, ună, 
Fetite eneyelopădie moderne. du, chila 
misme,  Desclie de hronier, Fat 
10004 Kurt Hutten, Seher Grill 
Enthuslasten. Das Bueh der traditionellehi 
Seklen und. religiăsen. Sondeibewegungen, 
Quelle Verlag, Stuttgart, 1902; Raymand 
Wimling, La teologie — contemportine 
(1945-1980), Centurion, Paris, 19894. Ren 
Girault — Jean. Vernetie, Crolre. ei dia 
logue, Droguet et Ardant, Limoges, (9791 
Kurt Keinath, «Preikărchen und. Sehtenr 
in Konară Algermissea Conlessionshtinde, 
Veriag Bonitacius-Druckelerei . Paderbori, 
1966, pp. 660-828. 


PURCEDERE iz) 


= purcedere) : modul în 
y Stint are existența ipo- 
ă din Tatăl, principiul unității 
ul comun ai dumnezeirii, Ca- 
pe Fiul și purcede pe Duhul. 
«purcede tiinţial, în chip ne- 
t, din Tatăl prin Fiul Cel născut 
Tatăl, (Maxim Mărturisitori 
„Răs) către  Talasie, 63, Filoc 
tom, Vol LII, p. 369). Patriarhul Fo- 
combătind adaosul  +Filioque» 
tocmai pentru că implică doctrina 
despre dubla pureedere, arată că Du- 
hul purcede numai de la Tatăl. + 
lioque» a fost acceptat la sinodul uni- 
onist de la Florenţa (1439), dar nu- 
mai cu referire la misiunea tempo- 
“zală a Duhului, prin Fiul, În acest 
„sens, unii înclină să considere «Fi- 
oque» ca o teologumenă, o opinie 
| teologică deschisă. Este adevărat că 
„Duhul depinde de Fiul pe planul mi 
“slunil istorice, lar pentru a exprima 
aceasta, părinții folosesc diverse ex- 
„presii. 'Teologii alexandrini spun c 
„arice lucrare dumnezeiască se reali 
zează de la Tatăl, prin Fiul, în Du- 
“hul Sfint. Vasile cel Mare preferă 
ucun în loc de «prin» Tată! şi «cu 
Fiul şi «cu» Duhul Sfint, Alții spun 


că Duhul «Se odihnește» în Fiul. 
Cu toate acestea, teologia orientală 
mu a explicat niciodată relaţia din- 
tre Fiul şi Duhul Sfint prin purce- 
dere. Întrucit doctrina despre «Fi- 
loque» creează ambiguități în ce 
priveste caracterul particular, pro- 
prietatea  (idiotes)  ipostaselor (V. 
DUHUL SFINT, FILIOQUE, SFIN- 
TA TREIME), ea rămine una din 
divergențele majore dintre Orto- 
doxie şi Catolicism. Desigur, pnev- 
matologia nu poate fi redusă la «Pi- 
lioque», dar nu trebuie să se uite că 
purcederea Duhului Sfint în teolo- 
gia trinitară a fost una din cauzele 
teologice ale marii shisme, lar pler- 
derea epiclezei, adică invocarea 
Duhului Sfint in liturghia euharis- 
tică, de către Biserica romano-tato= 
lică, a agravat această shismă, 


Bibilogratie: St. Vasile, — Despre 
Duhul Sint, XVI, 44-46, ti trad, cita 
p. 403-401; SI, toan Damaschii, Ctedin- 
ta Ottodoxă 1, VII-VIII, trad, Cit, p, 20 
—20 Mare Orphanos, Purcederea Duhului 
Sfint după St. Photius, ta «Tbiolagian, 50 
(4979), ar. 1, p. 47-70 (ia greceste), ar 
icoiele de O. Clâment și d, M. Gartigues 
vol. ta procesalon du Saint Fapril, ta 
ststinas, ur, 3—4, 1972, 


R 


RAI [gr. paradeisos, lat. paradi- 
sus, slav. rai]: în sens biblic, «lo- 
culi, în. care locuieşte Dumnezeu 
(Fac, 3, 8) şi în care este, introdus 
cel dintii om : „Domnul Dumnezeu 
a sădit rai în Eden, spre răsărit, și 
a pus acolo pe omul, pe care îl zi- 
dise» (Fac. 2, 8). Rai înseamnă nu 
numai sfera” şi comuniunea ui 
Dumnezeu în care se afla omul la 
începutul creaţiei, ci și participarea 
la viața divină, la sfirșitul creației, 
adică. slava veşnică. sau împărăția 
jui Dumnezeu. După acest înţeles 
eshatologie, raiul este echivalent cu 
«purousia», adică cu prezenţa. în 
persoană a Domnului cel proslăvit 
(Mi. 24, 30 ; 26, 64; Apoc, 1, 7). No- 
țiunea de rai cuprinie, cei doi ter- 
meni al tensiunii în care se află Bi- 
serica în istorie : pregustarea împă- 
răţiei («Că a fost răpit în ai şi a 
auzit cuvinte de nespus, pe cate nu 
se cuvine omului să le grăiască» 
— 11 Cor, 12, 4) și asteptarea făgă- 
duinţelor («astăzi vei fi cu Mine în 
ran — 16, 28, 49). Raiul este 0 
stare de biruinţă. «Celui ce va” birui 
îi voi da să mănince din pomul vie- 
ţii, care este în raiul lui Dumnezeu» 
(Apoc. 2,7), De alti ica. se 
roagă ca toți membrii să devină 
«cetăţeni ai raiului». 


Bibiiogratie: Vasile de Cezareea, 
Despre originea omului, 1, 6—7, tred, cit. 
p. 239-247; lona Damaschin, Credinta 
onodoxă, 11, 11, trad. cit. p. 65—67; Ioan 
ilrisostom, Desare paradis (trad. de Antipa 
şi Evglenie), li «Biserica Ortodoxă Ro- 


mână, XXIV. (1800), nr. 7, p, 6426495 
nr, 8, p. 787001 A, Plămădeală, Inyăe 
tătura ortodoxă despre rai și lat, în Vi. 
«Ca toți să fie uman, București, 19%), 
p. 372304. 


RAU [de la lat. reus = aciral, 
vinovat ; gr. poneros]: «Cunoaște- 
rea binelui şi a răului» (Fac. 2, 9, 
17) este o atitudine religioasă deo 
rece este o consecință a separării 
omului de Dumnezeu, prin păcat; 
În referatul biblic al creaţiei, dlavo- 
lul este pricinuitorul răului, prin 
indemnul pe care-l dă omului de 4 
refuza dependența de Dumnezeu și 
gratuitatea harului (Fac, 3, 1-5), 
De aceea, în fața ereziilor dualiste 
și manihciste și a controversei orl- 
geniste, părinții Bisericii au afirma 
clar câ «Dumnezeu nu este cauza 
sau autorul răutuiw. Dar. nici rând 
nu este un principiu ontologic satu 
demiurgic, independent. Răul nu 
are o bază a existenței și nici 0 
existență proprie care. ar fi date de 
Dumnezeu. Origen susținea că Durm- 
nezeu a creat fiind forțat de căde- 
rea în păcat a omului, deci El n-a 
fost liber in actul creator şi nici n-a 
avut în EI raţiunile preexistente ale 
creaţiei. Părinţii vor răspunde Că 
numai ceea ce e creat din voința li- 
beră a lui Dumnezeu are 0 sub 
stanţă coneretă și o. existență veș-. 
nică. Răul nu este deci un principi 
ontologic, adică nu are o subzistență 
de sine, dar poate primi subzistență 
într-un” subiect, prin voia acestuia. 
EI se grefează pe o existență, se cul- 


RĂSCUMPĂRARE 395 


. Prin urmare «răul» 

nplă ca stind in legă: 

ţa făpturilor, ci în legă- 
mişcărea lor greşită și ne- 
i (Maxim Mărturisitorul, 
pre dragoste, IV, se. 14, 
„Vol. 2, p. 101). Omul 

deci răutatea ca ființă, dar 
rostogoli spre răutate prin 
liberă, Formele personale 
sint : a) Suterinţa, în sen- 
ntinuă destigurare și de- 
a existenței, deoarece răul 
surpă însăși sursa vieţii. 

a vine din. intreruperea 
personale. b) Turmenta- 
 perturbarea ordinii existen- 
călre o antiexistenţă. Raul 
în acest caz neascultarea 
şi supunerea faţă de 

ca pseudo-exis- 
Mortalitatea, adică increme- 
limita extremă a existenței, 


. Desigur, nici o făptură 
rațiunea sa în Dumnezeu 
le săi ajungă la nimicirea to- 
existenței. Dar omul poate 
la starea de «scrisnire a din- 


să fie ca- 

4. situaţie. 

celor idouă căi» — calea 

“calea morții —, despre care 

pe larg «Didahia», și care 

inde cu etica profeților, nu 
să fie luată în sensul că 
zeu ar fi propus calea morţi 
sensul că credinciosul are res. 


trebuie să știe că răul 

ă cu pornirea și voința 
produc. 

let nu era, nici nu va îi cva 

tă ptin lirea proptie. Căci mi are 

un del liință, sar lire, sat ipostas, 


1ație, nict loc, nici tizap, niel poziție, nici 
acțiune, nici. mişcare, nici aptitudine, net 
patima (pasivitate, atect) contemplata. în 
chip notutul Ii vreo exietenlă şi nici una 
din acestea toate mu subzistă prin Vreo 
înrudi e paturală, Nu e nici inceput [prin 
eipti)s nict mijloc, niei siitșit, CL ca să: 
cuprind Intr-o deliniție, vol spun că răul 
este abaterea lucrării puterilor (facilă: 
tor) satire în lire de la scopul lor şt 
aliceva nimie. Sau forăsi, răul este miş- 
catea nesoeotită a puterilor haturale. spre 
atceva decit spre scopul lor, în urma une! 
judecăţi greșite, lar scoși mtmese caza 
celor ce sint, după care să dorea în chip, 
Hrese toate, chir dacă Vieleantul, acope. 
rinetu-s de cele mar mălte or! pizma sub 
chipul bunăvoinei şi induplecinil cu vi. 
clenle pe om să-și miste dorinta spre 
altceva din cele ce sint și nu apre cold, 


a sădit In el hecunoşiința cauze, (ȘI, 

Maxim Marturteitorul, “ Răspimiauri  Ciro 

Talasie, In pile. rom, vol, Il, p, 8) 
ni ratie: deroslov Poltkan, he 


Christian Tradition, “The. Spirit 04 Bastern 
Chistendom (900—1700), ed, ct p. 216— 


RĂSCUMPĂRARE (lat. rod + 
emptio) — eliberarea de păcat și 
restabilirea omului in drepturile 
sale de fiu al lui Dumnezeu (V, 
MINTUIRE şi MINFUITOR). Răs- 
cumpărarea a fost anunțată de pro- 
teţi, Moise însuşi fiind o pretigurare 
a lui lisus Hristos, Cauza ? Iubirea 
lui Dumnezeu ; «Intru iubirea Lui 
şi întru indurarea Lui, EI însuși i-a 
răscumpărat» (Isaia 63, 9). Autorul ? 
Răscumpărau realizati. de 
lisus : «ln EL Vem răscumpărarea 
prin singele Lui şi iertarea păcate- 
lor... şi iconomia plinirii vremurilor, 
ca toate să fie iarâși unite în Hris- 
tos» (Efes, 1, 7—10), Preţul? «Aţi 
fost răscumpăraţi cu preț» (1 Cor, 6, 
20), adică cu jertia şi învierea lui 
lisus Hristos. Din ce ne-a mintuit ? 
Din iad, unde a coborit ca să biru- 


Ei 


REVELAŢIE 


iască acolo pe stăpinul morții, luin- 
du-i cheile morții și iadului (Fapte 
2, 24, 27,31; Evrei 2, 4; Apoc. 1,18) 

REVELAȚIE sau DESCOPERIRE 
şi izvoarele ei (lat. revelo-are = a 
dezvălui) : lucrarea prin care Dum- 
nezeu Se descoperă pe Sine lumii 
create, mai întii prin prooroci Ve- 
chiului “Testament și. apoi, în mod 
personal, prin Fiul Său, pentru a ne 
Tace cunoscută vtaina voii Sale» (EI. 
1, 9), precum şi cuprinsul acestei 
taine, pe care Apostolul Pavel o nu- 
mește <hogăția înţelepciunii şi ştiin- 
ţel lui Dumnezeu» (Rom. 11, 33). 
După cuprins, descoperirea dumne- 
zelască nu trebuie înţeleasă numai 
ca 0 comunicare de irivățături, deoa- 
rece Dumnezeu Se descoperă atit 
prin cuvint, cit și prin fapte, even!- 
mmente, lucţări, semne şi minuni (In 
20, 30), 

Invăţătura despre revelarea lui 
Dumnezeu este mârturisită de Sfin- 
ta Scriptură (Ev. 1, 1). Desi Du 
nezeu este veșnic, ascuns, nevi 
(Cal. 1, 15; 1 Tim. 1, 17), necunos 
cut şi necuprins cu mintea după 
fiinţa Sa (In 1, 18; 1 Tim. 6, 18), 
din iubire, S-a arătat pe Sine şi a 
vorbit oamenilor (leș. 33, 11 ; In 15, 
14-15), Voind asttel «ca toți oume- 
nii să se mintulască și să vină la 
cunoștința adevărului» (| Tim. 3,4), 
Pâră descoperirea Sa, ca un Dum- 
nezeu viu şi personal, noi n-am fi 
putut sa-L. cunoaștem (1 Cor. 1, 21) 

Inainte de intruparea ii lisus 
Hristos, Dumnezeu S-a «descoperit 
“în multe rînduri si Ite feluri» 
(Br. 1, 1), începînd cu făgăduinţa 
de mintuire făcută lui Adam şi Eve 
după căderea lor în starea de păcat 
(Fac. 3, 15), prin legămintele înche- 
înțe cu patriarhii poporului lui 1z- 
rael (Pac. 17, 1—2), cu Noe. Avrăam, 
Moise, David, prin faptele, semnele, 
viziunile, _ proleţiile _săvirşite. prin 
prooroci Vechiului Testament. Des- 


caperirea făcută în această perioai 
are un caracter de pregătire, de [de 
săduință în scopul de a conduce li 
mea spre lisus Hristos. Vechiul Te 
tament cuprinde nu numai îsto 
poporului Izrael, ca popor aleă 


Partea esenţială a Vechiului Te 
cele zece 


nui, Decalogul (leş. 20, 
Deut. 5, 6-—21), sau cele două Ti 
ale Legii care cuprind datorii căi 
Dumnezeu şi datorii către apr 
pele, Despre acesta, lisus a spus; 
işi menţine valabilitatea dacă et 
completat eu învățăturile Evanghee 
ei (Me. 10, 17—21), Dumnezeu 4) 
condus poporul ales, prin Leogeu ţi 
cure i-a revelat-a ([1 Cor. 3, î—1dh 
ca să-l pregătească pentru primi 
lui lisus (Mt. 13, 17), De aceea sii 
tul apostol, Pavel, numește Lefeă 
wcălăuză spre Hristos» (Cal. 3, 
La venirea lui lisus, Vechiul Legă 
mint a fost înlocuit cu unul, not 
pecetluit cu jertfa Fiului Jui Du 
nezeu. Sinodul apostolic, care 
vilit condiţiile în care Biserici pr 
meşte poi membri, a arătat că Ob. 
servarea - preseripţiilor . rituale” ale 
Legii nu mai are caracter oblig 
riu pentru acel, dintre «neamuri 
care vor să devină creștini (Fi 
13, 28). Prin urmare, Vechiul 
tament trebuie — interpretat 
Noul “Testament, pentru că numi 
acesta fi descoperă sensul lui d 
pregătire (Rom. 3, 21 ; 11 Car. 3, 
La «plinirea vremii Dumnes 
-a arătat în trupe (î Tim. 3, 16) 
S-a des-operit în persoana. Fi 
(Gal. 4, 4), luind chip de om: «d 
Cuvintul trup S-a făcut» (în |, 


!) 


REVELAȚIE 


EA 


îriațe: arte şi învierea lui 
ul intrupat se re- 
zi încat iconomia mintuirii 
9), oamenii devenind. „părtași 
ii dumnezeieşti» (EI. 2, 18; ÎL 
1, 4). Întrucit in persoana lui 
Hristos, «chipul lui Dumnezeu 
i nevăzut» (Col. 1, 5), Dumne- 

i însuși este prezent personal în 
mijlc nostru, Atenei lui 
n (Gul. 1, 7; Fapte 8,33; 12, 


acplin 
ii“ dumnezeiești. 


Iisus 
Hrislos este «mijlocitorul» unui nou 
jimint, profețit de proorocul le- 
ema (31, 31), un legămint definitiv 
care s-au împlinit toate făgă- 
făcute mai inainte de Dum- 
Cor. 1, 20). Faţă de Ve- 
u tament, Noul Testament 
într-un. raport de continuitate, 
de desăvirşire (Mt. 5, 17— 
Cor, 15,3—4; Rom. 3, 21,31), 
Revelația lui Dumnezeu în lisus 
ristos este «Evanghelia mintuirii» 
[, 1, 19) și constituie stirșitul şi 
rea revelației lui Dumnezeu. 
Ea este dată o dată pentru totdea- 
ina: «Cuvintul lui Dumnezeu ră- 
în veac (1 Pt 1, 25), de aceea 
tuvințul lui Dumnezeu comunicat 
insuflarea Duhului Sfint este 
tul Adevărului» (E. 1, 13), 
nghelia veșnică» (Apoc. 14, 6). 
lisus Hristos a vestit şi a împli- 
nit voia Tatălui Său care L-a 
“mis, adică tot ceca ce. formează 
vestea cea buni a mintuirii (AX 
ră prin cuvintul și fapta S: 
avind ca «martori» direcţi pe sfinţii 

; li. Aceştia au fost aleşi și tri- 
i anume de isus Hristos (1 Cor. 

7; 5, 20), de la Care au primit 
Duhul Sfint puterea slujirii de 

ol (In 6, 70; Le, 10, 16; 7, 26, 
spre a fi martori şi slujitori ai 
vintului (Le. 1, 2), propovădulito- 
Evangheliei (Rom. 1, 16; Filip: 
1 16). Sfinţii apostoli sint iin- 


— Dieţionar de meologte AZ — Ca. st 


tii mijlocitori direcţi ai Evangheliei 
(1 Cor. 15, 1; Gal, 1, 12) şi de aceea 
descoperirea dumnezeiască s-a în- 
cheiat cu moartea ultimului. apostol. 
Propovăduirea lor, în care Evan- 
ghelia lui Hristos s-a păstrat în for- 
ma cea mai curată şi neschimbată, 
stă la temelia credinței. Bisericii : 
„Voi sinteţi zidiţi pe temelia apos- 
tolilor şi a proorocilor, piatra din 
capul unghiului fiind Insuși lisus 
Hrist (EL. 2, 20). 

La început, apostolii au propovă- 
duit învățătura primită oral de la 
lisus Hristos, sau «Evanghelia» (1 
Cor. 15, 1), prin viu gral, deși ei au 
folosit ocazional şi scrisul (11 "Tes, 2, 
15). Încă de timpuriu, s-au. alcătuit 
scurte reguli sau îndreptare de cre- 
dinţă. (Rom. 6, 17), în care se re- 
zumă . propovădulrea apostolică (1 
Cor. 15, 3) sub formă de mărturi- 
siri de credință (1 Cor, 12, 3), ere- 
zuri (Fapte 8, 37; Rom. 10,9; 1 
“Tim. 6, 20), imne liturgice (L Tim, 3, 
16; E£.5, 14; FI. 2, 6—11; Apoc. 
5, 13), doxologii (1 Cor. 14, 6; 16, 
22; Ii Cor. 1,20: Apoc. 22, 20), 
formule de la Euharistie (Me. 14, 
22—25) şi de la botez (Mt. 28, 19), 

În urma  propovăduirii apostolice 
orale s-a constituit Tradiţia sau 
predania pe care apostolii au încre- 
dințat-o la rindul lor Bisericilor în- 
temeiate de ei. Apostolul Pavel 
amintește de aceasta, cind serie te- 
salonicenilor : «Staţi bine şi păstraţi 
tradiţiile pe care. vi le-am invățat 
fie prin cuvint, fie prin epistola 
noastră» (II „Teg» 2, 15). Această 
Tradiţie denumită şi are- 
gula învăţăturii». (Rom. 6, 7), «ca- 
nenul credinţei». (Il Cor. 10, 19, 13 
şi 16), sau «depozitul credinţei» 
( Tim. 6, 20; 1, 14), Ea a fost 
transmisă de apostoli spre păstrare 
comunităţilor creștine (I Tim. 2, 2) 
şi are un caracter obligatoriu pen- 
tru. credință: «Ori eu, ori aceia, 
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asttel propovăduim şi voi astfel aţi 
crezut (E Cor. 15, 11), 

Chiar în timpul Bisericii primare, 
această Tradiţie de origine aposto- 
Jică a fost concentrată şi așezată in 
scris, prin insuflarea Sfintului Duh, 
de către apostoli sau de _ ucenici 
acestora. Din această Tradiţie apos- 
tolică de la început s-a extras con- 
ţinutul cărților pe care Biserica le-a 
ales, pe temeiul inspirației lor, să 
facă parte din Noul Testament. 

Deși în cărţile Noului Testament 
s-a aşezat în scris într-o formă de- 
finițivă conținutul esenţial al 'Tra- 
diţiei Apostolice, totuși ele nu cu- 
prind Tradiţia apostolică orală de la 
început în toate amănuntele ei. De 
aceea nu se poate spune că întrea- 
pa revelație dumnezeiască dată de 
Tisus Hristos se cuprinde numai în 
Sfinta Scriptură (In 20, 30; 11, 25) 
"Tradiţia a continuat să circule pe 
cale orală, impreună cu Noul Testa- 
ment, păstrindu-se în ea mărturii 
despe învățături, rituri și instituţii 
esenţiale ale Evangheliei, cum ar fi 
despre Taine, în special despre bo- 
tez și Împărtășanie, despre slujirea 
apostolică, preoție, “predică şi cate- 
heză, despre viața morală creștină 
şi organizarea bisericească. 

Biserica Creştină păstrează şi 
transmite descoperirea. dumnezeias- 
că în Sfinta Scriptură şi în Sfinta 
Tradiţie. În Stinta Scriptură cuvin- 
tul lui Dumnezeu s-a transmis prin 
inspiraţia Sfintului Duh, iar în 
Sfinta Tradiţie, prin supravegherea 
și călăuzirea Acelui Sfint. 
"Toate formele şi ex) e în care 
s-au concretizat şi s-au transmis 
Tradiţia apostolică şi cea biseri- 
cească, inclusiv hotăririle dogmat 
ale celor şapte Sinoade Ecumenice, 
se referă Ja Sfinta Scriptură și Sfin- 
ta Tradiţie ca la cele două izvoare 
ale credinței ortodoxe. Spre exem- 
plificare, citâm Mărturisirea de cre- 


dinţă a Patriarhului Dositei, accep=. 


tată de Sinodul de la Ierusalim din 
1672, care în decretul II afirmă : 
«Credem că  Dumnezelascu  Seriptută, 
este dată de Dumnezeu și petitnu acvnstă 
s ntem datori să eredem în ea, nu în: db 
mos, clașa precum Biserica. sobornicctseă 
a interpretat-o şi e predat-o». De acetti 
credem că şi mărturia bisericii sobre 
cesti nu valorează maj pujin decit acea 
pe care o posedă Dumnezelasea Sctlplurăi 
Fiindca unul şi acelasi Duh Slint este cs 
torul amindurăra, este ucelași luciu să ne, 
instrulm deopotrivă și de către. Seriplută 
si de către Biserica sobornicească.. Apal, 
este tirese ca orice om, vorbind numa 
după mintea sa, să greșească, să um: 
gească și să te amagit, pe cind hiseriea 


sobornicească, care niciodată nu. vorbit 
31 mu vorbeşte de la sine, ci din Duhul 
Mi Dumnezeu (eare și pe învățător 3 


1mbogățeşte neintrerupt și în veci) — eslă, 
indeobste cu neputiniă să gresească, nicl 
peste tot să amâgească, nici să Ile amăt 
gită; ei Biserica este asemenea cu Dune 
nezelasca Scriptură, merătăeHă şi totdea= 
una avind aceeași cutoritate». 
Bibiiograile: D. Stăniloae, Revee 
tația prin acte, cuvinte și Imagini, in «Ore 
todozian, XX (1968), nr. 9, p. 347-378, 


RUGACIUNE: Din punct d& 
vedere istoric, deja în Vechiul Tes 
tament, rugăciunea este, împreună 
cu milostenia, un element esenţial 
al pietății interioare personale (Pap 
te 10, 2—4; ct. 'Tob. 12, Bi Est: 4 
1; II Mac. 15, 14), care este mai 
importantă decit ritualul exterior 
(Le. 18, 11). În rugăciune, profeţii şi 
drepții” Vechiului “Testament obțin 
putere dumnezeiască (Ps. 5, 3; 16, 
89, 101; 118, 62; 1eş. 32, 11; Deuti 
18; Est. 4,17;11 Regicap, 1dşi 193 
II Regi 18.45; Dan. 6, 18, 23; 7, 23-20), 

Sfinţii Noului "Testament. rămin 
în atitudine de rugăciune înaintea 
Mielului eshatologie (Apoc. 5, 7); 
lisus rezumă întreaga Sa viaţă de 
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te (Matei 26, 36; Me. 1, 35; 
, 12; 11, 1; loan 11, 41—42) 
găciunea sacerdotală (loan 17, 
„Cea mai importantă rugă- 
Sa este aceea câtre Tatăl, pe 
d răstignit : «Părinte, iar- 
lor, că nu ştiu ce fac» (Luca 
El îndeamnă pe apostolii 
i: «Privegheaţi şi va rugați, ca să 
deți în ispita» (Matei 26, 41), 
să se roage (Luca, 18, 1), 
«rugăciunea domnească» 
6, 9—15; Luca 11, 1—4). 
Hristos recunoaște” atitudinea 
ului (Luca 18, 13) ca fiind 
ata atitudine cultică în situa- 
ui Testament, 
apostoli, «rugăciunea. și 
cuvintului» (Fapte 6, 4) fac 
“din propria lor slujire (e. 
le 10, 9; 16, 25). Din primele 
e Bisericii, rugăciunea este 
despărțită de viața creștină, cea 
onală și comunitară (Col. 4, 2). 
insoțește totdeauna cultul | «in 
Şi adevăr» (loan 4, 24), care 
să includă și alte forme de 
le în care se exprimă creștinii, 
lu templu, fie în mod public, fie 
„mod, personal, retras, (Efes. 1, 15 
a 9, 14—19; 5, 19—20 
10—I1 ; Rom. LR ; 
Interpretind indemnul  Apostolu- 
Pavel :. «Rugaţi-vă neincetat» 
“Tes, 5, 17), Origen consideră în- 
neaga viaţă a credinciosului ca 0 
ireruplă şi mare rugăciune, 
ntre care ceea ce numim în moi 
nuit «rugăciune» nu este decit 
0 părticică (Despre rugăciune, XII, 
în col, «Părinţi și Scriitori Biseri- 
in vol, 7, p. 224). 
„Vi îndemn inainte de toate să 
ceţi cereri, rugăciuni, mijlociri şi 
ulțumire pentru toţi 
Tim. 2, 1). Apostolul Pavel reco- 
“mandă aici să se practice calea ru- 


„că în mai multe trepte sau 
uri + 


oamenii» 


— Rugăciunea de cerere, care 
este rugăciunea începătorilor și a 
veacului acestuia, pentru că în vea- 
cul viitor nu se mai poate cere lui 
Dumnezeu vreun lucru. Este 0 ru- 
găciune pentru a obţine ceva, după 
exemplul vameșului : «Dumnezeu- 
le, fii milostiv mie,  păcătosului» 
(Luca 16, 13) sau al lui Zaharia, ta- 
tăl lui Ioan Botezătorul (Luca 1, 19), 

— Rugăciunea de laudă are un 
caracter de preamărire şi se face 
spre adorarea lui Dumnezeu. Aceas= 
tă rugăciune este frecventă in Ve- 
chiul Testament (loan 2, 2—4; A- 
Vacum 3, 1—2; Tobit 3, 1—2 etc.), 
În Noul Testament se găsește sul 
forme diverse : doxologie,. binecu- 
Vintare, imne, psalmi, aclamări 
(Efes. 5, 19—20). Este rugăciunea 
practicată de apostoli (Fapte 6, 4), 
Ea are ca model doxologia ingerilor 
(Luca 2, 14). 

— Rugăciunea de mijlocire sau 
de implorare în care. se. face. apel 
stâruitor la intervenția proniatoare 
a lui Dumnezeu (losua 10, 12-14 ; 
Judec. 1, 16—30), Este rugăciunea (i 
cută de' tatăl lunatie:; 
«Doamne,  miluiește pe fiul meu» 
(Matei 17, 15) şi a diaconului Ște- 
fan, la capătul martiriului său: 
„Doamne, nu le socoti păcatul aces- 
ta» (Fapte 7, 60). După Apostolul 
Pavel, Duhul Sfint esie cel ce im- 
ploră şi mijloceşte în timp ce noi ne 
rugăm (Rom. 8, 26-27), 

—. Rugăciunea de mulțumire este 


o mărturie a recunoştinței pentru 
binefacerile, Îi SĂ : «Vor- 
biţi între voi în Țisalmi și în laude 


şi în cintări duhovniceşti, lăudind și 
cintind Domnului în inimile voas- 
tre. Mulţumind totdeauna pentru 
toate, întru numele Domnului nos- 
tru lisus Hristos, lui Dumnezeu şi 
Tata (Etes. 9, 10-20) Iisus kiris- 
tos însuși Se roagă: «Te slăvesc pe 
Tine, Părinte, Doamne al cerului şi 
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al pămintului, căci ai ascuns aces- 
tea de cei înţelepţi şi de cei price- 
puți și le-ai descoperit pruncilor» 
(Luca 10, 21). La mormintul lui La- 
zăr, EL zice : «Părinte, lţi mulțumesc 
că M-ai ascultat» (loan 12, 41). 

Tradiţia monastică de inspiraţie 
isihastică cunoaşte «rugăciunea min- 

i», adică rugăciunea la «urechea 
impăratului» în cea mai mare in- 
timitate cu Dumnezeu. 

Rugăciunea poate să fie indivi- 
duală (Matei 6, 6), cea făcută de 
fiecare. credincios, "singur : «in că- 
mara inimii, sau comunitară eru- 
găciunea multora» (II Cor. 1, 11), 
cea făcută în biserică şi la diferite 
slujbe de obşte, Biserica a orinduit 
un loc şi un timp specific pentru 
mugăciunea comună. Se mai poate 
deosebi rugăciunea de un singur Cu- 
vint (monologistos) sau compusă. Ea 
poate să fie. insoţită de închinăciuni 
Și îngenuncheri, care simbolizează 
câderea şi ridicarea (Filip. 2, 10— 
11; Fapte 7, 60). 

Noul Testament cuprinde nume- 
roase exemple de rugăciune: ru- 
găciunea Mariei: «Măreşte, suflete 
al meu, pe Domnul» (Luca 1, 46— 
; rugăciunea lui Zaharia : «Bine 
cuvintat este Domnul Dumnezeul 
lui Israel» (Luca 1, 68—79): rugă- 
ciunea lui Simeon : «Acum iberea- 
ză pe robul "Tău (Luca 2, 29-32); 
vugăciunea îngerilor : «Sfint, Sfint, 
Sfint» (Apoc. 7, B cf. Isaia 6, 3). Dar 
cea mai importantă rugăciune bi- 
blică rămine «Tatăl nostru» care, 
după Tertulian, nu este altceva decit 
a «prescurtare a întregii Evanghe- 
Jin (Despre rugăciune, 1). La înce- 
putul | secolului al Il-lea, Sfintul 
Policarp (în Scrisoarea către. Fili- 
peni, 6) aminteşte de ea, ca parte 
din ritualul cultului creştin. Invăţă- 
tura celor 12 apostoli (cap. 8) reco- 
mandă să se rostească de trei ori 


pe zi de către fiecare creştin. Din 
secolul a IV-lea, «Tatăl nostru» in 
tră în ritualul Liturghiei, 

În tradiţia liturgică, se găsesc nu- 
meroase texte de rugăciune în care 
se invocă harul persoanelor Sfintei 
Treimi sau mijlocirea Maicii Dom- 
nului. De pildă: «lmpărate ceresc, 
Mingiietorule» ; «lmpărăteasa. mea 
prea bună» ; «Slavă întru cei de sus, 
lui Dumnezeu»; «Lumină lină 
«Sub mijlocirea Ta scăpăm»; 
«Doamne al puteriloru; «Cred, 
Doamne, și mărturisesc». 

«Cact vedem că Duhul Stint cobairă 
peste piinea şi vinul puse pe allat, în 
clipele cind preotul e pregătit și stă la 
rugăchune șI cere indurare Iul Dumnereii 
sI își adună mintea în această cerere, ȘI 
Mut Zaharia 1 3-a arătat Ingerul An VIeineă 
migăchunit, si ia prevestit nonterea ul 
Toan. ta del, Hui Petru cind se fuga ÎN 
casă, în ceasul al șaselea, 1 s-a arâlal Ve: 
detou care I-a condus. la chemarea” Nea: 
muritor prin pinza coborită din ceru 
vielaitoarele în ea. De asemenea, lul Cor 
nelie î s-a arâtat Ingerul și l-a ape cele 
scrise despre el, cind se ruga. Var Iul 
Tisus, dal dat Navi, t-a vorbii Dumnezeu 
cind stătea plecat pe lată In rugăciune, 
La tel, arhiereul auzea hnga _ertlelnlc, 
deasupta chivotului, cuvintele tul Du: 
nezeu; şi de acolo primea în chip talnia 
de la Dumnezeu vederile pentu late, ce 
erau de. lolos timpului; acolo unde arhle- 
eul intra o dată pe an în vremea întrl- 
cosătoare a rugăctinii tuturor. semințiilot 
adunate ale lui tetae), auzea arhlereul 
cuvintele lut Dumnezeu . printr-o vedere 
Iniricaşătoare negrăntă, cind intra în Siln: 
ta Stintelor și se arunea pe sine pe fad: 

Astiel, toate vederile arătate stințilorau 
loc în vremea rugăctunii. Cel. ce alt 
timp e atit destin şi de potrivit alintel 
primiti a daratilor (hariamelor), ca timpul 
rugăciunii, în care. vorbeşte cineva. tu 
Dumnezeu 7» țisaae Sirul, Guvinte despre 
nevointă, XXXIII, trad, rom, « Filocalia 
vol. 10, p, 178). 


= oştire. Termenul se 
ă Ja mulțimea ingerilor, orga- 
ca'0 armată care execută 
Ii. Dumnezeu. «Domnul 
tn este «Domnul oștirilor, îm- 
vinconjurat de cetele inge- 
(Heruvic).  Seratimii strigă 
către alţii: «Sfint, Sfint, Sfint 
"Domnul Savaot» (Isaia 6, 3). 


jipsa de ingrijorare a vieţii 
dicată, instrăinarea de in- 
credința în porunci» (Scara, 
, 11), În asceza sa continuă, 
], cai credinciosul, este ţi- 
i să ridice toate obstacolele, din 
şi din afară, care ar impie- 
venirea Duhului Sfint în inima 
[PIB Alrarea, ibrtăti prin 
, după dominarea trupului 
vurăţie, el trebuie să reziste 
lunii lumii din afară, o lume a 
denței materiale, a puterii şi a 
ării. În virtutea principiului 
nealipire de bunurile materiale 
neposedare de avuţii, călugă- 
|, ca'și credinciosul pun în evi- 
lenţă calea evanghelică spre împă- 
ție; Căci agonisirea de averi este 
mai evidentă sfidare a Ev: 
iei Împărăției, care este făgă- 
anume celor săraci. De aceea 
ra față de săraci este un păcat de 

E deoarece lisus Hristos Se 
“identifică cu aceștia. «Vinde-ţi toate 
averile» poate insemna opoziția că- 
Jugărului şi creștinului faţă de toate 


S 


presiunile lumii, care-l duc la tot 
felul de deşertăciuni. 

Monahismul evocă, deci, problema 
relaţiei dintre Împărăţia lui Dumne- 
zeu și săraci, care reprezintă marea 
majoritate a locuitorilor şi naţiuni- 
lor pămintului. Evanghelia lui Hris- 
tos este 'Vestea cea bună” că Dum- 
nezeu este cu şi pentru cei lipsiţi, 
trişti şi oprimaţi, Judecata lui Dum 
nezeu vine ca o binecuvintare în fu- 
voarea săracilor. Pentru cei bogaţi, 
ea inseamnă un verdict de condam- 
nare, Ambele categorii, cei depose- 
dați şi cei ce deposedează, stau sub 
judecată : unora li se dă capacita- 
tea de a spera şi de a lupta contra 
aservirii ; altora le inspiră pocăință 
şi renunțare. 

Ce inseamnă pentru misiunea Bi- 
sericii faptul că obştea monastică 
propune «sărăcia voluntară» ca ati- 
tudine faţă de cei ce creează și per- 
petuează sărăcia ? Este de la sine in 
țeles că monahismul a avut o intlu- 
enţă majoră asupra eticii creștine 
sociale. Asceza monastică este  în- 
dicatoare pentru Biserică: ea nu 
trebuie să zănină indiferentă faţă 
de nedrej economice și socia- 
le care stau la rădăcina, sărăciei ; ea 
trebuie să lupte în numele lor și 
impreună cu ei pentru eliminarea 
oricărei forme de sărăcie. Monahis- 
mul rămine o critică permanentă a 
societăţii aservite bogăției materia- 
le. 
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SĂRBĂTORI: Incă din primele 
zile ale ei, Biserica tace pomenirea, 
în timpul liturghiei, a credincioşilor 
ei vii şi morți. Aceste pomeniri a- 
veau un caracter solemn cind era 
vorba de episcopii Bisericilor locale 
sau de martirii care au suferit din 
cauza mărturisirii credinţei în Iisus 
Hristos, Martirii erau socotiți mâdu- 
dare pline de slavă ale Bisericii. În 
ziua în care se comemora moartea 
lor (numită în actele martirice anaș- 
tere»), comunitatea creştină mergea 
Ju mormintul lor, de obicei în afara 
cetăţii, şi săvirşea Fuharistia. În acest 
fel, s-a născut sărbătoarea, sfinților, 
care consta în pomenirea episcopilor 
şi martirilor locali, chiar la mori 
tul lor, Alte ocazii pentru sărbători 
comune erau : sfințirea unui nou 10- 
caş liturgic, mutarea moaștelor unui 
martir dinte-un loc în altul. 

Sărbătorile consacrate drepţilor, 
sfinţilor şi apostolilor, din Vechiul 
şi Noul Testament, au apărut mai 
tirziu şi sint în legătură cu eveni- 
mentele. respective, pomenite in ca- 
Jendarul anual. După Sinodul de la 
Efes (431), apar sărbătorile in _cin- 
stea Maicii Domnului, Pururea 
Fecioară și Născătoare de Dumne- 
zeu în același timp. Sărbători de a- 
niversare a unor sfinţi s-au impus 
prin influența unor Biserici impor- 
tante, De pildă, praznicul Sfinţilor 
Petru şi Pavel, care este o. sărbătoa- 
re istorică la Roma. (29 iunie), După 
perioada. persecuțiilor, Biserica a 
ales în calendarul sărbătorilor, ală 
turi de martiri, nume, de peălugări 
şi fecioare consacrate. e, Bise- 
rică locală are proprii ei sfinţi, a 
căror amintire le este scumpă, dar 
nu trebuie să fie exclusă comemo- 
rarea sfinţilor din alte ici şi 
țări. 

Anul bisericesc începe la 1 sep- 
tembrie, cin se serbează intrarea în 
sinagogă a lui lisus, care a ci 


feția lui Isaia despre Mesia: «Du. 
hul Domnului peste Mine» (Luca 4, 
16—18) şi cînd se face pomenirea 
Sfintului Simeon Stilpnicul (302— 
461). Principalele sărbători fixe — 
praznice. împărăteşti — ale anului 
sint: 

8 septembrie — Naşterea Maicii Dan: 
mutu; 

14 septembrie — tnăltarea Sfintei Cruel 
(sărbătoare sare este. zi de. post); 

21. noiembrie — intrarea Maicii (Don 
mutu în templu; 

25 ctecembrie — Nasterea Domul — 
Crăciunul 

1 tanuarie — Tăterea tmprelur a Done 


2 februarie — Imtimpinarea. Damoulul ș 
25 marite — Bunavestire; 
8 august — Schimbarea în faţă; 


15 august — Adormirea Maicii Dom 
mutat. 
Tot atei irebule să fe aminte Mol 


prazmice mari din ciclut mobil: 
— mmtrarea Iul Hristos în lerusaltu sati 
Floriile (Duminica ce precâde. Paștele) 


— Pogarirea Sfintului Dah, ta 58 ile 
după Pasti. 

Alte sărbători importante 31 eul dată 
nixă sint: 

24 iunie — Nasterea St. Ton Înainte: 
mergătorul 1 


20 himie — SI. Apostoli Petrii și Pavel; 
20 mtagust: — Tălerea capului Sf; Hoan 
Inaintemer gătorul. 


Caracteristici ale acestor mari 
bători împărăteşti : ele au 0, îna- 
inie-prăznuire, o prelungire sau 0 
după-prăznuire şi o zi de incheiere, 
care variază ; a doua zi este consa- 
crată pomenirii sfinţilor care au un 
rol în sărbătoarea din ajun : 


9 septembrie — Sttnţii Ioachim și. Any 
26 decembrie — sobor în cinstea Maicii 
hui Dumnezeu; 7 januarie — Sfintul Ioan. 
Botezătorul; 3 februarie — Sfinţi, Sk- 


| SIINTE SCRIPTURI E) 


moon și Anay 26 martie — Sfintul Ar- 
omul Gabriel, 30 munic — Saborat ce. 

î lor Dolsprezece Aposnli 

| 

j 


„Patru sărbători sint precedate de 
o feresc de past: postul Crăciu 
ui — durează 40 de zile (15 no- 
| brie —— 24 decembrie); postul 
Paștelui, care e cel mai lung, du- 
rind 7 săptămini ; postul Apostoli- 
lor, a cărui durată depinde de data 
Paștelui — începe luni, după  Du- 
Minică tuturor sfinţilor ; postul Sfin- 
Marii — durează de la 1 la 14 
august, 
Biniiogratie: C, Andraaikoti, Le 
ans de Ilea, bibliothăque  Oecum, 11 
“Cent, Paris, 150, 


„SFINTE SCRIPTURI : In propovă- 
- duitea Su, lisus se referă adeseu la 
Sliniele Scripturi, la Moise, profeți, 
Psalmi și Legea lui Moise (Luca 
24, 44), Moise, ca. toți profeţii, a 
intrevăzul Venirea unui Mesia şi re- 
alizarea unui Nou Legămimt (Evrei 
11, 19), de aceea lisus ia ca punct 
de plecare mesajul lui Moise : «Căci 
el a seris despre Mine» (loan 5, 41i) 
"Biblia creștină are două părţi 
Vechiul şi Noul Testament. Vechiul 
Testament cuprinde alianța pe care 
Dumnezeu a făcut-o cu poporul lui 
Israel prin intermediul lui Moise, o 
istorie care acoperă aproape 19 se- 
cole inainte de Hristos, Timp de 
aproape 1000 de ani, istoria poporu- 
Iul lui Israel s-a transmis pe cale 
Brală din generație in generaţie. 
Paporul a păstrat cu fidelitate me- 
mori evenimentelor. Vechiul Tesi 
ment este alcătuit din 39 de 
redactate în el alte 
sirise în greacă, colecționate în pe- 
tivada anilor 950 și 100 înainte de 
Hristos, 
„Cealaltă parte a Bibliei vorbeşte 
de Legămintul realizat de lisus Hris- 


tos. lisus n-a dictat mesajul Său, 
nici n-a cerut discipolilor Săi să scrie 
cărți despre EI. La început, Învăţă- 
tura Sa a circulat ca tradiţie orală, 
care a fost apoi fixată în scris, Par- 
tea principală a Noului Testament 
o formează Evangheliile, în numâr 
de patru : după Matei (numit Levi), 
evreu devenit creştin și apostol, bun 
cunoscător al Vechiului “Testament, 
care scrie pentru evreii deveniți creş 
tini din Palestina şi Siria; după 
Mareu, însoțitor al lui Pavel şi Pe- 
tru, de la care a auzit istoria lui 
isus, scrie cea dintii Evanghelie, la 
30 de ani de lu inălțarea lui lisus, 
pentru convertiți care trătau în afa- 
ra Palestinei; după Luca, elin de- 
venit creștin, medie, care. însoţeşte 
pe Pavel in călătoriile sale. Luca n-a 
cunoscut pe Iisus, de aceea scrie du- 
pă cercetările proprii pentru con- 
vertiţii din afara Palestinei care vor- 
besc greaca ; Luca a scris și Faptele 
Apostolilor ; după Ioan, «celălalt 
discipol pe care-l iubea lisus, serie 
pentru cei ce căutau Lumina, Ade- 
Vărul şi Viaţa din Asia Mică, Noul 
Testament cuprinde 27 de cărţi serise 
în limba greacă 

Sfinta Scriptură s-a scris anume 
pentru a da vințelepeiunea care. ne 
conduce: la mintuire prin credința 
în Iisus Hristos» (II Timotei 3, 15), EL 
este centrul Scripturii. Origen com.- 
pară Scriptura cu «un trup. complet 
al Cuvintului», _bainele Cuvintului 
fiind cu zipturii. (Filocalia, 
X, 1; XV, 19). Autorii scriu sub in- 
spirația Duhului Sfint (1 Timotei 
16; II Petru 1, 19—20), de aceea Bi- 
blia are autoritatea și puterea cuvi 
tului lui Dumnezeu. — Prin 


care e dispusă să asculte şi să creadă 
în cuvintul Lui. 
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SFINȚENIE 


SFINȚENIE [gr. agiasmos, agio- 
3yni : lat. sanetificatio) : procesul de 
transtigurare subiectivă a credincio- 
sului prin participare nemijlocită la 
viaţa în Hristos, Care este sfințenia 
însăși, adică prin consacrare spiri- 
tuală continuă. Împreună cu. drep- 
tatea şi răscumpărarea, — sfințirea 
este un. aspect complementar. și în- 
dispensabil al actului mintuirii (1 
Cor. 1, 30), Mintuirea nu este un 
merit, ci apropierea personală, du; 
pă har, a trupului indumnezeit al 
Mui Hristos, aşa cum indică scopul li- 
turghiei ; «Sfintele, sfinților-. Actul 
esențial al jertfei euharistice — este 
consacrarea sau prefacerea daruri- 
lor; dar scopul acesteia este sfinți- 
rea credincioşilor. Crestinul devine 
locaș sfint al lui Dumnezeu prin îm- 
părtăşirea Sfintelor Taine. 

1n Vechiul Testament, «Sfint, sfint, 
sfint» (8. 6, 3) este numele mani- 
festărilor lui Dumnezeu cel trans- 
cendent, ca frumuseţe, | strălucirea 
în atară a vieţii divine celei mai 
presus de fire, «Asu zice Domnul, a 
Cârui locuință este veșnică şi al 
Cărui nume este sfint:  sălășlui 
într-un loc înalt și esfint» (15. 57, 
15). Sfințenia lui Dumnezeu vine 
din misterul ființei Sale, de uceea 
ea produce teamă şi cutremur. To- 
tuşi, Dumnezeu Se apropie de oa- 
meni prin legămintele Sale, consa- 
crind astfel, pentru iconomia min- 
tuirii, poporul ales. Sfințirea, adi 
ponsătrarea sau separarea pentru 
scopul lui Dumnezeu în lume, vine 
prin alegere (8. 45. fur + 
Gal. 1, 15), 

în Noul "Testament, «Unul este 
sjint, unul este Domnul Tisus Hris- 
tos», Cel care Şi-a jertfit viața pen- 
+ru consacrarea definitivă a neamu- 
Jui omenesc: «Pentru ei Eu Mă 
sjinţese (jerttesc) pe Mine Însumi, 
ca şi ei să fie sfințiți întru adevăr» 
(în 17, 19). Creștinii sint «sfinți» nu 


prin simplă alegere în virtutea le- 
gâmintului, ci prin faptul că ei sit 
introduși în comuniunea lui. Duni- 
nezeu prin lisus Hristos, Arhiereul 
sfint (Evr. 7, 26), Chezaşul şi Mij- 
Jocitorul unui nou "Testament (EvE, 
15) prin însăși preoția şi jertfă 
(Evr. 7, 21—28), Creștinii sint 
sfinți (Rom, 12, 13; 15, 25—26 — 
membrii Bisericii din lerusalim și 
din Iudeea ; II Cor, 9, 12; Evr, d, 
10) deoarece sint părtași ai lui Hri 
tos şi ai Duhului Sfint (Evr. 6, 4), 
vimpreună-luerători cu Dumnezeit 
(A Cor. 3, 9), 

Caracteristici, componente, aspec- 
te ale sfinţeniei : 

a) Participarea la trupul. indumm- 
nezeit al lui Jristos, izvorul siințe: 
niei : «Drept aceea, fraților, avind 
îndrăzneală să intrăm în Sfinta Sfin» 
telor, prin sinele lui lisus, pe câlea 
cea nouă și vie pe care pentru noi 
a înnoit-o, prin catapeteasmă, adi 
că prin trupul Său.» (Evr, 10, 19 
—20). În acest sens, sfinţirea. este 
dată de participarea lu harul Taine: 
lor (In 6, 59). 

b) Sfințenia presupune jertfi. în- 
terioară, participarea omului la peo- 
pria lui mintuire, de unde curacie= 
rul personal al consacrării. Cea din- 
tii treaptă a _sfințeniei este tocmai 
libertatea faţă de patimi. Inainte. de 
cădere, toate dispoziţiile și tendin- 
ţele omului erau calme, libere de 
lupte intre ele, fără impulsiuni con- 

adietorii. Patimile formează cel 
«zid» care s-a ridicat intre 
om și Dumnezeu şi. care trebuie. de- 

aşit spre reagonisirea  sfințeniel, 

c) Slinţenia are şi un caracter. pro: 
tatic, eshatologic, deoarece în Duhul 
Sfint creştinii au gustat buniităţile 
veacului viitor, pe Hristos Însuși, În 
însăşi realitatea lor (Evr. 8, 5; 9, 
11; 10, 1). Desigur, aici prin arvun- 
nă, iar acolo, în Împărăţia cerurilor, 
în ipostas și adevăr. 
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d) Sfinţenia Bisericii provine din 
echivalența ei cu Trupul lui Hris- 
tos, în care Se sălășluieşte Duhul. 
Caracterul ei de asfintă» şi sfinţi- 
toare nu este afectat de nedesăvir- 
şirea creștinilor — membri ai ei. 

Pornind de la caracterul obiectiv 
Şi cel subiectiv al răscumpărării, 
unii teologi ortodocși fac distincţie 
între sjințenia Bisericii şi păcâtoşe- 
niă membrilor ei și ezită să vor- 
beuscă de innoirea Bisericii, prete- 
rind să formuleze o înnoire în mem- 
brii Bisericii. Desigur, «sfint este 
templul lui Dumnezeu, care sinteţi 
voi” (1 Cor. 3, 17). Trupul lui Hri 
to este Biserica slăvită, sfinta, și 
făra de prihană (EI. 5, 26). Dar ipo- 
porul lui Dumnezeu», Biserica, este 
pe cale, continuind cursa sa pămin- 
tească spre cetatea cu temelii pu- 
ternice (Evr. 11, 10): «Căci nu avem 
aici cetate stătătoare, ci o căutăm 
pe âceeu care vine» (Evr. 13, 14). 
Biserica pămintească a primit pirga 
Duhului (Rom. 8, 23; 1 Cor. 5,5) 
arvuna moștenirii (E£. 1, 14), dar ea 
mu este în stare de slavă deplină 
(Col. 3, 4), ci suspină și suferă du- 
Terile nașterii (Rom. 8, 22): 
dar, noi totdeauna sintem plini de 
încredere, știind că, atit timp cit 
Petrecem în trup, pribegim departe 
de Domnul» (II Cor. 3, 6). Există o 
așteptare chiar în starea celor sfinți. 


«Dar cind omul îşi amintește de pâca- 
ele gale de mai Inajnte șI se pedepseşte 
pe sine, atuiei si Dumaezeu Se Ingrijeşte 
8ă-] ddihncasră pe el. Pentra că Dumne- 
zeu Se bucură că el şi-a dat singur sie-şi 
cerlarea pentru abaterea de la calea Lut. 
lut ăteasta e semnul pocăinței». 


Bioiioyraile: p. Evdokimov, za 
nouveaule de VEsprit. Etudes de spiritu- 
alilt, Abbaye de Belletontaine. Begrolles. 
1977 (coli. Spiritualite. orientale, no. 20]; 
Straphim de Satov, Sa vie, par Irina Go- 
Telnoil, Entretien avec -Motovilov et In. 


straetions spizitueiles; vaduit par 1, Go 
Talnoti, Desclăe de Brouwer — Atbaye 
de Bellelontaine, 1979; loan Mireco, Epls- 
tola intii a tul Petru (teză de. doctorat). 
extras din «Glasul | Bisericiin,  XXXIL 
(1973), nr. 9—10, p. 50-04 A. Plămădea. 
lă. Ideea de sacru la R; Otto, din pune 
die vedere catolic și ortodox, în vOrtade- 
xl», X (1958), nr. 3, p. 430-440; Mi 
politul Nestor (coordonator), Stinli. românii 
si apărători ai legii: stramosesti, EIB 
București, 1907, 


SHISMĂ (gr. shisma, lat, schis- 
ma = “separare, scindare, shismA] 
situație de separare. canonică şi de 
întrerupere. a comuniunii . liturgice 
între scaunul de Roma şi cel de 
Constantinopol, provocată. de bula 
de excomunicare. din 16 iulie 1054 
pe care cardinalul Humbert o depune 
pe altarul Sfintei. Sofii, în numele 
papei Leon al IX-lea (inort cu trei 
luni inainte), impotriva. patriarhului 
Mihail Cerularie. La rindul său, pu- 
triarhul ecumenic excomunică - de- 
legația papală prezentă la Constan- 
tinopol. Deşi în sens strict anatema 
din 1054 este o excomunicare. per- 
sonală care priveşte în mod direct 
cele două scaune, patriarhale, totuși 
ea a afectat profund relaţiile ulte- 
ioare dintre cele două mari părţi 
ale Bisericii creştine, 

Există numeroase interpretări . şi 
analize ale conținutului şi dimensiu- 
shismei. Yves Congar (v, Note sur 
le schisme oriental, în Vol, «1054— 
1954. ['Eglise et les Eglises», 1, p. 
92-95) consideră” shisma ca un 
lung proces trangement».re- 
ciproc. De altfel, astăzi se ințelege 
mai bine că 1054 este doar un epi- 
sod în acest proces de vinstrăinare), 
dintre Apus şi Răsărit, proces care 
a fost pus în mișcare şi grăbit nu 
numai de evenimente teologice 
sau bisericeşti, ci şi de circumstanţe 
politice şi culturale. Adevărata, se- 
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parare se produce în perioada 1054 
—1204, dar această perioadă a fost 
precedată şi urmată de. numeroase 
acte de dispută şi momente de ten- 
siune, dintre care notăm : 

— "Sinodul al IV-lea ecumenic 

(451), în sesiunea a 15-a (canonul 
98), recunoaşte. Patriarhiei de Con- 
stantinopol, «a doua Romă», ace- 
leași privilegii ca şi Scaunului de 
Roma, La ultima şedinţă, legaţii pa- 
pei protestează împotriva episcopi- 
lor orientali. Papa n-a subscris ca- 
nonul respectiv, şi astfel rivalitatea 
dintre cele «două Rome» devine pu- 
blică şi oficială. Cele adouă regi- 
muri» de conducere bisericească — 
monarhia papalității în Apus, cole- 
giulitatea sinodală în Răsărit — în- 
cep să se contureze și să se confrun- 
te de arum (v. HI. Alivizatos, Les 
deuz râgimes dans VEglise unie a- 
vant le Sehisme, în vol, «1054— 
1954. LrEglise et les Eglises», II, p 
106116). 
— Sinodul local din “Toledo. (598) 
acceptă introducerea adaosului «Fi- 
lioque» în crezul de la Niceea, cu 
toate că papa Leon III este impo- 
triva acestei inserţiuni, pentru a 
respecta disciplina sinoadelor ecu- 
menice, La început nu a fost sesi- 
zată această alterare, mai tirziu ea 
va deveni una din cauzele teolo- 
gice ale dezbinării intre Apus și 
Rasarit 

— Centralismul papal, formulat 
de papa Nicolae 1 (838-867) 
cel are în 863 nu recunonție pe 
Fotie (820—897) ca — şi 
dus la formă paza Tie „papii 
Grigorie al Vil-lea-Hildebrand 
(1073-1085), Inochentie III şi Ioan 
al XXI-lea (1316—1334). Într-ade- 
văr, excomunicarea lui Fotie de- 
monstrează cel mai bine atituc 
de revendicare a papilor. Pe baza 
scrisorilor. lui Nicolae 1, canonişti 
de mai tirziu vor elabora un «Dic- 


tatus» Papal publicat de papa Gri- 
gorie al VII-lea (1073—1085) în ca- 
re se proclamă supremaţia papali- 
tăţii asupra sinoadelor și asupra pu: 
terii temporale. 

Aşa-zisa vcriză — fotiană». său 
ashisma lui Fotie» (867—879), pro- 
vocată de pătrunderea misionarilor 
catolici în Bulgaria, care depindea 
de Constamtinopol. Patriarhul Po- 
tie (820—891) este impotriva, lati 
nizării Bulgariei şi reacționează în- 
tr-o enciclică adresată, patriarhilor 
orientali (867), în care face o listă 
a revendicărilor ortodoxe — contra 
Bisericii Romei. Pentru Fotie «bi- 
Moque» nu este o simplă alterare 
neecumenică a unui simbol care: are 
autoritatea ecumenică, ci o inovație 
doctrinară care atinge dogma trini- 
tară. 

Shisma începe de fapt cu deci- 
ziile Sinodului de la Constantinopol, 
din 869, care condamnă pe Folie 
(Fotie adună el însuși un Sinod la 
Constantinopol în 867, care depune 
pe papă şi condamnă Biserica Ro- 
mei). Este adevărat că conciliul de la 
Constantinopol, din 679-880, la 
care participă legaţii papei loan al 
Viil-lea, recunoaşte pe Fotie ea 
patriarh, condamnă «Filiocque». (Po: 
tie depusese» pe papa Nicolue | 
pentru că sprijinea adaosul «Filio- 
que», introdus de misionari catolici 
germani în Bulgaria), recunoaște 
egalitatea dintre Roma şi Constan- 
tinopol, Roma avind presbeia. Mulţi 
istorici insistă ca acest sinod să fle 
considerat «ecumenic» deoarece a 
contribuit Ja restaurarea comuniunii 
dintre Apus şi Răsărit, Recunoaste- 
rea «ecumenicităţii» lui ar fi de o 
mare valoare practică în vindecarea 
shismei. , 

In 1052 patriarhul Mihail Ceru= 
larie închide bisericile latine. din, 
Constantinopol pe motiv că folasese 
azima, care nu este o materie va- 
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Jida pentru Puharistie. In 1054, la 
atei împăratului Constantin 
Moromachul  (1042—1034),  legaţii 
papei sosesc la Constantinopol, dar 
puiriurhul — Cerularie refuză" să-i 
asc, În această situaţie, con- 
ul delegaţiei, cardinalul Hum- 
— însărcinat de papă să răs- 
pundă lui Leon de Ohrida, care pre- 
ase o listă de erorile şi inovațiile 
ine — depune «sentința de ex- 
vomunicare». impotriva patriarhului, 
pe altarul bisericii Sfinta Sofia. La 
vindul său, Mihail Cerularie con- 
damnă actul cardinalului in edicte- 
le sinodului local din Constantino- 
După aceasta, el scrie patriar- 
ui Petru de Antiohia pentru a 
plic poziţia sa faţă de Roma. 
niru el, ruptura dintre Roma. şi 
| îşi are originea în Sinodul 
îl VI-lea ecumenic (680) şi se miră 
“um cele trei vechi patriarhate ori- 
entale (Alexandria, Antiohia şi 1e- 
tusulim) menţin comuniunea cu Ro- 
„ma, vinovată de o serie de erori 
“dogmatice. 
"A d-u cruciadă (1202—1204), care 
Wrmărea printre altele inlocuirea 
putriurhilor şi episcopilor orientali 
du titulari oceidemali, a contribuit 
enorm la agravarea antipatiei răsă- 
ritenilor față de latini. Cu protana- 
sea bisericilor ortodoxe de către | 
Mini, în timpul cruciadei și cu in- 
Stălarea unui putriarh latin la Con- 
- Stantinopol în 1204, starea de shis- 
mi era practic consumată. Papa Ino- 
Cenţiu LII, care se numea «vicar al 
lui Hristosn, n-a făcut nimic: pentru 
a impiedica pe cuceritorii latini să 
comită acest act de injurie faţă de 
centrul Bisericii Răsăritene. 
— După ocuparea Constantino- 
polului de câtre latini (1204—1261). 
“impărații bizantini, din motive po- 
ce, doreau reconcilierea cu Bise- 
fica Romei. Împăratul Mihail al 
Vill-lea - Paleologul — (12381282), 


care recucerește Constantinopolul în 
1261, esie de acord cu un. «conel- 
liu de unire» între greci și latini, 
Convocat la 4 mai 1274 de către 
papa Grigore al X-lea (1271—1276), 
Conciliul de la Lyon (al Vl-lea si- 
nod general ţinut. în Oecident, al 
M-lea de la Lyon) s-a bucurat de 
contribuția unor mari teologi cato- 
lici — Albert cel Mare, Toma de 
Aquino și Bonaventura — care in. 
tr-adevăr formau apogeul culturii 
teologice medievale» (papa Paul 
VI). Delegații greci, peniru prima 
oară la un conciliu în Occident, au 
acceptat decretul dogmatic «Fideli» 
care susținea__că Sfintul Duh 
purcede de la Tatăl şi de la Fiul ca 
dintr-un singur principiu, nu din 
două principii distincte, Cu' toate că 
Mihail Paleologul ($ 1282) a ratiti- 
cat conciliul de la Lyon, tar patri- 
arhul Ioan al XI-lea Bectos (1273— 
1202) este favorabil . reconcilierii, 
Biserica Greacă nu a acceptat uni 
rea cu latinii. În plus, impăratul n-a 
primit ajutoarele. promise de către 

iu. Mai mult, politica sa reli- 
gioasă unionistă este contracarată 
de o miscare antilatină condusă de 
urmașul său, Andronic al II-lea 
(1202—1328); 

— Cu tot eşecul conciliului de la 
Lyon, împărații bizantini, din ra- 
iuni politice, forțează, uniatismul. 
De alitei, sinoadele unioniste. şi u- 
niatismul in general ca metodă. de 
reconciliere, şi model, de unire au 
Fraval animozitațea dintre Orient 
şi. Occident, se. preconizează 
un nou conciiță de uinire, convocat 
de papa Eugen al IV-lea (1431— 
1447), mai intii la Basel, transferat 
apoi în ianuarie 1438 la Ferrara, La 
rticipă — patriarhul e 
menic. Iosif, reprezentanţi ai pat 
arhatelor orientale și ai Bisericilor 
răsăritene, precum și impăratul loan 
al Vill-lea (1422—1446), care speră 
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să obțină ajutorul unei cruciade la- 
tine împotriva turcilor. În ianuarie 
1439 sinodul e transferat la Floren- 
ţa. «Filioquey dă naştere unei apri- 
ge dispute între episcopul ortodox 
Marcu de Eles și teologii latini (loan 
de Montenero şi loan de Torque- 
mada), încurajați de mitropolitul 
Bessarion de Niceea. La 6 iulie 1439 
este semnat decretul de unire «Lae- 
tentur cueli», în care grecii acceptă 
Filioque, purgatoriul, Euharistia cu 
azimă și primatul spiritual al epis- 
copului de Roma. În noiembrie 1439, 
un alt decret de unire este semnat 
de reprezentanţii Bisericii Armene. 
(Rind pe rind, Biserica Coptă în 1442, 
Biserica Siriacă în 1445 şi Biserica 
Caldeeană în 1445, sînt silite să în- 
cheie unirea cu Roma), Unirea i 
cheiută la Ferrara a fost de scurtă 
duraţă. De fapt, Marcu de Efes or- 
ganizează la Constantinopol o mare 
miscare de protest contra celor care 
au semnat unirea. „Uniaţii» au fost 
expulzați și din celelalte țări orto- 
doxe. Ghenadie Scolariu, cel dintii 
patriarh după căderea Constantino- 
polului, reuşi să convoace un sinod 
în 1484 care a denunțat unirea de 
1a Ferrara, 

— Epoca de polemică greco-la- 
tină (sec. XI—sec. XV), începută cu 
disputa despre. «Filiogue», culmi- 
pează cu controversa în jurul doc- 
trinei palamite despre natura. ne- 
creată a harului. Reacţiile teologi- 
Jor scolastici latini faţă de palarnism 
au arătat în mod evident că sepa- 
rarea dintre Apus e ci a-atins 
în mod serios nivelul dogitatic. Nu 
este vorba, în Biserica Apuseană, 
numai de schimbarea autorităţii con- 
ciliare cu autoritatea primaţială, nici 
de acceptarea unor tradiţii  necu- 
noscute în Răsărit, ci este vorba de 
o dezvoltare doctrin: care nu u- 


neşte creştinismul, ci îl dezbină, 


într-adevăr, — interpretările, shis- 
mei, noile încercări de uniatism Și 
prozelitism, şi mai ales noile. doge 
din a doua jumătate a secolului al 
XIX-lea, care consfințeau autorita- 
tea exclusivă a papalității, vor con- 
tribui la fixarea. catolicismului în- 
te-un sistem confesional pe care O- 
rientul nu-l urecepteazăv. O, serie de 
papi forţează uniatismul (căruia de- 
ja îi căzuseră victime ortodocșii din 
Veraina în 1595 şi cei din Transil- 
vania în 1700): Pius al IX-lea în 
enciclica «lătterae ad Orientales 
(1848), Leon al XIII-lea, în uPrae- 
clara ' Gratulationis» (1894), Pius, 
al Xi-lea în “Rerum Orientali» 
(1928) şi «Lux Veritas» (1991), In 
decembrie 1854, Pius al IX-lea, cel 
care va publica. în 1864 «Sylla- 
buso-ul, proclamă, fără consultarea 
vreunui sinod, Bula «Inelfabilisn, 
despre dogma zămislirii neprihănite 

cioarei Maria. Acelaşi papă con= 
cel dintii sinod de la Vuti- 
1870), care a promulgat 
dogma jurisdicției universale şi a 
autorităţii infalibile a papei, cu 
toată mişcarea de protest care s-a 
organizat în lăunirul şi în afara 
conciliului. “Noua dogmă, pusă pe 
seama principiului «dezvoltării 
doctrinei, nu a fost niciodată re: 
ceptată de Biserica Răsăriteană, mai 
ales din cauza repercustunilor ei 
asupra ecleziologiei patristice. 

În 1894, papa Leon ul XII-lea 
revine asupra uniatismului şi re- 
petă apelul de revenire la scaunul 
apostolie roman, iar în noiembrie 
1950, papa Pius al XII-lea procla- 
mă dogma înălțării la cer cu trupul 
a Fecioarei Maria, în Constituţia 
apostolică «Munificentissimus», 

Conciliul al II-lea de la Vatican 
foci. 1962 — dec. 1965) adoptă la 
21 noiembrie 1964 constituția dog- 
matică despre Biserică, «Lumen 
Gentiumv, în care se repetă doctri- 
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“conciliului Vatican 1, formulată 
1 aPastor aeternus», despre supre- 
pontifului roman, succesorul 

i Petru, capul vizibil al intregii 
(nr, 18 şi 25) și decretul 
cUnitatis Re- 

4 care declară că sin- 
Biserică adevărată este cea 
lolică, celelalte Biserici 
omunităţi eclesiale separate de 
tolic de Roma fiind si- 

iverse cercuri concentrice 


În fanuarie 1964, papa Paul al 
i Vizitează Ierusalimul, unde 
întiinește cu patriarhul ecume- 
Atenagoras 1. În toamna ace- 
an, conferința panortodoxă 
Rhodos decide să se înceapă 
ătirile pecesare pentru deschi- 
dialogului teologic “pe picior 
egalitate» cu Biserica romană. 
ajunul încheierii conciliului 
ican ÎI, la 7 dec. 1965, papa 
iul al Vl-ea, în catedrala Sfintul 
din Roma, și patriarhul Ate- 


ridică în acelaşi timp 
tema care dura între cele două 
ici de nouă secole. Cei doi 
i de Biserici iși dau seama totuși 
„uacest gest de dreptate şi de ier- 
reciprocă nu este suficient 
niru a pune capăt diferențelor, 
le vechi și cele mai recente, din- 
Biserica Romano-Catolică şi Bi- 
a Ortodoxă». (Despre sensul 


canonical al shismei, v. EREZII), 
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SINAGOGĂ = Loc de adunare 
a evreilor pentru cult în ziua saba- 
tului (zi de repaus şi de sârbă- 
toare). Spre deosebire de sinagogă 
care se află in fiecare oraș, Tem- 
plul există numai la Ierusalim, pen- 
tru toţi iudeii. Iisus a intrat şi a 
învățat în sinagogă și în templu 
(loan 18, 20). Templul din Ierusalim 
a fost construit de regele Solomon 
(| Regi 6, 2)pentru a înlocui Cor- 
tul, care servea de altar şi pe care 
poporul l-a purtat în timpul exodu- 
lui, în care se ținea Arca Alianţei 
(Chivotul) cu Tablele Legii. 


SINERGIE [gr. synergeia — con- 
jucrare] : răspunsul credinciosului 
la chemarea Duhului Sfint, coope- 
zarea tainică şi liberă între harul 
lui “Dumnezeu şi voința omului 
Mintuirea este un act sinergetie: 
«Căct nici un folos pu vine din lu- 
crarea_ omului, fără _înriurirea de 
sus. Dar nici înriurirea de sus nu 
vine peste cel ce nu. o primeşte în 
chip liber. De amindouă avem tre- 
buinţă: şi de lucrarea dumneze- 
jască și de cea omenească” (Petru 
Damaschin, Învățături duhovnicești, 
1, în Filoe rom. vol. V, p. 141), ca 
de o pereche de aripi. 

Pe de o parte, Dumnezeti este li- 
ber în relația Sa cu omul, hârul 
Său nu este supus relațiejenu poate 
deveni posesiunea ; pe de 
altă parte, voința sau putetea na- 
turală a omului nu e capabilă prin 
sine să obțină harul, dar ea are în 
sine aspirația spre Dumnezeu şi e 
capabilă să coopereze cu harul. 
«Dumnezeu celor mindri le stă îm- 
potrivă, iar celor smeriţi le dă har» 
(Pt 5,5) 


Principiul care pune în mișcare 
simergia este harul dumnezeiest, 
care nu este un merit, ci se dă în 
dar. Dar Duhul Sfint nu cucerește 
cu forța inclinarea voinței omului. 
«Căci nu naşte Duhul o aplecare a 
voii, fără voie, ci pe una voită 0 
modelează pină la îndumnezeirei 
(Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri 
către Talasie, 6, Filoc. rom. Il, 
p. 32). Dimpotrivă, sinergia presu- 
pune exercitarea | libertăţii. perso- 
nale, un efort voluntar. responsabil 
continuu : «Botezul nu în de la noi 
libertatea voinței și puterea de a 
ne hotări prin noi înşine, ci abia e] 
ne dăruieşte libertatea, ca şă. nu 
mai fim stăpiniţi silnic și fără să 
vrem, de diavolul. De aceea, după 
botez, atirnă de noi, fie să stăruim 
de bună voie în poruncile lui Frise 
tos, Stăpinul nostru, în Care ne-um 
botezat, şi să umblăm pe calea 
celor poruncite de El, fie să ne aba- 
tem de la această cale dreaptă, în- 
torcindu-ne prin faptele rele la 
protivnicul şi vrăjmaşul nostru 
diavolul» (Simeon Noul Teolog. Cele 
225 de capete, 89, Filoc. rom, VI, 
p. 92). 

Mari părinți ai spiritualității au 
subliniat că, de fapt, colaborarea 
cu Duhul Sfint nu este o simplă 
deprindere etică, ci atașarea totală 
faţă de Dumnezeu, participarea ne- 
mijlocită la viața divină, îmbrăca- 
rea chipului lui Hristos: «Cel ce 
mu a îmbrăcat chipul Domnului 
nostru lisus Hristos, al Omului ce- 
resc şi Dumnezeu, peste omul ra- 
ţional şi mintal, cu bună simţire şi 
întru cunoștință, e încă numai sin- 
ge şi carne, EI nu poate primi sim- 
ţirea slavei duhovniceşti prin cu- 
vint (rațiune), precum nici cei orbi 
din naştere nu pot cunoaște numai 
prin cuvint (rațiune) lumina soare- 
jui» (Simeon Noul Teolog, Cele 223 
capete, 53, în Filoc. rom. VI, p. 31). 
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Pe plan istorie există modelul 
le care demonstrează că o 
lume nouă este posibilă prin siner- 
gia dintre Duhul Sfint şi oameni 
care cred, Totul se realizează ai 
prin conlucrarea dintre Apostoli și 
puterea Duhului Sfint (1 Tes, 1, 5). 
a vorbesc de «noi şi Duhul 
nb» (Fapte 5, 32), ei iau decizii 
urmind Duhului, Sfint : ePărutu-s-a 
Sfint și nouă» (Fapte 15, 
20; 16, 4). Petru, în numele Apos- 
tolilor, confirmă că Duhul lucrează 
cu ei. Pavel și Timotei sint opriţi 
de Duhul Sfint să propovăduaiscă 
în Asia. Duhul lui lisus nu î-a la- 
sit să meargă în Bitinia, dar 
d să lucreze în Macedonia 
ple 16, 7). Duhul spune lui Filip 
"să se apropie de etiopian (Fapte 8, 
, Succesorii Apostolilor sint «ur- 
lori ui noştri și ai Duhului Sfint» 
Tes, 1, 6). 
Dar cel mai impresionant fapt 
modul de a trăi al comunită- 
fi apostolice. 'Toţi creştinii din 
salim formează o singură ini- 
mă, un singur suflet. E ca o nouă 
existenţă umană, trăţească, la scară 
socială, deoarece ei se ocupă nu 
humal de predicarea cuvintului şi 
de rugăciune, ci şi de slujirea să- 
„ricllor şi de' dreptate. De aseme- 
nea, lisus n-a îngăduit să se spună 
„căi Dumnezeu nu are compasiune 
pentru oameni. Dumnezeu iubeşte 
oămenii ca pe copiii Săi : «li iubeam 
cu dragoste părintească, cu iubire 
fără de margini. Am fost pentruei 
ca unul care ridică jugul de pe 
prumazii lor; mă plecam către ei 
şi-i hrâneam» (Osea 11, 4). 

«Nici. voința, noastră liberă nu 
ponte lucra. fără (preyștiința lui 
Dumnezeu, dar nici (pre)stiința lui 
Dumnezeu nu ne poate sili să de- 
venim mai buni, dacă nu colaborăm 
şi noi la bine. Dar nici voința noas- 


tră liberă lipsită de (pre)stiinţa, lui 
Dumnezeu și de capacitatea de a 
folosi cum se cuvine. libertatea nu 
poate face ca cineva să fie vrednic 
de cinste sau de osindă; dar, nu 
mai puţin, nici puterea lui Dum- 
nezeu de” a dispune singură nu 
poate să-l facă pe om «vas de 
cinste» ori de «necinste». dacă nu 
are, ca să zicem așa, ca temei de 
pronunțare a deciziei, hotărirea 
noastră morală, care înclină fie spre 
rău, fie spre bine» (Origen, Fioca- 
lia, XXI, 23, trad. rom, p. 442), 

ni ratie: Symăon în Nouveau 
Thtologien, Trajtes theologiques ct dl: 
ques, tome ÎI, traducere și note de Jean 
Dartouzts. Les Editions du Cori, Varis, 
1967; Erique, X, p. 23274 1. bila, ȘI 
nergia În teologia orlodoxă, 1a «Oro. 
doxav, VIII (1950), nr, 1, pe 20-49, 


SINOD — SINODALITATE. jgr. 
sinodos, lat. conciliur, sinod] ; adu: 
narea episcopilor unei Biserici Jo- 
cale (sinod local), sau a episcopilor 
Bisericii universale (sinod. ecume- 
nic) care are autoritatea de a lua 
decizii cu privire la invăţătura, mo= 
rala, disciplina și. misiunea Biseri- 
cii. Unii, canonişti au emis opinia 
că sinodul ecumenie nu este o 
instituţie ce ține de natura Bisericii 
şi deci nu are caracter permanent 
şi obligatoriu. 

In fond, raportul dintre, Biserică 
şi sinodul ecumenic se restringe la 
unele chestiuni esenţiale, cum ar 
fi: dacă sinodul eşte. 0. instituție 
care are o te canonică în 
sine și deci deciflile sale dogmatice 
sînt valide ca atare; în acest caz 
receptarea este numai un act în 
care” Biserica asimilează, interpre- 
tează și dezvoltă hotăririle sinodale. 
Dacă sinodul este dependent de ac- 
ceptarea. Bisericii, atunci hotăririle 
sale devin valabile după verificarea 
lor de către Biserică, întrucit infa- 
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libilitatea sinodului depinde de in- 
failibilitatea Bisericii, şi nu invers. 
În legătură cu aceste probleme, as- 
tăzi se face o deosebire, uneori prea 
netă, intre teologia greacă (P. Trem- 
belas), care ar recunoaşte 0 autori- 
tate în sine a sinoadelor ecumenice 
și a hotăririlor dogmatice, şi teolo- 
gia așa-zisă slavofilă (5. Bulgakov, 
N. Afanasiei), care, sub influența 
ecleziologiei lui A. Homiacov, ar fi 
exagerat. importanța receptării si- 
modului de. către Biserică. Unii sus- 
ţin, pentru teologia greacă moder- 
nă, că autoritatea unui conciliu 
n-ar depinde de acceptarea Biseri- 
cii, deoarece sinodul reprezintă un 
oficiu de invațătură, un magisteriu 
care posedă acea «Charisma verita- 
tis. Analizind procesul prin care 
sinoadele primului mileniu creştin 
mu primit un caracter ecumenic, 
aceștia arată că în unele cazuri si 
noadele au pretins, autoritate abso- 
lută chiar înainte de acceptarea Bi- 
sericii, iar în alte cazuri, de-abia 
după "receptarea de către Biserica 
universală deciziile unui sinod au 
devenit norme pentru credinţă. 

În general, sinoadele. ecumenice 
s-au interpretat ele insele ca vocea 
legitimă a Bisericii, fără receptarea 
lor formală de câtre Biserică, de 
aceea cine nu a acceptat hotăririle 
unui sinod nu a fost considerat or- 
todox, Unii istorici catolici (De 
Vries) susțin că nu s-ar putea do- 
vedi că vreun “sinod ecumenic a 
fost corectat de Biserică sau de un 
alt sinod, de aceea "catolică 
susține că un sinod ecumenic 
chiar înainte de receptarea Biseri- 
cii și în acest sens s-a citat ca 
exemplu Sinodul al IV-lea ecume- 
nic de la Calcedon (451). De aseme- 
nea, unii au exagerat caracterul ne- 
permanent şi neobligatoriu al si- 
noadelor ecumenice, caracter ce a 
fost scos în evidenţă în ultima vre- 


me de unii canoniști ortodocşi 
(L. Stan). De aici s-a tras concluzia 
de către teoiogii romano-catolici. că 
doctrina Bisericii n-a depins de 
sinoade, că sinodul este doar ună 
din modalităţile prin care se expri- 
mă Biserica, aceasta putind exista 
și fără ele. 

Chiar dacă, din punat de vedere 
istoric, această opinie poate fi ac 
ceptată, totuşi în credința Bisericii 
sinodul ecumenic n-a fost o simplă 
instituţie preluată de Ja autorităţile 
Jaice şi care n-ar fi corespuns cu 
însăși natura ei. Biserica a lucrat 
în chip sinodal de la început și 
faptul acesta corespunde cu, însăși 
ființa ei de comuniune de credinţă, 
In acest sens, sinodul este nu numai 
o expresie a Bisericii, ci o instituție 
care corespunde structurii. Bisericii, 
de organism, conciliar. Pe de altă 
parte, Biserica universală are a 
structură sinodală, adică ea se 
constituie ca o comuniune. soborni- 
cească de comunități locale, Locul 
sinodului în structura, Bisericii. re- 
iese în mod evident numai dacă se 
are în vedere baza, sacramentală a 
principiului sinodalităţii. Dacă. ai- 
nodul este considerat numai sub 
aspect canonic, atunci se poate vor: 
bi de caracterul nepermanent, şi 
neobligatoriu al acestuia. Dar sina: 
dul trebuie pus în legătură cu sa- 
cramentalitatea Bisericii și de aceea 
el trebuie considerat ca o instituție 
autentică şi permanentă a Bisericii, 
Structura sinodală a Bisericii se 
observă mai ales în actul hirotonirii 
episcopale, cînd noul episcop face 
mărturisirea de credință în fața 
unui sobor de episcopi Şi este con- 
sacrat în funcție de mai mulți epis- 
copi care se împărtăşesc din același 
potir. 

Sinoadele ecumenice au autoritate 
în materie de credință şi. aceasta 
provine din faptul că episcopatul 
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dă autoritatea de a invăţa 
estiuni de doctrină, iar el exer- 
în acord cu 


observa o convergenţă între 
sinod și Biserică, in sensul unei 
condiţionări a autorităţii deciziilor 
sinodale de  injalibilitatea şi con- 
“sensul Bisericii. 

Pe de o parte, autoritatea de a 
„invăța în Biserică episcopul a pri- 
mit-o de lu Hristos, prin actul hiro- 
taniei, Funcţia invăţătoare, deci şi 

terea de a lua hotăriri cu carac- 

doctrinar, are o origine sacra- 
mentală. “Desigur episcopatul 
exercită această slujire in mod co- 
ză După cum unitatea trupului 
în unitatea membrelor — deoa- 
rece funcţia specifică a unui mem- 
bru este în același timp o funcţie 
comună a intregului trup —, tot așa 
unitatea Bisericii soborniceşti stă 
comuniunea de credință și sacri 
“mentală a Bisericilor locale. Astfel, 
sinodul ecumenic are puterea și 
“dreptul de a formula cu autoritate 
credința Bisericii şi el reprezintă o 
expresie nu numai a naturii sacra- 
mentale « episcopatului, ci şi a co- 
Menialităţii episcopale și  ecleziale: 
de altă punte, sinodul ecume- 
nic nu este o autoritate în afară de 
Biserică, ci el constituie glasul Bi- 
seticii soborniceşti şi deci hotărăşte 
ex consensu ecelesiae». În sinod, 
episcopul reprezintă nu numai pe 
Htistos, ci și Biserica sa locală, sau 
"reprezintă pe Hristos în măsura, în 
care el rămine fidel trupului Lui 
tainic, manifestat în Biserica locală 
la cate este trimis. să slujească ca 
vrmaşy al apostolilor. 
Î Sinodul ecumenic este un me: 
ment de afirmare a universalităţii 
Bisericii, a unităţii ei în diversitate, 
Spiritul sobornicesc al sinodului 
provine tocmai din faptul că fiecare 
Biserică locală confirmă unitatea 


13 — Dieţionae de Teologie A-z — ca. de 


universală în modul ei divers de in- 
terpretare și experienţă, Sinodul 
constituie şi o confruntare a tutu- 
tor modurilor de exprimare a re- 
velaţiei, în scopul de a stabili ca- 
racterul unitar al acesteia. Și din 
acest motiv sinodul are nevoie de 
receptarea hotăririlor sale de între- 
ul corp al Bisericii 

Prin receptare se înțelege pro- 
cesul prin care corpul Bisericii. s0- 
borniceşti constată că sinodul ecu- 
menic a mărturisit credinţa îrans- 
misă de Apostoli. De fapt, Biserica 
este consultată atit inainte de ține- 
rea sinodului, cit şi în timpul sino- 
dului, iar episcopii sinodali au sem- 
nat hotăririle sinodului cu, conşti- 
ința că ele exprimă credința Bise- 
ricii de totdeauna și de pretutin- 
deni. 

Hotăririle sinoadelor ecumenice 
au nevoie de receptarea Bisericii 
întregi, deoarece obiectul detini- 
țiilor doctrinare preocupă întreaga 
conștiință a Bisericii, fiind vorba de 
mărturisirea ei de credință, 

În mod concret, criteriul recep- 
tării unui sinod ca ecumenic u fost 
continuitatea noului sinod cu. si- 
noadele anterioare. Biserica udică a 
constatat că hotăririle noului sinod 
sint în consens cu Trădiţia aposto- 
lică, așa cum aceasta este păstrată 
de conştiinţa Bisericii și cum a fost 
exprimată de sinoadele ecumenice 
anterioare. Această constatare se 
face în cadrul viitorului sinod ecu- 
menic. Un sinod ecumenic, înainte 
de a decide asupra chestiunilor doc- 
trinare_ puse e;- confirmă 
hotăririle  sinoadelor +. anterioure, 
aşezindu-se astfel în continuitateş 
cestora. 

Dar un sinod ecumenic n-a fost 
o simplă repetare a sinoadelor. an- 
terioare, ci și o dezvoltare a lor. Un 
sinod ecumenic nu schimbă defini- 
țiile sinoadelor vechi, dar aduce 
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ceva nou, ceva care îmbogățește 
aceste definiţii. Mai mult, sinoadele 
anterioare se pot înțelege intr-un 
sens nou, într-o lumină nouă prin 
deciziile sinodului nou. De pildă, 
formula hristologică a sinodului IV 
e mai bine ințeleasă dacă se ţine 
seama de hotăririle privind dogma 
hristolgică a sinoadelor V şi VI. 

Astfel, un, sinod ecumenic aduce 
şi o nouă înţelegere a sinoadelor 
anterioare, cu care se află în conti- 
nuitate de credință, 

În legătură cu posibilitatea unui 
nou sinod ecumenic, unii. teologi 
ortodocși (John Meyendortt) sint de 
părere că ar trebui să se evite f0l0- 
sirea cuvintului vecumenic» cu 
sensul său. din trecut. Trebuie să 
se revină la sensul ecleziologic al 
termenului, potrivit căruia Biserica 
Ortodoxă poate să exprime credința 
adevărată într-un sinod fără să fie 
necesară participarea expresă a Bi- 
sericii Apusene lu acest sinod. După 
părerea acestuia uzi nu se mai poate 
susține teza că un sinod ecumenie 
posedă o infalibilitate legală auto- 
mată, deoarece nu există criterii 
care să asigure în mod mecanic în- 
falibilitatea  sinoadelor. Ecumenici- 
tatea sinoadelor a fost înțeleasă 
multă vreme în sens geografic, adi- 
că era dependentă de reprezentarea 
Bisericilor din întreg — «imperiul» 
roman în cadrul sinodului. Potrivit 
acestei concepţii, un sinod era con- 
siderat «ecumenic» intrucit repre: 
ema inerea mperiutul Dar atăti 


nu se mai poate aplica aceşt crite- 
riu. Pe de altă parte, ul ecu- 
menic. nu este singura Stirsă e ma- 


gisteriului Bisericii, fiindeă Biserica 
se poate exprima şi pe alte căi. Dat 
fiind faptul că a existat o identitate 
între Biserică și imperiu, recepta- 
rea unui sinod de către Biserica 
Romei constituia un criteriu decisiv 
pentru ecumenicitatea unui sinod. 


Dacă se păstrează sensul geografie, 
«imperial» al Bisericii, atunci e ne- 
cesar şi consensul Bisericii Apu- 
sene. Dar din punct de vedere ecle- 
ziologic, confirmarea Bisericii Apu- 
sene nu mai e necesară azi deoarece 
Ortodoxia pretinde că este Biserica 
adevărată, 

Prin urmare, receptarea de către 
Biserica Apuseană a constituit un 
criteriu pentru toate sinoadele ccu- 
menice, dar aceasta a provenit din 
faptul că orice sinod trebuie să fie 
acceptat de către toate părțile Bise= 
ricii Universale, inclusiv de Bise- 
rica Romei. Dar în Răsărit are 0 
mai mare importanță autoritatea 
adevărului formulat decit autorita- 
tea instituţiei care îl formulează, 
Problema sinoadelar ecumenice. este 
deci aceea a conținutului adevăru= 
lui revelat și exprimat în dogme 

Punctul de vedere cunoscut al 
teologiei romano-catolice este. că 
aprobarea unui sinod de către papă 
constitule criteriul decisiv al ecii- 
menicităţii acelui sinod. Dacă papa 
nu-l acceptă, sinodul nu este ecu- 
menic. 
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ECUMENIC [gr. oikoume- 
sinodos, lat. concilium — adu- 
! de episcopi, care reprezintă 
Biserică] : Forma colegială 
se exprimă episcopatul uni- 


| în materie de doctrină şi de 

4 Cu toate că episcopul are 
aţie locală determinată, el 
0 răspundere colegială în pro- 
lemele de interes general ale Bi- 
sericii, În perioada dinainte de 
(1054), caracterul vecume- 

al unui sinod este dat de pre- 

şi de reprezentarea episcopa- 
“din întregul imperiu. Sinod 
ic» înseamnă adunarea epi- 
or din imperiu. În acest sens, 
rea scaunului de Roma 

ceza Italiei) era necesară. Deși 
invocate de împărați, sinoadele 
iimenice nu constituie o instituţie 
a, E semnează actele si- 
fără să voteze sau să influ- 


'enţeze 

autonomie deplină în dezbateri. În 
deciziile sinoadelor trebuie să se 
facă o distincţie între dogmă, care 
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ra sinodicităii, în «Studii Teologice», (roros» — «finis»), şi Canon, cate 
[1077 mr. 9—10, p. 605-615; loan are un caracter. disciplinar. Niei 


convocarea de către impărat, nici 
reprezentarea ecumenică, nici sem- 
nătura episcopilor pe actele sinod- 
delor nu garantează ortodoxia in- 
trinsecă a credinței “exprimate, a 
crezului. Deciziile sinoadelor ecu- 
menice nu, constituie un criteriu 
extern al doctrinei, deoarece. nici o 
autoritate exterioară nu poate im- 
pune adevărul credinței. De aceea, 
ele trebuie să fie areceptate». şi 
confirmate de conștiința Bisericii 
“Tradiţia orientală recunoaște, şapte 
sinoade cu caracter — «ecumenicn, 
între care s-au ținut alte numeroase 
sinoade locale sau reglonale, Sinoa- 
dele ecumenice sint : 

1) Sinodul de la Niceea, în Asia 
Mică (mai-iunie 325), convocat de 
împăratul Constantin cel Mare 
(274—337) în biserica palatului, său, 
la care iau parte «318 părinți», 
episcopi din tot imperiul inclusiv 
reprezentanții papei Silvestru 1 
(314—335), preoții Vit şi Vincent. 
Dintre episcopii occidentali, se re- 
marcă Hosius de Cordobu (Spania), 
cel care, fusese trimis de impărat la 
Alexandria pentru a restabili pacea 
în Biserica Egiptului. Scopul sino- 
dului este formularea explicită a 
credinţei despre Sfinta 'Treime, - în 
opoziţie cu învățătura preotului 
erudit Arie (ca. 256—336) din Ale- 
xandria, care susținea că Fiul nu 
este identic după fire cu 'Tatâl, 
fiind s at. Acestula cao crea” 
tură RR a Tatălui. 
Sub influența — sfintului Atanasie, 
diacon de Alexandria, sinodul afir- 
mă că Dumnezeu-Fiul este de o 
ființă (homoousios) cu Dumnezeu- 
Tatăl. Dumnezeu-Unul, Care are o 
singură fire, există ca Treime, cele 
«trei ipostase» avind fiecare! pro- 
petetăți unice, personale. Crezul de 
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la Niceea devine curind punctul de 
reterință al întregii tradiţii orto- 
doxe, in special al sinoadelor poste- 
Tioare. Există părerea că celelalte 
sinoade nu sint altceva decit con- 
firmarea şi explicarea ortodxiei de 
la Niceea. De altfel, sinoadele ulte- 
rioare. incep cu rostirea Simbolului 
de la Niceea. Actele sinodului nu 
s-au păstrat, dar Eusebiu al Ceza- 
reii (in Vita Constantini) face o 
descriere pe larg a dezbaterilor. Si- 
modul promulgă 28 de canoane, 
care prevăd, printre altele, sărbiito= 
rirea Paștelui în zi de Duminică, 
dar nu în acelaşi timp cu paștele 
iudaic ; organizarea Bisericii.“ după 
provinciile administrative ale im- 
periului ; prezența a trei episcopi 
livurghisitori în hirotonia episco- 
pală, 

2) Sinodul de la Constantinopol 
(mai-—iulie_381) este convocat de 
impăratul Teodosie. (379-395), fără 
consultarea papei Damas 1 (366— 
381), cu intenția de a pune capăt 
controversei ariene, care. a conti- 
nuat şi după Sinodul de la Niceea, 
datorită sprijinului dat de chiar im- 
piivutul Constantin — semiarienilor 
(impăratul exilează pe sfintul Ata- 
nasie la Treves) şi mai ales per- 
secuției pe care succesorii lui 
Constantin  — - Constantia  (330— 
361), sora lui Constantin, Constant 
şi Valens (t378) — o declanşează 
impotriva ortodocșilor de la Niceea: 
Sinodul este chemat să se pronunțe 
în legătură cu două erezii ale tim- 
pului : cea susținută, cedonie, 
episcop de Constantinățol ==. care 
nega deplina dumnezeire a Duhului 
Sfint, spunînd că este o creatură a 
Fiului — şi cea a lui Apolinarie, 
episcop de Siria, care nega prezeni 
sufletului rațional (sau spiritul) în 
Hristos, acesta fiind înlocuit cu Cu- 
vintul. Sinodul reia doctrina de la 
Niceea asupra Sfintei Treimi — 


doctrină întărită apoi de teologia 
trinitară a părinţilor  capadocieni, 
Vasile, Grigorie de Nazianz şi Gri- 
gorie de Nyssa, care au impus cu 
autoritate formula : «Una şi aceeaşi 
fire dumnezeiască în trei Persoane 
— și adaugă articolele privitoare la, 
Duhul Sfint. Impotriva lui. Macedo- 
ie, «cei 150 de părinți», fără să 10- 
loscască «homooustos», afirmă că 
Duhul este «închinat și slăvit îm- 
preună cu Tatăl şi cu Fiul». Sinodul 
respinge apolinarismul, în expresia. 
«de la Duhul Sfint şi din Feeloară 
Maria». Simbolul din 381 va deveni. 
crezul clasic, ecumenic, al Bisericii 
creştine. EL va pătrunde în liturghie: 
şi va fi confirmat de toate sinoatele, 
ulterioare sub denumirea de crez 
niceoconstantinopolitan. În canonul 
3, sinodul fixează — ordinea celor 
cinci. patriarhate, ținind, seama „de, 
situația politică a vremii. Roma se 
bucură de o preeminență de onoa- 
re, iar Constantinopolul. ocupă. l0- 
cul doi, avind privilegii egale cu 
ucetatea imperiali», Roma, 

3) Sinodul de la Efes (iunielu- 
lie 431) este convocat de, impăritul 
Teodosie al II-lea (408—450), cu 
scopul de a clarifica disputa dintre 
Nestorie (1451), episcop, de. Constan= 
tinopol (in 428), și Chiril al Ale: 
xandriei (412-444) [acesta fiind 
nepotul “patriarhului “Teofil (385— 
412), cel care a manevrat depune: 
rea și exilul sfintului Ioan Gură de, 
Aur (f 407)]. Nestorie apare cu fon- 
datorul unei noi erezii potrivit că 
reia există două persoane distincle 
în Cuvintul întrupat; de acecă 
Fecioara Maria nu poate fi numită 
«Născătoare de Dumnezeu», ci Bu- 
mai «născătoare de Hristos», La 
insistența lui Chiril, sinodul (154 de 
episcopi) defineşte doctrina despre 


a Cuvintului și 
despre Fecioara Maria — Născătoa- 
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“discuţiile despre cele două voințe 
în Hristos. În aceste condiţii, Orto- 
doxia este apărată, cu prețul mar- 
“tiriului, de papa Martin 1 ($ 635 în 
exil în Crimeea) şi de sfintul Ma- 
'xim Mărturisitorul. Sinodul, în pre- 
nţa împăratului și a legaţilor papei 
Agathon (678—681), condamnă _pe 
RNP Și retolnge meizorie. 1 lo- 
morius câtre Serghie, acuzindu-l de a 
monotelit, Sinodul recunoaşte, in 
acord cu învățătura «părinţilor», că 
în Hristos există două voințe natu- 
vale şi două lucrări naturale, firea 
omenească avind voința ei proprie, 
care se supune de bunăvoie voinței 
dumnezeiesti, fiind pe deplin în- 
nezeltă, Sinodul face un rezumat 
dogmelor promulgate de sinoadele 
te, un fel de redefinire a 
Arinei despre persoana Fiului lui 
“Dumnezeu. 
Deoarece sinoadele din 553 și 680 
601 nu s-au ocupat cu probleme 


ii împăratul Justinian con- 


în 602, în aceeași sală a pa- 
tului (în trullo), un sinod general 
d scopul de a decreta canoane, în 
completarea celor două concilii pre- 
cedente, al cincilea și al șaselea (de 
unde denumirea de synodus quini- 
xius), Sinodul confirmă canonul 
de la Calcedon, se pronunţă pen- 
căsătoria preoților înainte de hi- 
ratonie, critică unele obiceiuri ale 
zicii Apusene, stabilind împăr- 
rea sub ambele forme (pline și 
) şi folosirea plinii dospite (ar- 
5) la Euharistie 
7) AL doilea sinod ecumenic de 
la Niceea — (septembrie —octombrie 
787) este convocat de împărăteasa 
Irina (180—790), regenta lui Con- 
tin al VI-lea (771—797), pentru 
a se pronunța în legătură cu cultul 
icoanelor. Leon al III-lea  Isaurul 
(717—741) publică un edict în 727, 
prin care interzice cultul icoanelor 
ȘI reprezentarea picturală în gene- 


ral, considerind aceasta drept. ido- 
lolatrie. Împăratul numește un pa- 
triarh iconoclast, iar impotriva pa- 
pei Grigorie al II-lea  (731—741) 
care excomunicase pe iconoclaști, 
trece sub jurisdicţia Constantinopo- 
lului provincia lliriei, Succesorul 
iu, Constantin al V-lea Copronim 
(741—775), convoacă un sinod în 754 
la Constantinopol, care condamnă 
cultul icoanelor şi excomunică - pe 
toți anti-iconoclaştii, inclusiv pe 
Ioan Damaschinul, apărătorul cel 
mai aprig al venerării icoanelor. Îm- 
părăteasa Irina cu sprijinul patriar- 
hului Tarasie și cu acordul papei A- 
drian 1 (771-—795), convoacă un alt 
sinod, tot la Niceea (350 de. părinți), 
sinod care anulează deciziile celui 
din 754 şi care formulează învăţă- 
tura că obiectul venerării este per- 
souna reprezentată pe icoană, fâcind 
o. distincţie între adorare (latreia) 
care este rezervată numai lui Dum- 
nezeu și cinstire, (proskynesis) ce. se 
cuvine sfinţilor (v. ICOANĂ), Sino- 
dui n-a fost acceptat de către Bise- 


ricile din imperiul lui Carol cel 
Mare (Germania, Franţa, Spania). 
Sinodul de la Franclurt (194) și 


«Cărţile caroline» se pronunță îm- 
potriva cultului icoanelor, 

Cu. toată opoziţia patriarhului Ni- 
chifor, a lui Teodor Studitul şi a 
călugărilor în general, iconoclasmul. 
persistă datorită persecuției declan- 
sate de împărații. bizantini. De abia 
sub împărăteasa Teodora cultul î- 
coanelor a fost restabilit (042), fapt 
în aminti instituit săr- 
venită GIB a sa prima Duri- 
nică a postului Paștelui. Iconoclas- 
mul este ultima erezie care a făcut 
obiectul unui sinod ecumenic. 
serica Ortodoxă recunoaşte nu- 
mai şapte sinoade ecumenice. Este 
adevărat că un sinod ţinut la Con- 
stantinopol (879-880), la care par- 
ticipă legaţii papei Ioan al VIII-lea 
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(672-082), încearcă să restaureze 
comuniunea. dintre Orient şi Occi- 
dent, atit de mult zâruncinată da- 
torită ambiţiei papilor de a fi con- 
sideraţi de orientali ca instanță de 
apel. Sinodul recunoaşte pe Fotie 
(620—091) ca patriarh (Fotie înlo- 
cuise pe Ignatie în 658, dar nu a 
fost recunoscut de papa Nicolae 1 
(058-867) și fusese apoi condamnat 
de sinodul din Constantinopol (B69-— 
870), convocat de Vasile 1 Macedo- 
neanul (867—886); la rindul, său, 
Fotie depusese pe” papă, _criticind 
aspru activitatea misionarilor cato- 
lei în Bulgaria — a cărei populaţie 
fusese convertită de Bizanţ în 864 
—, pe care îi acuză de erezie. Si- 
modul se pronunță împotriva adao- 
sului «Filioque» și recunoaște egali- 
tatea dintre Roma și Constantino- 
pol, desigur Roma avind vintiietaten, 
Unii susțin că recunoaşterea a- 
cestul sinod ca sinod de recon- 
ciliere ar fi de o mare valoare 
practică în vederea reducerii, shis- 
mei. Punctul de plecare al shismei 
din 1054 se află în tendința papi- 
lor de a așeza Orientul sub auto- 
ritatea lor directă, lăsînd răsărite- 
ilor impresia că autonomia lar este 
contestată. Din punct de vedere. te- 
ologic, separarea a fost provocată de 
«Pilioquen, aa cum arată patriarhul 
Fotie în tratatul său «Despre Duhul 
Sfintn, în care condamnă pe latini ca 
eretici. = 
Importanța  sinoadelor ecumenice 
rezidă în faptul că : a) prin conținu- 
tul lor dogmatic, ele c e Je- 
gătura de unitate cea mai dă 
între toate Bisericile locale, în pri- 
mul mileniu creştin ; b) ele au im- 
pus autoritatea și metoda, colegia- 
1ă, conciliară, care a menţinut - şi 
slujit ideea ecumenică ; c) sinoadele 
au redresat sau reconstituit unita- 
tea vizibilă a creștinismului, de a- 


ceea unirea Bisericilor trebuie să 
facă obiectul unui acord ecumenii 
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tions dar Discussion, în «The Greek Or 
tmodox Theological, Review, 24 (1979), ar, 
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“Lamdan, 1061; Liviu Stan, Despre «te- 
“cepliae de către Biserică a hotăriritor 

i ecumenice, în «Studii Teolagicen, 
„XVII (1803), ne, 7-0, p. 396-404 1. Ră- 
murtanu, Sinodul 1 ecumenic de la 1 
“ceea, Condamnarea lui Arie. Simbolul ni- 
eetun, n aStuăti Teologice», XXIX (1977), 
re, pe 1500. 


SLAVĂ lar, doxa, lat. gloria]: 
stare de mărire sau de glori 
“a firii umane și a creaţiei, 
Împărăția lui Dumnezeu, cu 
i se imbracă de aici 
Piul Omului va să vină întru 
slava Tatălui Său și atunci va 
răsplăti fiecăruia după faptele 

ial 16, 2, În sens bi- 

wa este” manifestarea sau 
prezența concretă a lui Dumnezeu 
Iraie (lez. 1, 28). Semnele evi- 
le ale prezenței lui Dumnezeu 
văd nu numai în «pămintul plin 
slavă» (Ps, 103, 25), ci și în sim- 
urile din templul li Solomon și 
revelaţiile protetice. Isaia vede 
Treimii în vocea serafimilor 
strigă : «Sfint, Sfint, Sfint este 
mnul, Savaot, plin este tot pă- 
mintul de mărirea Lui» (6, 3). Slava 
„este oglindirea «chipului» lui Dum- 
— nezeu in om, lumina care a învăluit 
trupul înainte de cădere. «Fiindcă 
du păcătuit şi sint lipsiţi de sta- 

ua dul Dumnezeu» (Rom. 3, 23). De 
iceea, mintuirea este restatornicirea 
tipului și slavei primului om, zidit 
miinile lui Dumnezeu. «Cei înțe- 
lepți vor moșteni slava» (Pilde 3, 35). 
_În Noul Testament, sfintul loan 
Evanghelistul reia tema slavei vă- 
„zale a lui Dumnezeu (In 13, 31), 
care este unită cu Iisus Hristos du- 
ipostas.; «Slăvește-Mă pe Mine, 

Tată, la Tine, cu slava pe care am 
avut-o la Tine mai înainte de a fi 
lumea (În 17, 5). Slava este lumi- 
ipostasului, care pătrunde firea 
omenească a lui Hristos îndumne- 


zeind-o. Biserica așteaptă «parou- 
sian, a doua venire plină de slavă 
a Domnului (| Tes. 4, 17), Creşti- 
nii primesc slava Fiului ; «Slava pe 
care Mi-ai dat-o Mie, Părinte, am 
dat-o lor ; ca să fie una, precum şi 
Noi una sintem, (In 17, 22), Slava 
este strălucirea Duhului Sfint în su- 
fetele, creștinilor, chemaţi să urce 
«din slavă în slavă» (1 Cor. 3, 18), 
pînă ce vor deveni oglinzi perfecte 
ale sfințeniei lui Dumnezeu. 

În literatura de spiritualitate din 
secolul al XIV-lea, slava este lumi- 
na harului - dumnezeiesc, iradierea 
energiilor divine necreate, care s-a 
arătat pe Tabor în trupul lui Hris- 
tos. Lumina taborică nu este o ve- 
dere a firii dumnezeieşti, ci a sla- 
vei firii Lui, Slava nu este natura 
dumnezeiască, ci raza dumnezeirii. 
Aşadar, va dat și firii omenești ala- 
va dumnezeirii, dar nu firea, Alt- 
ceva este natura lui Dumnezeu și 
altceva este slava Lui, deși sint ne- 
despărțite între ele» "(Grigorie Pa- 
lama, Despre sfinta lumină, 15, în 
Filocalia rom. vol. VII, p. 283). În 
teoria sa despre | «sofiologien, 
Bulgakov susţine că în «osia — 
dumnezeire — există «sophia», în- 
țelepciunea, care ar fi o realitațe 
diferită de” a ipostasurilor, Sophia 
este ousia revelată, — dumnezeirea 
subzistenta, ete fiind identice ontos 
logic. Dumnezeu dă lumii o realita- 
te care porneşte! din EI (panenthe- 
îsm) 

Slava esie a: realitate eshatolo- 
ică neplata și “nemuritoare, 
d însuși mediul Împărăției lui 
Dumnezeu viitoare, (Apoc. 21, 28), 
Dar ea este văzută şi gustată de 
sfinți incă de aici. Acesta este sen- 
sul indemnului de a «slăvi» pe Dum- 
nezeu, adică a recunoaşte şi a măr- 
turisi prezenţa Sa concretă şi legă- 
tura Sa nemijlocită cu tăpturile Sa- 
le, în rugăciune, doxologie și mul- 
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țummiri : «Să Te. laude pe Tine SOTERIOLOGIE (gr. O Solet — 
țumiri : «(d ve iuerurile ale și eu- — Mintultorul) : Doctrine, creştinii de- 
a Ri să “Te binecuvinteze. Sla- spre mintulte (%. MINTUIRE). A- 
Ye împărăției “Tale vor spune și de — firmaţia «pentr noi oamenii şi pen- 
Veta Ta vor grăin (Ps. 144, 10— tru a noastră mintuire» se explică 
11) isttel : pe de o parte, toţi oamenii 
cunosc că sint pierduţi fără Duri- 

nezeu şi au nevoie de. mintuire, Îăr 
pe de altă parte, că Dumnezeu ini 
Vuza mintuirea. Dumnezeu este Cel 
lare trimite pe Fiul Său, lisus Hrli- 
tos, să mintulască pe cel ce-l, pri 
mese. Mintuirea este „ restaurăreă 
omului căzut în drepturile lui de fu 
al lui Dumnezeu, scoaterea din i 
şi aşezarea lui în Împărăţia lui Dum- 
nezeu 

Cu întruparea Sa, lisus reprezintă 
realizarea definitivă a făgăduințe: 
Tor mestanice date poporului Ul 
Israel : «După cum a promis sită” 
moşilor noștri... Apostolii  predi- 
că : «Noi vă vestim că făgăduinţa fă 
Cută strămoşilor, Dumnezeu A Am: 
tel ce nu puteau primi cele ce sint plinit-o acum. pentru noi, copii lor 
E E Me pote poetă PE ORE Tntruparea, mal 
aan db pi otite a VADA Ada PA dacă ește rts- 
Mea, nlel. pteschimbindu-Se în ceea ce tă, nu este un mijloc de min 
îi cra, el deacoperindurSe ucenicilor. 581 tuire, Aceasta vine de la Dume- 
ma ea e deschizina ochi lor si 25%: Mintuirea este un har 
tacindu-l din orbi, văzători.. Căci râm!- întruparea Fiului lui Dume 
Mendil i sia lacul vazul acum uce- . REzeu ȘI mintuirea omului, sint, În- 
nod Acela Ara ile de cum Se arăta. Separabile- Tuind umanitatea, noas- 
ueloi, atăt S0 0005 Mila ea adevâ+ ră. „Plul el făcut e cale directă 
ee SS 0), irumuselea slavei, «Și a  CÂLTE oameni, restabilind astfel €a- 
strălucit ca soarele». Icoana este ştearsă, muniunea cu Dumnezeu. Cauza în. 
cdel e eu neputinţă să se râsiringă ne- tmupării, care este un act de milă și 
Ereotul în intregime în creatură». (Tomul de smerenie, este iubirea lui Dum- 
“hiene, în Plec. roma vol. Vljggiet!? nezeu pentru toţi cei pierduţi. EL a 
—a39) venit să caute şi să mintulască 
cei pierduţi (Luca 19, 10). Intr-ade 
sibitogtatiet Simeon Metatostal, văr, EL fubeste pe bolnavi, Pe 
Paratrază la Macarie. Egipteanul, 36-97 — raci, pe păcătoşi, pe cel oprimaţi; 
Pare ac.190, ta Foc, tom, vol. V, p. — Celor săraci le Spune : «Fericiţi să- 
A con, “9mamoi Sergius racii cu duhul că a or etic împă- 
Bulgakov, A Bulgakov Anthology, edit — răția cerurilor». Pe cei păcătoşi îl 
Bogat, în e Nienolas Zeraov, Te asigură : «N-am venit d chema pe 
de amea PE e Piiadolphia, 1N76, cei drepți. Ara Venit să chem pe cei 
Sep. The Wisdom ot God, p 44158. păcătoşi». 


«Tot cel ce alee că lumina cate a sită: 
lucit ucenicilor în Tabor este o. nâlucă 
și un simbol ce se lace și se deslace, şi 
fu există eu adevărat, şi susține că nu 
este o lucrate mal presus de toată, Inle- 
jeaurea, ad. mal prejos, de, Injelegere, 3 
impotriveste sigur mărtarialeii . stinților: 
Căci acestia, le în cuvintări, le în scrieri, 
0 mumeac, negtăllă,,necreată, vesnică, ne- 
temporală, neaproplată, nemăsurată, - fe: 
sturaita, nehotărnieită, nevăzută de ingeri 
şt de oameni, Iumuselea, arhetipică și 
! eschimbată, slava. Iul. Dumnezeu, slava 
Hi Hristos, slava Duhului, „raza. dune: 
zelrii i cele asemenea. Căei se slăvente. 
vice, trupul deodată cu primirea lui, 3I sia: 
Ya dumaezeitii se. ace slava trupului. Dar 
Viva era nearătată în trupul văzut Pe; 
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Ce să fac ca să moştenesc viaţa 
veșnică ? (Luca 10, 25). Mintuirea, 
ese acțiunea omului sau a lui 
Dumnezeu ? lisus se plasează tot- 
deauna pe planul milei şi a! iubirii, 
mu al justiţiei legaliste. Mintuirea 
este un dar al lui Dumnezeu, pentru 
care 1 se cuvine recunoștință și mul- 
țumire. Dar acest dar nu se poate 
ealiza fâră răspunsul, libertatea şi 
colaboarea omului. În parabola ce- 
or doi fii, Tată respectă libertatea 
“fiului care pleacă de la casa părin- 

, de aceea n-a putut să-l re- 
(luca 13, 12). Tatăl așteaptă, 

e bucură de intoarcerea fiului său 
t, căruia îi redă cu generozita- 

te locul de fiu, Mintuirea implică 
ţa actuală a lui Iisus și as- 
cultarea actuală a omului, ca în ca- 
“iul lui Zaheu din Ierihon (Luca 19, 
, Principalul este schimbarea 

i, a raportului cu Dumnezeu 
cel mare numeşte pe fratele 

Su «fiul tău», dar Tatăl îl cheamă 
wlatele tiu») şi a raportului cu a- 
e. Zaheu decide să repare 

ățile comise : «Jumătate din 
„iteă voi da săracilor, lar 
am nedreptăţit pe cineva cu 
ceva, întorc impătrit» (Luca 19, 8). 

Cine poate să fie mintuit? Toţi 
care primesc pe Iisus Hristos și-L 
urmează, În actul mintuirii cea mai 
mare poruncă este : lubeşte pe Dum- 
nezeu, iubeste pe aproapele ca pe tine 
însuţi (Matei 22, 36—40 ; Luca 10,25 
08; Romani 7, 1—6; 13, 8—10; 
Galateni 5, 1—15). Cum? Ce este 
imposibil la oameni, este cu putin- 
ță la Dumnezeu (Luca 16, 26-27). 

În Patima — suferința, răstigni- 
rea, moartea lui lisus Hristos — se 

ide drama fundamentală a o- 
menirii.  Recapitulată în persoana 
lui Hristos, umanitatea noastră face 

cu El drumul crucii. Toţi 
am suferit și pătimit împreună cu 
EI. EL a luat asupra Sa păcatele 


tuturor, păcatul lumii, pe. care l-a 
șters și invins în trupul Său răstig- 
nit. Iudeii aşteptau un rege-salva- 
tor, Mesia, promis de profeţi și de 
cărțile lor sfinte (Tora), care să re- 
staureze poporul lui Israel în drep- 
turile sale istorice. lisus insă se re- 
feră la umanitatea întreagă, la pro- 
blema ei capitală : păcatul şi vrea 
să introducă în lume impărăţia lui 
Dumnezeu. lisus vine asilel să re- 
alizeze «toată dreptatea», adică ico- 
nomia mintuirii lumii, nu aceea a 
supraviețuirii unui popor, în toată 
intinderea ei, cum declară în mo- 
mentul Botezului şi ungerii cu Du- 
hul Sfint (Matei 3, 15). Calea lui 
Tisus este calea luptei cu păcatul în 
numele nostru, prin suferința În 
trup pe cruce şi în coborirea la 
iad. Discipolii Săi sint chemaţi să-l, 
imite : a purta crucea (Luca 9, 23 
EL n-a văzut împlinită lucrarea Sa 
mesianică decit in momentul sufe- 
rinţei cu trupul pe cruce, atunci 
cind a strigat : «Totul este împlinit 
acum» (loan 19, 28). Mulţi așteptau 
un rege victorios fără experiența 
crucii și a suferinței. Mulţi nu în- 
țeleg cum un rege poate să fie râs- 
tignit pe cruce, răstignirea fiind 

deapsa unui sclav. De aceea, crucea 
lui Hristos devine scandal pentru 
iudei, nebunie pentru greci, nea- 
muri (1 Cor. 1, 23), Pavel spune 
că tocmai în aceasta stă misterul 
Fiului lui Dumnezeu. întrupat. Fără 
cruce și înviere, zadarnică ar fi cre- 


dința creştinilor (1 Corinteni 15, 
14, 10? 


Bibiiogratici N. Chiţescu, Rascum- 
păzarea în Serierile SI. Părinji, Bucureşii 
1907, 


SPIRITUAL, SPIRITUALITATE 
fiat. spiritualis, spiritualitas) : sim- 
ţirea sau experierea conștient a 
harului lui Dumnezeu, care se ma- 
nifestă într-un mod de cunoaştere 


304 


SPIRITUAL-SPIRITUALITATE 


și de viaţă, în care spiritul îşi re- 
capătă — sau este reconsiderat în — 
Mibentatea şi noblețea sa. Este pro- 
cesul existențial spre indumnezeire. 
spre reposedarea personală a Du- 
hului Sfint, prin «luptele nevăzute», 
pentru a reciştiga sensibilitatea faţă 
de Dumnezeu. Mari părinţi duhov- 
niceşti văd acest proces sub diverse 
aspecte. Pentru Evagrie Ponticul 
(346-—399), obiectul efortului. spiri- 
tual este contemplarea lui Dumne- 
zeu prin rugăciune, deoarece răz- 
boiul demonilor este pentru a ne 
împiedica să cunoaștem, să ştim 
adevărul. Pentru Grigorie de Nyssa 
de. 881 — e, 395), spiritualitatea 
presupune 0 continuă înaintare 
fepectaza) și progres în comuniunea 
infinită cu Dumnezeu. Pentru loan 
Scărarul (+ 680), viața | spirituală 
este o urcare în trepte, depășind 
«cursele» care ne împiedică să cu- 
cerim pe Dumnezeu. Simeon. Noul 
"Teolog (049-—1022) şi ucenicul său, 
Niceta. Stetatos, văd în obscuritatea 
spiritului și insensibilitatea faţă de 
Dumnezeu 0 umbră a păcatului, de 
aceea credinciosul trebuie să reca- 
pete în mod conştient simţirea pre- 
zenţei harului, sub formă de lu- 
mină şi bucurie. Pentru Nicodim 
Aghioritul (1748—1609), creștinul 
este angajat într-un «război nevă- 
zute (diana Tldhepos ). cu scopul 
de a stăpini propria sa etică, prin 
discernămint și linişte. “Toţi marii 
asceţi consideră «viața în Hristos» 
ca 0 actualizare a harului Botezu- 
lui, ca un, continui către. Dum- 
nezeu prin putei ului Sfint. 
Pentru ei, spiritualitatea nu trebuie 
confundată cu mistica monastică, 
deoarece este o experiere a fiecărui 
creştin. 

Părinţii, care s-au preocupat de 
doctrina spiritualităţii, vorbesc. de 
trepte ale vieţii spirituale sau. ale 
progresului spre sfințire, un fel de 


ordine în existenţă, care au legă- 
tură intre ele. Acestea sint : 

1) Curăţirea de patimi și ciștiga- 
rea virtuţilor. Patimile sint nu nu- 
mai o expresie a egoismului, deoa- 
rece arată neputința voinţei de a se 
desprinde de afecţiuni şi lipsa de 
umilință, ci şi o expresie a irațio- 
nalităţii, deoarece schimbă sensul 
(eațiunea) — lucrurilor, folosindu-le 
contra firii lor. Deschiderea. câtre 
Dumnezeu este posibilă numai dacă 
voința se eliberează de aceste, re- 
laţii  pătimaşe. Patimile au slăbit 
spiritul, de aceea numai nepătimi- 
rea regenerează forța spiritului şi 
creează. libertăţii avintul spre Vir- 
taţi 

2) Contemplarea «rațiunilor» di- 
vine ale lucrurilor, sau concentarea 
spiritului "spre Dumnezeli, 
uni care au lucrat. incepind cu 
Oprirea imaginaţiei. pasio- 
limita cunoașterea, la 
structura pur materială a lumii Și 
trupului, inseamnă deja un progres 
Prin contemplare, adică prin pâ- 
trunderea spiritului dincolo de su- 
prafața materială a lumii, prezența 
lui Dumnezeu devine mai evidentă 
și mai activă. 

3) Unirea nemijlocită sau expe- 
rierea imediată a lui Dumnezeu, 
stadiul ultim al indumnezeirii, (n 
care Dumnezeu este mai activ decit 
subiectul uman. Este starea supe- 
rioară în cunoaşterea de Dumne- 
zeu, EL fiind «Rațiunea Unică şi 
Ultimă» a existenței, 

„Pentru noi e sărbătoare toată 
viaţa, pentru că sintem convinşi că 
Dumnezeu este lingă noi totdeauna 
şi în orice loc. Lucrăm pămintul, 
lăudină pe Dumnezeu ; călătorim pe 
mare, inălțind laude lui Dumne- 
neu ; şi ne ducem şi cealalță vieţui- 
re cu gindul la Dumnezeu, Gnosticul 
este în mai apropiată prietenie cu 
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Dimnezeu, pentru că gnosticul este, 
în toate împrejurările vieţii sale, in 
același timp, şi sfint şi vesel; este 
sfint pentru intoarcerea lui la Dum- 
mezeire ; este vesel pentru gindul la 
bunătățile pe care ni le-a dat nouă 
Dumnezeu» (Clement Alexandrinul, 
Stromata 7-a, cap. VII, 35, 6—7). 


DinitogratieiN 
Teologie și viată la 
Nazianz, în «Mitropolia A 
(04) mr. 12, p, 3-12; 1, Zăgrean. 
Pefionaltatea morală după invalatura 
emstină ontotoxă, în «Mitropolia Ardea- 
duble, 1 41959). mr. 3-4, p. 200 

X. Corneanu, Seara și treplele el In v 
duhovnieeasră. tn »Mitropois Moldovei 
și Sucevei, XXIV (1968), mr. 5-6, 
Pe A48—4101 Const. Pavel, Aspectul reo- 
luate al solidarităii umane, în «Ortodo- 
Xa XIV (0987) mr. 2 poi 
D, Stăniloae, Semniliealla luminii. dune: 
elegii în spirhualiatea si cultul biseri: 


e V. Stănescu, 


x 


Cl Ortodoxe, în «Ortodoxia» XXVII 
987), nr. 5-4, p, 4994464 Daniil 
Cisbatea, Retlexion er vie ehetiennes 


ajourdthul, Pasat sur le tapport entre 


IMologie et la sptritualiie, — Strassboneg, 
190. 

SUCCESIUNE apostolică — |lat. 
Successio — urmare, — continuare] 


termen tehnic care se referă la mo- 
dul în care se păstrează structura 
tilică şi permanentă a apostolatului 
„Celor Doisprezece», în continuita- 
tea lui istorică a Bisericii. Biserica 
este zidită pe «temelia apostolilor 
(EI, 2, 20), în sensul că „Cei Doi 
sprezeceu formează un grup unii 
tu o misiune unică în întemeierea 
Bisericii. Hristos însuși instituie co- 
legiul celor doisprezece apostoli, ca 
însuși modelul Bisericii, ca o struc- 
tură care garantează continuitatea 
ei istorică şi identitatea ei de „trup» 
al lui Hristos. Aceasta se vede și 
din faptul că Duhul Sfint este tri- 


mis de Fiul, proslăvit anume pen- 
tru a confirma această structură 
apostolică, drept bază a Bisericii. 
Intemeierea Bisericii istorice la 
Cincizecime este un eveniment al 
Duhului Sfint, dar prezența aposto- 
lilor la Cincizecime face parte din 
eveniment. Aceasta se vede în icoa- 
na ortodoxă a Cincizecimii, care 
redă în imagine «tronulu neocupat 
al lui Hristos, Duhul Sfint în chip 
de porumbel şi cercul sfinţilor 
apostoli deschis spre lume, care lese 
întru intimpinurea «martorilor» lui 
Hristos. Prin urmare, in faptul Cinci- 
zecimii, instituţia şi evenimentul, 
alegerea şi trimiterea formeazii un 
întreg inseparabil. Dacă Biserica îs- 
torică nu se poate concepe fără pre- 
zenţa și lucrarea Duhului Sfint, ea 
nu se poate imagina fără «colegiul» 
apostolilor lui Hristos şi fără extin- 
derea acestui colegiu in istorie prin 
Sfinţi şi martiri vintocmai ca apos- 
tolii». Căci. Hristos este. înconjurat 
de apostoli nu numai în viaţa Sa 
pămintească, ci şi în impărăția Sa 
(Le. 22, 30), La Sfirşitul veacului, 
Hristos apare din nou Inconjurat de 
apostolii Săi (Apoc. 21, 14; et. 20, 
4) ceea ce înseamnă că «suecestu- 
mea: apostolică. are nu numai un 
sens istorie, ci şi un sens eshatolgic 
(Le. 10, 20). 

Referința la apostoli este eseni- 
țială și obligatorie pentru cei ce or- 
ganizează primele comunităţi creş- 
tine. Pavel, Luca, Iacov, loan, toţi 
îşi definesc slujirea și autoritatea 
lor în "cu «Cei Doisprezece», 
în termeR”de - continuitate. directă 
cu persoana şi învățătura acestora 
(Gal. 2, 9). Această continuitate are 
un conţinut și a calitate, de repre- 
zentare : «Căci v-am predat ceea ce 
am primit» (1 Cor. 15, 3), «Ori eu, 
ori aceia. aşa propovăduim» (1 Cor. 
15, 11). Tertulian cere ca fiecare Bi- 
să demonstreze apostolicitatea 
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originii ei, prin. succesiunea neintre- 


ruptă a episcopilor, cu unul din apos- 
toli sau din bărbaţii apostolici (De 
praescriptione. haereticorum XXXII, 
1, trad. cit, p. 190). Pentru Ciprian, 
unitațea Bisericii se menţine prin 
mărturisirea — credinței apostolului 
Petru. Orice Biserică sau episcop 
care face uceastă mărturisire se află 
în succesiuriea lui Petru (Despre uni- 
tatea Bisericii, 4—5, trad, cit., p. 28 
—30). 

Aspectele principale ale succesit- 
mii apostolice pot fi prezentate 
astfel : apostolatul este o instituţie 
unică în Biserică, nu numai cea 
dintii în_ordinea slujirilor (L Cor: 
12, 28). De aceea nu se poate vorbi 
de transmiterea apostolatului «Ci 
lor Doisprezece în termeni de pre- 
lungire istorică. Episcopatul este in- 
dispensabil pentru a identifica suc- 
cesiunea cu perioada apostolică, dar 
nu este un substitut sau un echi- 
valent al apostolatului, după moar- 
tea ultimului apostol 


Bisericile au căutat să identifice 
«originea» lor apostolică prin listele 


de episcopi hirotoniți în linie di- 
rectă de un apostol sau de un ur- 
maș ul acestora. Dar această suc- 


apostolii Săi, este estituită sub 
forma : episcopul şi prezbiteri săi, 
De altfel, potrivit analogiei folosite 
de Ignatie, episcopul este vimagi- 
nea» Tatălui, nu a apostolilor, care 
sint reprezentaţi de prezbiteri, dia- 
conii fiind chipul lui Hristos, 
Aceasta înseamnă că așa cum Hris- 
tos și apostolii formează o unitate, 
tot așa episcopul, preotul şi diaco- 
nul formează un ansamblu (v. EPIS- 
COP). 

In succesiunea episcopală, sau 
mai bine zis sacerdotală sau lerar- 
hică, Biserica revendică continulta- 
tea ei cu colegiul apostolic în între- 
gimea lui, nu cu apostolii luaţi in- 
dividual. Continuitatea nu inseam- 
nă numal succesiunea de la individ 
la individ, a episcopilor, ci conti- 
nulitatea intre comunităţile și Bise- 
ricile care se constitule în jurul 
episcopului. În actul hirotoniei, Bi- 
serica însăşi identifică pe. păstorul 
ei. Relaţia dintre Hristos — apos= 
toli — episcopi nu se face deci pe 
deasupra. Bisericii. Apostolii nu sint 
surse individuale ale harului preo- 
iei, deoarece ei formează un in- 
treg. Apostolii pot fi luaţi separat, 


EL 


SYNAXARIA 


E E a a 


(Ps. 139, 19—16). Sufletul nu are 
un ipostas preexistent şi nici nu e 
constituit dintr-o materie preexis- 
tentă ca trupul, care se alcătuiește 
din trupul părinţilor. Fiinţa umană 
primeşte existenţă după trup ca re- 
zultat al unei nașteri din alte tru- 
puri. Sufletul are altă. poziţie și 
funcţie în raport cu trupul (v; 


TRUP), EL este creat din voința lui 
Dumnezeu, prin suflul divin, intr- 


un mod cunoscut numai de Creator. 
Sujletul este primit de la Dumnezeu, 
prin sullul dumnezeiesc dătător de 
viaţă, odată cu trupul, în timpul ză- 
mislirii, astfel că fiinţa umană a- 
pure, în lume ca unitate psiho-s0- 
matică, De fapt, duhul divin — care 
produce sufletul dă şi puterea de a 
forma trupul, Sufletul are viaţa ca 
ființă, de aceea el nu trebuie să fie 
confundat cu puterea vitală, ima- 
nentă, care există în animale şi în 
toute” creaturile. EI este subiectul, 


Bibliografie: Epistola câtre Diogr 
net, 6, în trad. cit, p. 177178; Stinlul 
Vasite” cel Mare, Despre. originea imi: 
m 4 68, 18193 1, 4-7, 
itp, 179-407 up 281 


SYNAXARIA : De la inceputul 
cei, Biserica a stabilit ca Liturghia să 
se facă pe mormintele — martirilor, 
iar numele lor să fie pomenit la 
slujbe : «Dea Domnul să ne adunăm 
şi noi acolo, după putinţă, cu bu- 
curi veselie, ca să sărbătorim 
ziua martiriului lui ca zi a naşterii, 
atit pentru amintirea celor cet st 
virşit lupta, cit şi pentru deprinderea 
şi pregătirea celor ce vor lupta În 
urmă» (Policarp, Martiriu, XVIII, 3 
Pe de altă parte, Biserica a sta 
bilit anume calendarul său de mar- 
tiri, sfinţi,  mârturisitori,  tocmal 
pentru ca'ei să fie pomeniţi şi în- 
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pund cu etapele vieţii lui Hristos şi 
în Hristos. Tainele nu există fără 
evenimentele istorice care formează 
istoria mintuirii. Biserica dăruieşte 
învierea istorică a lui Hristos in 
mod sacramental şi liturgic, În şi 
prin Tainele sale. De unde şi unita- 
lea organică dintre Taine, 

Taina este o acţiune a Duhului 
Sfint, deoarece iristos Se manifes- 
tă în şi prin Duhul Sfint, În fond, 
iconomia mintuirii are un caracter 
trinitar, iar potrivit tradiţiei orto- 
doxe, Cincizecimea este sărbătoarea 
Sfintei Treimi. Toate Tainele au o 
epicleză, deoarece actul sacramen- 
tal se realizează prin coborirea e- 
nergiilor Duhului Sfint. La. hiroto- 
ie, se asistă la pogorirea Duhului 
Sfint asupra noului slujitor, prin ri- 
tualul punerii miinilor. 

Pe planul ontologic, Tainele res- 
pectă, confirmă și transformă u- 
manul, În fiecare taină — există un 
element uman şi unul divin. Cu 
toată slăbiciunea lui, umanul —pri- 
meşte harul, grația. Tainele au un 
plan eclezial, deoarece prin Taine 
credinciosul devine membru al Bi- 
sericii. Distincția dintre har şi in- 
stituție a provocat multe  contro- 
verse. Ble nu se confundă, dar nici 
nu se separă. Ele sint unite fără a- 
mestecare. “Trupul Domnului trebu- 
ie «deosebiti de factorul uman (1 
Cor. 11, 29). 

Ritul de sfințire are un rol esen- 
țial în săvirșirea şi administrarea 
Tainelor. În trecut, Biserica a dat 
0 mare importanță ritus Taine: 
lor (mărturisirea cret , semnul 
văzut, gesturi rituale) săvirșite în 
afară de comuniunea ortodoxă. Apa 
la Botez, uleiul la Mirungere, căl- 
dura (zeon) la Euharistie sint vehi- 
cole ale energiilor divine necreate. 
Dar mai presus de orice, preoția 
instituită prin Taina hirotoniei de 
către episcop în succesiune. aposto- 


reprezintă condiţia indispensa- 
bilă pentru . săvirşirea şi adminis- 
trarea Tainelor (v. PREOȚIE şi IE- 
RARHIE) 

Euharistia a fost rinduită direct 
la Cina cea de taină, Botezul a fost 
instituit prin porunca Sa (Matei 20, 
18-20). Dar lisus a lăsat un cuvint 
despre celelalte, cuvint care s-a păs= 
trat în tradiţia orală transmisă de 
Apostoli. Astfel, Biserica recunoaște 
azi mai multe «taine» 

Botezul cu apă, sau taina iniţierii 
sau a nașterii în Hristos prin alun- 
darea în apă și invocarea Sfintei 
Treimi (Fapte 8, 12; Gal. 3, 27) 

Botezul cu Duh Sfint (Fapte 8, 
16—17), prin ungerea cu mir și 
punerea miinilor, sau taina vieţii 
noi în Duhul Sfint (lol) 2, 28 ; Fap- 
te 2, 17) şi a primirii darurilor Du- 
hului (Gal. 5, 22), care se dau vdu- 
pă cum Duhul volete» (1 Cor. 12, 

) 

Euharistia — mulțumire, pe care 
isus însuși a instituit-o, sau taina 
cuminecăturii, a comuniunii cu tru 
pul și singele Domnului (loan 4, 
5557), 

Hirotonia sau punerea. miinilor 
(de episcop) este taina siujirii — și 
sacrificiului pentru comunitate, du- 
pă chipul lui Hristos (loan 10; 10), 
în care se consacră slujitorii” care 
continuă misiunea apostolilor — (ct; 
1 Tim. 3; 2-5), aceea de a «zidi 
Biserica» (1 Cor. 14, 4). 

Mărturisirea și dezlegarea păca- 
telor, sau taina care liberează pe 
credincios, de. orice formă de robie 
şi servitute, devenind astfel o, per: 
soană liberă (Matei 16, 19; 18, 18; 
Ioan 20, 21—23). 

Ungerea cu” mir a bolnavilor: 
«Este cineva bolnav între voi? Să 
cheme preoții Bisericii şi să se roa- 
ge pentru el, ungindu-] cu untde- 
lemn în numele Domnului» (lac, 5, 
14). 


TAINA si 


i în care se sfințește 
unirea trupească și sufletească din- 
tre bărbat şi femeie, după modelul 
unirii dintre Hristos şi Biserica Sa 
(Bes, 5, 23-32), prin ritualul bi- 
necuvintării şi încoronării (cf. loan 
2, 1-11; Matei 19, 4—6). 

ce priveşte efectul lor, tainele 
se deosebesc de ierurgii prin care 
se sfințese diverse situaţii și lu- 
eruri, Acestea sint instituite de Bi- 
serică, dar nedepârtate de tainele 
instituite de Hristos, 

În general, numărul Tainelor este 
pus în legătură cu cele şupte da- 
muri ale Duhului (15. 11, 23), ln 
secolul al IX-lea, "Teodor Studitul 
(f 826) aminteşte de şase Taine: 

area (botezul), synaxis (Eu- 
haristia), mirungerea, hirotonia, mo- 
Bahismul și inmormintarea. N. Ca- 
basila face un comentariu asupra 
celor trei Taine de iniţiere (în Via- 


fa în Ilristos), iar Grigorie Palama 
vorbește. pe 


larg numai de botez şi 
Fuharistie. Doctrina despre cele şap- 
te Taine apare în Mărturisirea de 
tredință (1267) a împăratului bizan- 
tin Mihail Paleologul, pregătită la 
orerea papei Clement al IV-lea, în 


credinciosul devine membru al Bi- 
sericii. Simeon al Tesalonicului spu- 
ne că, fără mirungere, botezul nu 
este desăvirşit. 

Botezul pune începutul unei noi 
vieţi în Hristos. Botezul nu se dă 
atit ca justificare, sau numai ca ier- 
tare a păcatului strămoșesc, ci mai 
ales ca regenerare, ca restaurare a 
umanităţii căzute, ca recuperare a 
identității ei pozitive, originare, 
Naşterea a doua fiind un har gra- 
tuit, botezul copiilor nu este 0 pro- 
blemă. De altfel, formula de con- 
sacrare «se botează.» se spune în 
numele celui botezat, preotul con- 
firmind astfel libertatea acestuia, 
Prin afundarea întreită se distruge 
umanitatea negativă (v. BOTEZ), 

Mirungerea se referă la aspectul 
personal al mintuirii, fiind Taina 
care împărtășește darurile Duhului 
Sfint, în mod specitie și particular, 
Flecare credincios primește în mod 
personal harul renașterii, fiind pe- 
cetluit cu «pecetea darului Sfintu- 
lui Duh», sub forma ungerii cu 
Sfintul Mir, care se sfințește de si- 
nodul episcopilor unei Biserici lo 
Cale. după un ri j 
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Totuşi Biserica se roagă pentru cel 
cate moare, deoarece ei rămine mă- 
dular at trupului viu și înviat al 
1ui Hristos. 

Hirotonia are loc în cadrul litur- 
ghiei, deoarece slujirile sacerdotale 
— dluconatul, prezbiteratul şi ej 
copalul — converg spre Taina Eu- 
haristiei. lerarhia instituită prin hi- 
Yplonle formează o ordine. Qazis) 

ctă de preoția credincioșilor, 
dar ele nu se pot disocia. 


Validitatea 'Taimelor nu a cunos- 
fut în tradiția răsăriteană contro- 
versele ce au avut loc în Biserica a- 
puseană pentru care relația di 
Titualul Tainei și moralitatea săvi 
şitorului constituie o problemă. 'Tai- 
ma este validă ex opere operato, a- 
dică este un mijloc eficace al haru- 
Jul şi produce efecte independent 
de obstacolele personale ale preotu- 


ui sau ale comunității. Săvirşitorul 
Tainei participă la preoţia lui Hris- 
tos în Și prin Biserică. Hristos este 
cel ce celebrează  Euharistia, far 
edtul face ceea ce face EI, adică 
crează în numele Lui, după ritua- 
Iul fixat de Biserică, Totuşi credința 
jiiorului nu este, independentă. 
ttebule să afirme clar că Taina 
este inițiativa lui Dumnezeu (cu 
touțe câ Dumnezeu nu este «legati 
de sacramente), că Taina este un 
«dur. (deci gratuitatea harului), că 
se află în continuitate cu Biserica 
mpooloieă prin, credință și. preoție 
igur, efectul Tainei depinde de 
credinţa primitorului, de. «recepta- 
rea personală a harului. Credin- 
closul are libertatea de a accepta și 
de u refuza harul. Păcatul este îne- 
vitibil, dar pocăința este posibilă. 
Asttel, actualizarea harului ainei 
presupune sinergie, conlucrare : «Fa- 
ră credință, impărtășirea Sfintelor 
Taine nu va aduce. credincioşilor 


nici un ajutor» (Nicolae. Cabasila, 
Dumnezeiasca. Liturghie, cap. XLNI, 
trad, cit. p. 263). 

De pildă, Euharistia este hrana 
celor care, ca membri ai Bisericii, 
au fost purificați în Taina botezu- 
lui, au fost sfințiţi în Taina mirun- 
gerii şi au fost înnoiţi în Taina măr- 
turisirii păcatelor. Totuși ea se slă 
nu numai spre iertarea — păcatelor, 
ci şi spre împărtăşirea Duhului Sfint 
şi ca arvună a vieţii veșnice în Hrls- 
tos (vezi, Petru Damaschinul, [nwă- 
țături duhovnicești, în Filoc! rom. 
vol. V, p. 179), 

în ce priveşte Tainele săvirțite în 
afară de Biserică, s-a spus, potrivit 
unei scheme scolastice, cii formal 
ele au un caracter ilicit (în caz de 
excomunicare), dar că ele sint va- 
labile şi împărtăşesc har, teorie ca- 
re presupune 0. interpretare meca- 
nicistă a Tainelor, reducind uctul 
sacramental la indeplinirea corectă 
a ritualului. Conceptul de taină este 
diferit în Tradiţia Reformei pro- 
testante, care acaeptă în general 
două taine ; Botezul şi  Euharistia 
(Sfinta Cină), 

Tradiţia răsăriteană a dat o îm- 
portanță excepţională mărturisirii de 
credință care stă la baza Tainelor, 
încit  sacramentalitatea | ritualului 
depinde de ortodoxia credinţei, A- 
cesta este un criteriu general de 
a aprecia valabilitatea. Tainelor. «din 
afară», În general, ortodocșii. evită 
să fixeze în mod rigid limitele Bi- 
sericii şi caută să recunoască. semne 
de sacramentalitale în ritualul con= 
fesiunilor creștine, ca de pildă Bo- 
tezul. Cu toate acestea, Biserica Ră- 
săriteană nu îngăduie - comuniunea 
sacramentală fără o dovadă expli- 
cită de Botez valid, credință apos- 
tolică, morală creștină, potrivit. ve- 
chiului principiu apostolic și patris- 
tic «Noi numim această hrană 
«Euharistie», de care nimeni nu se 


sa 


TATAL NOSTRU 


poate împărtăși dacă el sau ea nu 
crede că lucrurile pe care noi le în- 
văţăm sint adevărate, dacă nu a 
fost spălat în baia care se dă spre 
iertarea păcatelor și spre a doua 
naştere și dacă nu trăieşte așa cum 
Hristos a poruncit» (Justin, Apolo- 
giu 1 6566) 


«Deoatoce sintem Indolți şi compusi, 
trebule ca şi nasterea noastră să lie Indo- 
ună; la del şi han, indoită, — Nayierea 
mi sa dat prin apă şi prin Duh. 
Mur mâncarea este Însăși  plimea vie- 
ţii, Domnul nostru lisus Hristos, Cel, ce 
S-a pogorit din cer... Precum la Botez, 
deaareee oaimenit obignulieşe să se spei 
cu apă si să se ungă cu untdelema 
unii cu untdelemnul și eu apa harul Dii- 
halul și 1-a lăeut pe EI bala nașterii din 
nou, la le, deoarece avem obiceiul să 
mâncăm pline şi sa bem apă și vin, a 
unit cu ele dumnezeirea Sa şi le-a tăcut 
pe ele Trupul şi Singele Său, ca, prin cele 
obişthulte şi după ire, să ohingemi în cele 
mal prestis de fire, Trupul Lul este cu 
udevărat unit cu dumnezeirea, dar. ințeleg 
tupul cel din Slinta Peeloară, nu un ttup 
coborit din ceruri, lar phinea şi vinul se 
prelac în însusi Trupul ai în înstiși Sla- 
gele lui Dumnezeu, Dar, de cauţi să all 
motul cum se face aceasta, Mi ajunge să 
atzi că aceusta se face prin Duhul Sint, 
10 aşa cum Cuvintul e dat tinta” trupa 
ful Său n Sine din Sfinta Nascâtoare, «i 
Dumnezeu, pin Duhul Sfint ; mai mult ni- 
mic nu cunoaştem, decit că Cuvintul lui 
D mnezeu este adevărat Şi jucrător şi a- 
tolputernie, far modul, de nepătnuns> (SE. 
loan Damaschin, Despre Credinta Oră: 
taxă IV, cap, XIII, în trad. et. p. 172— 
173). 


Bibiiogratie: St, Chiril și ierwsali: 
lui, Catelieze. mistagogice, 1, 11. 14, 
trad. cit. p, 59804 N, Cabasila, Viaţa în 
Hristos, cărtile 11, III, IV, 1n trad. cit, p. 
103-146; Mollelnie, ed. a 1-a, 19714 
Lievâque d'aprăs. les prieres. d'ordination, 
în vol. «lepiscopat et PEglise universelle», 


ed. cit, p. 7087604 Nicolas Zernov, 
The One Holy. Catholie and Apostolic 
Church -and the Anglicans, în «Sobornoste, 
nr. 8, 1073, p. 520-593, D, Rada, Cata: 
terul eclezioiogic al Stintelor taine i pro: 
blema comuniunii (teză de doctorat), in 
«Ortodoxias, XXX (1978), nr. 1—2, pi 
23380; Problema „ intercomuniunii,  p. 
339-369; loan Avramescu, Plinla, Biserl: 
ii si Stintele Taine, în sOrtodoxiax, XXIV. 
(1972), nr; 4, p. 3356424 Liviu Stan, (nsti- 
tație şt Institullonulizare în viata, biseri- 
ceasca, in «Mitropolia Moldovei și Suce: 
vet, XLVI (1970), nr. 3-64 D, Staniloae, 
Creatia ce dar şi tainele Bisericii, 4n. sOr- 
todoxtas XXVII (1976), nr, 1, p. 10204 
M. d. Scheeben, Le Mystere de Iglite 
et ses. sactements, (introduction, notes at 
oppendicea par A, Kerkvoarotie), Ec, ed 
Paris, 1950, 


TATĂL NOSTRU — rugăciune in- 

vățată de lisus însuși in cudrul pre- 
dicii de pe Muntele Mâslinilor. Exis- 
tă două versiuni ale rugăciunii 'Pa- 
„tăl nostru: una mai lungă după 
Matei (6, 9—13) şi alta mai scurtă 
după Luca (11, 1-4), care preci- 
zează că lisus a dat-o la cererea A- 
postolilor. Rugăciunea este socotită 
încă de la începutul sec, al 2-lea 
ca un rezumat al Evangheliei. (Po- 
licarp, Către Filipeni VI, 6), Didalia 
(cap. 8) recomandă să fie rostită, de 
trei ori pe zi. Din secolul ul 4-lea, 
Tatăl nostru este introdus în litur- 
ghia euharistică, impreună cu ecto- 
hisul «Că a Ta este împărăţia, pu- 
terea şi mărirea. Amin», 

lisus Hristos însuși recunoaște pe 
Dumnezeu ca Tatăl Său din Care s-a 
născut din veci şi Care L-a trimis să 
se întrupeze cind lumea avea ne- 
voie de EI, Căruia se roagă, pentru 
prietenii Săi și pentru toţi. În gura 
credincioşilor, Tatăl exprimă. mai 
mult decit intimitatea personală cu 
Dumnezeu, posibilitatea de a vorbi 
cu EI cum vorbește fiul cu părinte- 
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le său. Tată! exprimă gindirea şi 
înţelepciunea lui Dumnezeu, felul 
în care El înțelege creația și min- 
bitpea el. În jurul Tatălui gravitea- 
"ză și se organizează întreaga umar 
jete, ușa cum se vede în parabola ce. 
Jor doi fii în care figura centrală 
este — părintele lor (Luca 15, 1l— 

), Tatăl, Atotţiitorul și Creatorul 
mal arată şi taptul că creația este 
un act de graţie și un dar divin pe 
are Dumnezeu il dăruiește. oame- 
nilor cu binecuvintarea Sa. Ca atot- 
iltor și creator, EI aduce și menţi- 
ne creația în existenţă, ca Tată 0 
Vbinecuvintează : «Dumnezeu i-a bi- 
nezuvintat zicind : Creșteţi și vă in- 
mulțiţi și umpleți pămintul şi-l su- 
puneţiv (Facere 1, 28). 


„TEOLOGIE ORTODOXĂ. Mai 
mult decil şiință de comunicare 
şi inijloc de interpretare, teologia a 
fost pentru spiritul răsăritean mod 
de cunoaștere a lui Dumnezeu și 
urmă de exprimare a experienţei 
unei Biserici locale. Istoria teolo- 
ici ortodoxe este inegală, dar ca 
arață că niciodată Bisericile locale 
n-au fost lipsite de teologi sau de 
școli teologice. 

fată specificul teologie al unora 
din Bisericile locale 


Teologia greacă. Col mai cunos- 
cut ivolog grec în a doua jumătate 
a secolului al XVI-lea este” patriar- 
hul Alexandriei, Meletios  Pigas 
(4597-1601). EL a condus o mişca- 
te împotriva catolicilor —— care re- 
ușiseră să formeze o Biserică unită 
slavă în Ucraina, sub stăpinire po- 
loneză, după unirea de la Brest în 
1596 — și a scris o lucrare polemic 
antilatină Despre adevărata Bise- 
ică și adevăratul ei cap. Prima par- 
te a secolului următor este domi- 
mată de controversa provocată de 
“apariţia, Ja Geneva, în 1629, a unei 
Mărtuțisiri de credinţă de tendinţă 


calvinistă, care nega intalibilitatea 
Bisericii, accepta numai două Taine 
şi respingea transsubstanţierea şi e- 
ficacitatea obiectivă a Tainelor şi 
care era atribuită lui Chiril Lucaris 
(4372—1638). În această dispută au 
fost angajaţi Meletios Sirigul, Petru 
Movilă şi Dositei al Ierusalimului, 
ultimii — autori ai unor «Mârturi= 
siri» ortodoxe, Seria acestor texte 
simbolice ortodoxe fusese începută 
de patriarhul Alexandriei, Mitrofan 
Critopulos (1633—1639), cu Mărturi- 
sirea de credinţă (1589), în care se 
observă unele influenţe. protestante 
(acceptă numai trei Taine), scrisă 
la cererea profesorilor de la Uni- 
versitatea din Helmstădt. 

Meletios  Sirigul (1585-1050) 
serie în 1640 0 Respingere a Măr- 
turisirii lui Chiril Lucaris, publica- 
tă de Dositei Ja Bucureşti în 1090; 
ia parte la sinodul de la Iaşi (1642) 
ca trimis al patriarhului ecumenic 
Partenios 1 şi traduce în 1649, în 
limba greacă, Mărturisirea ortodoxă 
a lui Petru Movilă, la care face une- 
le. îndreptări. (in Special la capito- 
lele despre respingerea purgatoriu- 
lui şi despre epicleză). Patriarhul 
Ierusalimului, Dositei (1641—+1707) 
este cunoscut mai ales prin Istoriă 
patriarhilor Ierusalimului, publica- 
tă de Chrysantos Notaras, sub titlul 
Dodekabiblos (Bucureşti, 1715). În 
1666, fiind mitropolit de Cezareea, 
este trimis ca exarh în România, 
unde tipăreşte numeroase compendii 
de scrieri cu subiecte antiromane și 


antiprotestante : omul impăcăriă 
(lași, 1692); Tomul iubirii (laşi, 
1648); Tomul bucuriei — (Rimnic, 


1705). De asemenea tipăreşte : Fes: 
pimgerea etorilor calviniste ale. lui 
Chiril Lucaris, de. Meletios, Sirigul 
(Bucureşti 1650) şi Mărturisirea, lui 
Petru Movilă, tradusă şi îndreptată 
de Meletios, Sirigul, (Snagov, 1699). 
În Mărturisirea sa de credință, care 
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apare ca a doua parte a Actelor si- 
nodului din Ierusalim (1672), ei dă 
9 explicare tridentină prefaceri eu- 
haristice, . folosind. 


hofrona) se numără Nicolae Bulga- 
is, care publică un Catehism la Ve- 
neţia, în 1681, şi Paisios, Ligarides 
(1609-—1678), trimis ca predicator 
i teolog în Moldova şi la Kiev. In 
schimb, Ioan Cariofilos (f 1645) în 
apărarea lui Chiril Lucaris, şi serie 
contra doctrinei . transsubstanţierii, 
far Îie Miniat (1662—1714) — au: 
torul, unei colecții de Didahii, pu. 
blicată la Veneţia în 1720 — scrie o 
lucrare. polemică contra primatului 
papal, Piatra scandalului, publicati 
de Dositei în Tomul bucuriei (Rim 
nic, 1105) 

În secolul al XVIII-lea, influen= 
jele metodologiei apusene se fac din 
ce în ce mai simţite în teologia 
greacă, mai ules prin lucrările lui 
Eugenios, Bulgaris (1717-1806) și 
Nichifor _Theotokis. (1736-1800), 
ambii fiind invitaţi să lucreze i 
Biserica rusă unde au dus aceste 
influențe. Cea mai importantă lu- 
crare a lui Bulgaris este Theotogi- 
kon, publicată la Veneţia, în 1872, 
un manual de dogmatică după me- 
toda scolastică, Unul din ucenicii a. 
cestuia este Atanasie de Paros (1723 
—1813), care serie Epitome — ma. 
nual al dogmelor credinţei (Leipzig, 
1806), Nichifor Theotokis este cu. 
noscut prin Kiriacodromion, 6 co- 
lecţie de comentarii la evangheliile 
duminicale, tradusă şi publicată în 
toate Bisericile ortodoxe. 


Revenirea la sursele tradiţie as- 
cetice se face prin Macarios de Ca- 


zint şi Nicodim Aghioritul, care co- 
laborează la editarea a două colecții 
importante de texte patristice ; Filo= 
calia (Veneţia, 1762) şi Evergetikoa 
(1784). Macarios, compune. Limona= 
Tion, care cuprinde vieţile, sfinților 
şi martirilor greci, iar Nicodim e 
ditează, in 1000, Pidalion, cea mai 
importantă colecție de canoane, şi 
traduce și adaptează după Lorenzo 
Scupoli_Răeboiul mevăzut. (Veneţia, 
1796). Curentul _tradiţionalist este 
reprezentat de Bustratios  Argenti, 
care scrie 0. serie de tratate com- 
bătind doctrinele. catolicismului. (a 
zima, purgatoriul, primatul papal), 
cel mai important fiind. Enehiridion, 
cu privire la botez (Constanţinopol! 
1756), în care respinge botezul ca. 


tolie deoarece este  săvirșit — prin 
stropire, nu prin cutundare. 
Autocefalia Bisericii — Ortodoxe 


Grecești,. obținută în 1893 și recu- 
noscută în 1850, a fost subiectul u- 
pei lungi dispute între 'Theoclitos 
Farmakidis (+ 1860), partizanul au- 
tonomiei bisericeşti, și Constantin 
Economos (+ 1857), care este contra 
autonomiei faţă de Patriathia ecu- 
menică, deoarece Bizanțul ar fi o 
instituţie permanentă, În 1837 ia 
ființă facultatea de. teologie din A- 
tena, iar în 1844, cea din Halki ; cea 
din Salonic se." deschide abia” în 
1942. 

Inceputul “secolului al XX:lea 
coincide cu apariţia unor mari lu= 
crări de teologie sistematică şi mo. 
rală, care au avut un rol determi. 
Bant în orientarea ulterioară a Or. 
todoxiei elene + J. Mesoloras, Sim. 
bolica, Bisericii Ortodoxe Răsăritene 
(4 vol. Atena, 1901—1904); 'Zikos 
Rossis, Sistemul dogmatic al Bise- 
ricii Ortodoze (vol. 1, Atena, 1903); 
Christos. Andrutsos, Dogmatica Bi 
sericii Ortodoxe Răsăritene. (Atena, 


; ieii lui Andrutsos (Atena, 
|; Dimitrios, Balanos, Introdu 
cere în cunoașterea teologiei (1906) 
le Bisericii Ortodoxe (Ate- 
na 1913), La congresul Facultăţilor 
- de teologie de la Atena (1936), teo- 
| greacă este reprezentati — de 
9 serie de iluştri profesori de 
teologie, in trunte cu Hamilcar” Ali- 
y președintele congresului, 
tre constată totuși existența unei 
ri teologice greceşti primită 
wa doua mină», adică din surse 
"străine Ortodoxiei 
„Ultimii reprezentanţi ai acestei 
„generații sint P. N. Tremhelus, ca- 
Te publică Dogmatica. Bisericii. Or. 
todoze, (3 vol., 1959—1961, tradu- 
vede O; Dumont in Editions de Che- 
Veloane, 1969) şi Ioannes N. Kar_ 
ris, care in atară de studiile des- 
Mărturisirile. de credința — din 
lul al XVil-lea, despre Ortodo- 
ale și Protestantism, (1938), Ortodo- 
„aie și Catolicism (1964-1965), Or- 
„ todorla și „Vecii-Catolicii (1966), 


blieă în două volume, Montemen- 
le dogmatice și simbolice ale. Bise- 
j Ortodoze (Atena, 1952-1953 şi 
uz, 1960 şi 1960). 
„Generaţia actuală de teologi greci 
este condusă de Nikos Nissiotis (in 
jr. Exiatenialismul şi credința creş- 
— 1956; Prolegomena ia gno- 
seologia teologică — Atena, 1965; 
- Bilozajia religiei: și teologia” filozo- 
„jiei — 19065), care a introdus tema- 
„ lica ecumenică în teologia ortodoxă 
"(Die Theologie der  Ostkirche in 
Delumenischen Dialog. Kirche und 
în Orthodoxer  Sicht, 196 
3 and Problems of Ecumeni- 
cal Dialogue, 1917). În atară de stu- 
diile proiesorilor de specialitate - 
Sava Agourides (Noul 'Testament), 
G, Manizatides, (etică), E. Theodaru 
diturgică), V. Istavridis (ecume- 
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1) și Simbalica (Atena, 1990);  nism), V. Phidas (drept canonic), 
Min  Diovouniotis, “Critica  Anastasios, Yannoulatos! . (misiune)! 


L. Fontoulis (liturgică), P, Vassilia- 
dis (teologie biblică), Cyrile Argen. 
tis (ecumenism), aici se pot adăuga 
teologii din diaspora greacă ; Stanley 
Honakas (etică), Theodor. Styliano. 
Poulos (teologie! biblică), Calivas (11- 
turgică). Pe lingă editarea textelor 
patristice care a luat un nou avint 
datorită lui P. Christou și P. Nel- 
las, contribuții noi în teologie au 
adus: loan Romanidis (Despre pa- 
catul strămoșesc, gr... 1936); John 
Zizioulas, (Despre unitatea Biserioii 
în euharistie și episcopul în primele 
trei secole, Atena, gr. 1965 ; Apostolic 
Continuity and Orthodox Church, 
1975; Ecclesial. Reeing, 1979; The 


local Church în a Bucharistic 
Perspective, 1977; Verite at tom. 
munion dans la perspective de 


ia panste patristique grecque, 1977); 
Christos annaras (De absence et 
de. Vinconnaissance de Dieu, Paris 
1971; Conţinutul ontologic al con» 
ceptului teologie de personalitate, gr, 
1970;  Metajizica corpului — după 
Sfintul loan Scărarul, gr, 1971), 
Tot aici trebuie să fie menţio: 
mate numele unor autori care 
au tratat probleme ecumenice: 
Emilianos  'Timiudis  (Lebendige 
Orthodozie, 1960; La Place de VOr- 
thodox'e dans le Mouvement oecu- 
menique. 1969 ; Pneumatologia orto- 
dossa, The. Centralitij of the” Hoty 
Spirit în Orthodox Worship, 1978) ; 
Methodios Fouyas (The Person of 
Jesus Christ în the Decisions of the 
Ecumenical Council, 1976); Maxi- 
mes de Sardes (The Oecumenical 
Patriarchate în the Orthodoz: Church, 
Salonic, 1971); Damaskinos, Papan- 
dreu (articole despre Sinodul pan- 
ortodox) ; Kallistos Ware (The. Or- 
thodoz Church, 1961); Eustratios 
Argenti (The Orthodoz Way, 1979); 
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Philip Sherrard (The Greek East 
and Latin West, 1959; Constantino- 
ple Iconographyy_of a Sacred City, 
Oxford, 1965; Chureh, Papaey and 
Schism 1918). 


Teologia română (v, art, urmă- 
tor: TEOLOGIA ORTODOXA RO- 
MANA). 

Teologia rusă Teologia rusă s-a 
făcut cunoscută mai ales în a doua 
jumătate a secolului al XIX-lea prin- 
tr. serie de catehisme și compen- 
di de dogmatică, ce au avut o ma- 
re circulaţie. in intreaga Ortodoxie. 
La congresul Facultăţilor de teolo- 
gie din 1936, teologul rus Georges 
Florovsky. va denunța lipsa de iz- 
voare patristice a acestei literaturi 
teologice ruse. Intr-adevâr, Şcoala 
de la Kiev, intemelată de mitropo- 
litul Petru Movilă, care preferă me- 
todele seolastice, este continuată, de 
episcopul Stepan Iavorski (1636— 
—1722), care serie în 1713 Piatra 
credinței (publicată în_1729), după 
catehismul lui Robert, Bellarmin, În 
scopul de a. diminua influența aces- 
tei școli, arhiepiscopul Teofan Pro- 
copovici. (1681-—1738), fost uniat; 
care înființează seminarul de la Pe- 
trograd, orientează teologia rusă in 
favoarea metodologiei. protestante 
În această, acţiune, el este susţinut 
de. mitropolitul Platon. (Levshin. — 
1737-1811), mare, oratar' şi, teolog, 
care publică în 1765 un . Catehism 
în care se resimt aceste noi inilu- 
ențe din Apus. 

Seria acestor mari autori de ca- 
tehisme, manuale și compendii este 
începută de Silvestru  Lebedinskii 
( 1808). care publică un compen- 
diu în 1799 şi 1005, și de luvenalii 
Medyvedeskii (+ 1809), care serie Te- 
ologia creştină (Moscova, 1806), Ur- 
mează apoi : Filaret Drozdov (1782 
—1867), rector al Academiei din 
Petrograd și mitropolit al Moscovei 


din 1821, care serie în 1629 unul 
din cele mai cunoscute — Catehisme 
ale epocii, revăzut în 1827 şi reti- 
părit în 1839; Mitropolitul Mosco- 
vei Macarie Bulgakov (1816 -—1883) 
autorul unui manual de Teologie doc 
matică. ortodoză, în 5 volume (Pe- 
trograd, 1649-1853), tradus în a- 
ceeaşi vreme în franceză, după ce 
publicase o. Introducere în teologia 
ortodoză (Petrograd, 1847); iar cel 
mai important manual de teologie 
dogmațică este tipărit la Kiev în 
1848 de către Antonie. Amliteatrov 
(+ 1879). O Teologie dogmatică or- 
todoză (2 părţi, Cernigov, 1864) 
serie Filaret Gumilevsky (f 1860), 
care, spre deosebire de Macurle Bul- 
gakov, folosește izvoarele. patristice, 
Tot alci trebuie menţionate studiile 
lui V. V. Bolotov despre “Filioque» 
(Thesen îber das Filioque, 1898), în 
legătură cu conferințele cu Vechi- 
catolicii, de la Bonn (18741875) 
şi ale vittorului patriarh, Serghie 
(Starogorodski), cu privire lu Doctri- 
na ortodoxă despre mintuire (Pelro- 
grad, 1910) 

Înfiinţarea, Facultăţilor de teolo- 
gic (Kiev, Moscova, Petrograd, Ka- 
zan), renăşterea monastică și filo- 
calică şi mişcarea slavofilă au mar- 
cat de asemenea această perioadă, 
«Filocalia» - (Dobrotoliubie) fusese 
deja tradusă din grecește în slavo- 
nă, de Paisie — Velicikovski (1722— 
1794) de la Neamţ. Această tradiție 
este continuată de Tihon de Zadonsk 
(0724—1783), canonizat în 1851 ; Se- 
rafim de Sarov (1759-1833), cano- 
nizat în 1903: de episcopul Tanatie 
Briancianinov. (1807-—1867) ; de pre- 
otul Ioan de Kronstadt (1829-1908) 
şi de călugării de 1 Minâstirea Op- 
tina care traduc Filocalia în rusește 
(6 volume, între 1876-1680), sub 
episcopul “Teofan Eremitul (1615— 
1804), care a completat și editat 
Războiul nevăzut. — Mișcarea Slavo- 
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i vrea o întoarcere la cultura na- 
vă rusă, fiind impotriva înfluen- 
lor apusene. Lipsit de educaţie te- 
“ologică propriu-zisă, Alexei Stepa- 
novici Homiakov (1804—1860), con- 
dicălorul acestei mișcări, este cu- 
ut prin lucrarea sa Hiserica una 
I'Eglise latine et le protestantisme 
t de vue de VEglise d'Orient 
2); introduce în teologia rusă 
moţiunea de «obornost» care ar ex- 
conciliaritatea și lipsa unei 
| ți externe, adică tocmai e- 
mentul de sinteză care distinge 
tadoxla față de catolicism şi de 
otestântism, Din aceeași miscare 
e parte şi Fiodor Dostoievski 
(1821 —1681), autorul celebrului ro- 
man. Fraţii Karamazov. 


La inceputul secolului al XX-lea 
mal importantă lucrare este En- 
tielopedia teologică ortodoză (numai 
18 volume, editată de A. Lopul 
(006) şi N. Glubokovsky (f 1937). 
e asemenea sint cunoscute studii- 

Je lui N. Malinovski (Teologia dog- 
lică ortodoxă, 4 vol. Kamenets- 
olsk, 1904) și Pavel Svetlov 
(10611942), Dar teologul care a 
diminat această perioadă este Ser- 
ghie Bulgakov (1871—1944), deca- 
ul Institutului teologic rus din Pa- 
În (niniat în 19239, S- Buluakov 
tela sofiologia sau - pan-enteismul, 
im introdus în Rusia de filozo- 

1 mistic Vladimir Soloviev (1833— 
ni cate în La Russie et VEglise 


ivorselle — 188, recunoaşte au- 

ritatea papei şi trece la catoli- 
tis în 1095, Bulgakov îşi expune 
opiniile teologice în cadrul unei 1 
logii despre Înţelepciunea divină şi 
sal repia : Cuvintul intrupat, Pa- 
atletul şi Mireasa Mielului. Sofia 
sau înțelepciunea este sinonim cu 
Esența divină, principiul feminin 
ttern, un fel de ipostas intermediar 
înmo Dumnezeu și lume. în 1995, 
Mitropolitul Serghie al Moscovei 


condamnă învăţătura lui. Bulgakov 
ca fiind speculație gnostică și ori- 

istă, iar sinodul mitropolitului 
Antoni Krapovițiii (Sinodul de la 
Karlovitz) îl declară eretic. VI. Los- 
sky îl acuză că nu face distincţie în- 
tre esență şi energii, de unde con- 
fuzia dintre lume şi Biserică, dintre 
catafatism și apotatism, 

Filozofia religioasă rusă este re- 
prezentată mai tirziu de Pavel Flo- 
rensky (1882-1943): La Colonne 
et le fondement de la Verită (1954), 
trad. C. Andronikot, Lausanne, 1975; 
N. Berdiaev. (1874-1948) : Freedom 
and the Spirit, 1935; The Destiny 
of man, 1937 ; The Meaning of the 
Creative Act, 1985; LI. Karsavin (| 
1952) : V. Zenkovsky. (4 1969): Ii 
tory Of Russian Philosophy, 2 VOL, 
1933; N. Arseniev (1086-1977): 
Ostkirche und Mustik, 1925 ; La pie- 
46 russe, 1963. Cu The Orthodoa 
Church (1935), Du Verbe Incarn€ 
(1943) și Le Paraclet (1946), S, Bul- 
gakov deschide seria monopralillor 
şi studiilor de prezentare a teologiei 
ortodoxe în Occident, continuati d 
VI. Lossky, profesor la Institutul St, 
Denis (Paris), Thtologie, mystique 
de VEglise d'Orient (1944), Vision 
de Dieu, Paris, 1960; A Vimage et 
â la ressemblance, 1967; Paul Ev- 
dokimov.($ 1976):  L'Orthodaxie 
(1959); L'art de Vicone,  Theologie 
de la Beaut6, 1970; Le Christ dans 
1 pensăe ruse, 1970; Les dges de 
1a vie spirituelie, 1964; John Me- 
yendorit : ['Eglise Orthodoze : hier 
et aujourd'hui (1960) ; St. Grâgoire 
Palamas et la mustique, orthodose, 
Paris, 1959; [e Christ dans la th6- 
ologie byzantine, 1989. 

Atit pentru cunoașterea istoriei 
teologiei ruse, cit şi pentru rapor- 
tul Ortodoxiei cu celelalte confesiuni 
creștine, sint importante studiile lui 
G. Fedotov (A Treasury of Russian 
Sp ritualitz,, 1950) şi mai ales ale lui 
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N. Zernov (The. Russians and, their 
Church, 1954 ; The Reintegration of 
the Church, 1952; Orthodox En 
counter. şi "Eastern — Christendom, 
1961) și Georges Florovsky (7 1979: 
Căile. teologiei ruseşti, Paris, 1937, 
The Orthodox Churches and the 
Fcumenical Movement prior to 1910, 
în A History of the Ecumenical Mo- 
vement  1517—1948, editori Ruth 
Rouse și Stephen Neil, Londra 1954) 
şi Leon. Zander (Vision and Action, 
Londra 1952), 

Tot în acest capitol pat fi amin- 
țite numele celor ce s-au atașat la 
centrele ruseşti din Oecident, în 
Franţa, Anglia, Belgia și Statele U- 
mite: B. Viseslavtzew (f 1954) A, 
“artaşov (| 1960), N. Afanasiev (î 
1966 — L'pglise du Saint Esprit, 
Paris, 1973); C. Kern (Antropolo- 
gia SI. Grigorie Palamas, 1950) 
Pierre Kovalevsky. (SE. Serge et la 
spiritualite vusse, Paris, 1958); mi- 
vropolitul Anthony, Bloom (Living 
Prajjer, 1966: Meditations, 1971: 
God and Man, 1971); mitropolitul 
Vasile Krivoşein (Les teztes Sym- 
voliques. dans  VEglise Orthodore, 
„cu traducerile şi studii- 
Simeon Noul 'Te- 
Pierre L/Huillier 


que comme autorite supreme dans 
T'Eglise, 

mann (Historieal 
Orthodoziy, 1963 ; 
tne World: Sacraments and Ortho- 
dozy, 1965: Introduction to, Ltur- 
gical - Theotogi; 1966; Ultimate 
Guestions, 1977); Myrrha. Lot-Boro- 
dine, La Deijication de Vhomme se- 
ton. ia, doctrine des _ Pâres _Grecs, 
1970.; şi scriitorul Olivier Clement 
(L'Eglise Orthodoze, 1965; Lessor 
du chrirtianisme oriental şi Byzance 
et le  christianisme, 1964; Que: 
tions. sur Phomme, Paris, 1972; Di 


alogues avec le Patriarche Athena- 
goras, 1969). 

Teoigia rusă este cunoscută uzi 
prin studiile profesorilor de la cele 
două academii teologice din Mosco- 
va şi Petersburg ; L.. Pariisky — pa- 
tristică, N. Uspenskii — liturgică, 
[. Voronov — dogmatică, V. Boro: 
Yoy — istorie bisericească, N. Za- 
bolotzky — etică socială, Al. Osl- 
pov — ecumenism. 


Teologia sirbă. Inceputul culturii 
bisericesti a slavilor-sirhi, ca și a 
slavilor-bulgari, este legat de tra- 
ducerile făcute de fraţii Chiril (Con- 
stantin) și Metodie (863/8604), care au 
compus alfabetul vechi slavon nii- 
mit glăgolica (de la glagolati — a 
vorbi limba maternă), alfabet sim- 
pliticat de ucenicii lor care l-au nu- 
mit cirilica, La stirșitul secolului al 
XII-lea, cărţi vechi slavone sint de- 
fa traduse in limba slavo-sirbă bi- 
sericeascii şi circulă în manuscris, 
ca de pildă, Evanghelia lui Miroslav 
(1198). în 1219, mitropolitul Sava este 
consacrat la Niceea de patriarhul e- 
cumenic Manuel, far în 1346 Ștefan 
TI] Dușan (1881-1355) declară atuto- 
cetalia şi statutul de patriarhie_ al 
Bisericii Sirbe, cu centrul la Peci 
Sfintul Sava a încurajat dezvoltarea 
literaturii serise, el însuşi scriind 
Viaţa Sfintului Simeon (Nemania), 
iar Stefan Lazarevici (1989-—1427) 
creează şcoala de la minăstirea Re- 
sava (Manasiţa). în secolul XIV sint 
cunoscute colecţiile de biografii de 
sfinți, ierarhi şi doranitori, scrise de 
călugări sirbi de la Minâstirea Hi- 
Tandar + Domițian, Theodosie şi Da- 
nilo. Dominația fanarioţilor se ter- 
mină în 1832, cind Constantinopolul 
recunoaşte arhiepiscopul de Belgrad 
ca mitropolit al Serbiei. În această 
perioadă sint cunoscute citeva nume 
de mari cărturari : Stefan Stratiini- 
rov ( 1936), care deschide un: se- 
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r la Stemsky — Karlovizy, ves- 
centru cultural şi bisericesc'; Pe- 
anovici, care înființează se- 
de Ja Belgrad (1836) și ti- 
pârește Psaltirea și Trebnic, Cel ca- 
a dominat a dona jumătate a se- 
ui al XIX-lea a fost mittopoli- 
ul Mihailo (+ 1898), care scrie o 
e cărți de istorie, printre care, 
a Bisericii Sirbe (1436), Ln 1879 
rica Sirbă capătă de 
e, tar în 1920 in fiinţă Patri- 
Sirb, prin unirea Karlovi- 
cu Belprad. In 1900 seminarul 
a Karloviţ devine academie. în 
astă epocă de tranziție, literatu- 
Acologică sirbă depinde de tra- 


ceri din ruseste (în special de 
ogia dogmatică a lui Macarie 
I0V), cu toate că Nikodim 


episcop de Zara, scrie unul 
cele mai importante manuale 
oxe de Drept bisericese, iar Ser- 
Troiskii editează  Kormehaia 
iEniga, a stintului Sava. 
În 1920 în ființă Facultatea de te- 
din. Belgrad, cel dintii decan 
ind Ştefan Dimitrievici,. profesor 
Istoria Bisericii Sirbe, care edi- 
ză din 1926 revista «Bogoslovlje». 
“profesori au făcut renumele a- 
tel facultăţi : Alexandar Dobro- 
, Dragutin Anastasievici, A- 
Popovici, Iustin Popovici 
atica Bisericii Ortodoxe, 3 vol., 
, 1095, 1938), Iordan Tilici, Fila 
: Granich, în frunte cu Dimitrie 
vici și Stefan Dimitrievici, 
au reprezentat-o la Congresul 
la Atena (1936). Astăzi Faculta- 
este cunoscută prin, studiile u- 
nor profesori ca; Chedomir Draș- 
pvici, Blogota Gardasevici, Stoian 
Emilian Carnici, Dimitrie 
trievici, Lazăr Milin, Atanasie 


Teologia bulgară. După conver- 
tirea prințului Boris 1 (465), crești- 
nismul devine religie oficială pentru 
statul slavo-bulgar, care a rămas tot- 
deauna ataşat Ortodoxiei, avind o 
arhiepiscopie autonomă sub. juris- 
dicţia Patriarhiei de Constantino- 
pol. Începutul literaturii liturgiee, și 
a comentariilor biblice se atribuie 
lui Clement de Ohrida (+ 916), ur- 
mat de mitropolitul grec 'Teofilaet 
de Ohrida (1004—1107), care a. scris 
comentarii la Evanghelii (publicate 
la Veneţia, 4 vol. 1754—1763), Din 
şcoala de la Tirnovo, capitala, celui 
de al doilea stat bulgar, sint cunos- 
cuți Teodosie de Tirnovo și mai ales 
ucenicul sâu, patriarhul Bitimie (+ 
1404), care a introdus tradiţia 
isihastă şi a compus un Slu- 
jebnie, fiind deja cunoscut Sborni- 
kul de la Vidin (1345), în a doua 
jumătate a secolului al XVII-lea, 
cea mai cunoscută personalitate este 
călugărul Paisie de Hilandar, care in 
Istoria bulgaro-slavică (1162) se pro- 
nunţă pentru o Biserică naţională a 
slavo-bulgarilor, Acest, spirit este 
continuat și dezvoltat de Sotroni 
Vraciansky (1799-1614), care cu 
Kuriakodromion (sau Nedelnik), co- 
mentarii la evanghelii duminicale, ti- 
părit la Rimnic în 1806, introduce 
limba bulgară scrisă. După secole 
de dependență de Constantinopol 
(din 139) şi după instituirea exar- 
hatului bulgar cu sediul la Constan- 
tinopol, în 1870, Biserica Bulgară e 
recunoscută ca “ autocefală în 1945, 
iar în 1953 este restabilită patrlar- 
hia (recunoscută în 1961). Din a- 
ceastă cauză, teologia slavo-bulgară 
a depins de traduceri din rusește : 
catehismele lui Platon în 1844 şi al 
lui Filaret în 1679, dogmatica | lui 
Amfiteatrov în 1869 și cea a lui 
Macarie Bulgakov în 1901. 

În 1902 ia ființă Seminarul Stin- 
tului Clement de Ohrida, iar în 1923 
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este inaugurată Facultatea de teo- 
logie din Sotia, cunoscută prin nu- 
me ca : Ettimie Sapundjiev, N. Glu- 
bokovsky (+ 1937), A. Rojdestvenski 
şi, mai ales, Stefan Zankow ( 1959), 
datorită căruia congresul de _teolo- 
gie de la Atena (1936) a luat o ati- 
iudine favorabilă Mişcării ecumei 
ce în proces de formare. încurajați 
de patriarhul Chiril (f 1971), el în- 
suși cercetător al istoriei — Bisericii 
naţionale, cițiva teologi bulgari din 
epoca actuală sint cunoscuţi pentru 
contribuţiile lor în diverse domenii : 
Diulgherov, Zonevschi și T. Koev 
— în dogmatică, Ivan Panchovsky 
în etică, Ep. Nicolai — în Iurgică, 
7, Sabev — în istoria Bisericii uni- 
versale, 
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TEOLOGIE ORTODOXĂ RO- 
MANA. Într-un. studiu despre 'Teo- 
lbula Ortodoză Română  contem- 
porană (în «Glasul Bisericii», XXX 
Lu) pr. 1—2, p. 49-12, versiune 
ranceză în vol, «De. la thtologie 
rthodoxe roumaine des origines 
nos jours», Bucarest, 1974, p. 500— 
526), s-a arătat că, ținind seama de 
principiul potrivit căruia teologia 
teama de exprimare a unei 
iscriei locale, gindirea românească 
A parcurs mai multe perioade: a 
telor dintii preocupări de teologie 
(ec, XIV—XVI) și de inchegare a 
vulturii, bisericeşti, catehetice. și di 
dacțice (sec. al XVil-lea și al 
XVIII-lea), a organizării învăţă- 
mintului bisericesc și teologic (sec. 
al XIX-lea) ; apoi teologia modernă 
dintre cele două războaie mondiale, 
și perioada actuală. 

Aici vom aminti citeva nume, 
date și lucrări mai importante, care 
confirmă această corelaţie dintre 


istoria bisericească şi 
cală. 

Cercetările şi studiile recente au 
confirmat nu numai existența creş- 
tinismului în Dobrogea şi la nord de 
Dunăre în secolele IV—V. (Biserică 
paleocreștină de la Slăveni-Olt și 
bazilica creştină de la Sucidava), ci 
şi o participare activă a Bisericii 
autohtone la sinoadele ecumenice 
(Teofil al Gotiei la Niceea în 325) 
Şi locale (Sardica 343) şi Ja discu- 
iile teologice ale vremii. În veacul 
al IV-lea, Biserica din Dacia roma- 
nizată a produs ierarhi (episcopii de 
la Tomis), teologi și scriilori biseri- 
cești, a căror faimă a fost recunos- 
cută de marile personalităţi ale Bi- 
sericii bizantine şi latine, ca Vasile 
de Cezareea, care. reproduce ştirea 
adusă de un martor din Dacia de- 
spre credința creştină în această re- 
giune, şi de loan Hrisostom. Se cu- 
noaşte de pildă contribuția, călugă- 
rilor misionari sciți la discuţiile 
hristologice care au format. obiectul 
unui sinod ecumenie. (Constantino- 
pol, 353), caleulele calendaristice 
ale lui Dionisie cel Mie, traducerea 
Bibliei în limba gotică de câtre 
Wulfila, şi indeosebi, rolul lui Ioan 
Casian în legătura dintre, principa- 
lele centre creștine din Orient și 
Occident. Nâscut în 365, într-o, fa- 
milie de la gurile Dunării în Dobro- 
gea, el este, rind pe rind, călugăr 
la Betleem și în Egipt; diacon pe 
lingă Ioan Hrisostom, la Constanti- 
nopol ; preot în Antiohia sau la Ro- 
ma, ajungind la Marsilia în 416, 
unde intemeiază o comunitate mo- 
nastică vestită şi unde moare către 
435. Cu serierile sale Instituţiile 
monastice, Conferinţele şi Despre 
Intruparea Cuvintului, Ioan Casian 
poate fi numit  înaintemergătorul 
teologiei române vechi. 
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Această. activitate a continuat 
concenirindu-se în jurul scaunelor 
episcopale, care existau nu numai 
la Tomis şi în Dobrogea, inainte de 
Vicina, de unde a fost luat cel din- 
ui mitropolit al Țării Româneşii, ci 
şi in Transilvania (în 1376 se cu- 
noaşte, numele arhiepiscopului. Ghe- 
lasie), unde Papa, Grigorie al IX-lea 
constață în 1234 existența unor 
«pseudo-cpiscopl  shismaticin,  im- 
potriva cărora; cere ajutorul regei 
Ungariei. Întemeierea Mitropoli 
Ungrovlahiei in 1359 la Argeș, în 
timpul lui. Nicolae. Alexandru, Ba- 
surab (1352—1964),, prin transfera- 
vea episcopului grec” Jachint de Vi- 
cina (1359-1372), apoi înființarea 
celei de a doua Arhiepiscopii a Un- 
urovlahiei, în 1970, la insistența pa- 
trlarhulul” ecumenie  Filotei, (1953-— 
1354 și 1964-1976), adică a mitro- 
poliei Severinului, păstorită de An- 
tim  Critopol, precum Și recunoaşte= 
rea în 1401, sub Alexandru cel Bun, 
a mitropoliei Moldovei cu reședința 
Ja Suceava, condusă de mitropolitul 
1osit Mușat, — au confirmat nu nu- 
mai vigoarea unor Biserici locale de 
sine stătătoare, ci și rolul pe care 
erau chemate să-l joace, în comtex- 
tul panortodox, Ortodoxia romi 
nească şi moldovenească. în plus, în 
secolul a! XIV-lea, în toate provih- 
clile românilor, marile centre mo- 
nastice : Prislop, Vodița, Cozia, Tis- 
mana, Snagov, Neamţ, Moldoviţa, 
Bistriţa, — unele dintre ele fiind 
întemeiate de Nicodim de la Tisma- 
na (f 1401) sau de ucenicii aces- 
tuia —, încep să joace un însemnat 
zol spiritual şi cultural. Se cunoaște 
de pildă Tetraevanghelul copiat şi 
decorat de călugărul de la Neamţ 
Gavriil Urie, în 1429; De aceea, în 
cursul secolului al XV-lea, Biseri- 
cile din Ungrovlahia, Moldova și 


Transilvania intră puternic în cir 
cuitul ortodox, cu un statut auto: 
noim, ceea ce” explică revirimentul 
pentru cultura locală, liturgică și 
catehetică, şi pentru cea universală: 
Această stare autonomă și, de forță 
culturală este confirmată și de pur- 
ticiparea acestor Biserici la coacl- 
liile unioniste ale vremii + la Con= 
stanța în 1415, delegația Bisericii 
din Valahia e condusă de boierul 
Dragomir, iar la Florenţa în 1408 
participă ' Mitropolitul de Suceava 
Damian (- 1451). 

Despre starea şi cultura Bisericii 
din “Țara Românească de la înce- 
putul secolului al XVI-lea dă măr- 
tarie preotul Gavriil! de la Mun- 
tele Atos intr-o seriere cu caracter 
biografie-istorie, Viaţa Sftntuiui. Ni- 
fon, patriarhul. Constantinopolului 
(41508), care a petrecut cițiva ani în 
Valahia, fiind canonizat în 1518. În 
această” vreme meditaţia, țeologică 
fusese fecundută de creația popu- 
Iară care produsese Legenda Meşte- 
Tului Manole, o temă cunoscută în 
literatura vremii. Legenda exaltă 
ideea de jertfă personală — la conce- 
lebrarea căreia participă domnitorul 
Radu Negru, Meşterul Manole și soţia 
acestuia Ana — la baza  comu- 
pității creştine, simbolizată prin 
Minăstirea Curtea de Argeș, sfințită 
la 15 august 1517, Acum apare hu 
numai cea dintii carte imprimată la 
români (Liturghierul slavona) Jul 
Macarie, Dealu, 1508), ci și cea dintii 
lucrare În care se poate observa ui 
conţinut teologic, adică 7nvățăturiie 
imi Neagoe Basarab (1512-1521) 
către fiul său Teodosie (in slavonă), 
care e o sinteză de elemente de spi- 
ritualitate, teologie, etică și viziune 
politică. Datorită tipăriturilor, sale 
româneşti făcute Ja Scheli Brașovu- 
lui, între 1559-1581, diaconul Co- 
resi de la Tirgovişte a impus limba 
română în Biserică + fitrebare creş- 
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1561), Evanghelia cu învă- 
ă (1âti4) şi cea dintii Psaltire 
ască (1570), doua catehisme 
doxe cu unele idei reformatoare 
țimpului, Cazania a 2-a (1581), 
e o critică a calvinismului. 
“cea mai accesibila operă omile- 
a timpului a fost Evanghei 
itoare (omilii) de la Govora- 
(02), 
Teologia românească din secolul 
al XVI-lea şi de mai tirziu nu poate 
i înțeleasă fără a lua în conside- 
Tare originea și expresia ei icono- 
şi arhitecturală. Stilul arhi- 
al bisericilor din Ţara Ro- 
ască (Dealu, Argeş, Cozia, Tir- 
işte sau Mihai-Voda, din Bucu- 
al bisericilor de lemn «i 
Vania, și al bisericilor-minăs- 
in Moldova, construite mai ales 
Sitelan cel Mare (1457—1504), 
Rurey (1527-1538; 1541— 
şi Alexandru Lăpușneanu 
21561), oferă un spaţiu litur- 
i care indică o anumită concepție 
iologică, Dar cea mai puternică 
ie a acestei teologii iconogra- 
şi simbolice o constituie pictu- 
le murale şi frescele exterioare 
Minăstirilor din Bucovina și 
; Voroneţ, Probota, Hu- 
, Moldovița, Arbore, Suceviţa 
această iconografie unică se 
în lumină deja unele din ma- 
coordonate ale Ortodoxiei ro- 
ești de totdeauna : coincidența 
e istoria bisericească și cea na- 
î, „pe de «parte, şi dintre 
şi istoria biblică a mintuirii, 
e altă parte. Teologia este nu 
cuvint, expresie verbală, că 
"0 icoană, reprezentare simbolică. 
Biserică istorică locală a avut 
iul şi metoda de a crea analo- 
w Bisericii cerești şi a raiuli 
nboluri și imagini ; credința cre- 
ui fecundat creaţia culturală re- 
tală în monumente de artă şi 
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pictură (v. Irineu Crăciunaș, Bise- 
ricile cu pictură exterioară din Mol- 
dova, în «Mitropolia. Moldovei. şi 
Sucevei», 1969, nr. 7—48, p. 401i— 
444 ; 1970, nr, 3—6, p. 139—158 și 
n - 910, p. 480-520). 

Sinodul de la Iaşi (1642) confirmă 
vigoarea Bisericii locale din Mol- 
dova și rolul acesteia în politica în- 
terortodoxă. În fond, Sinodul a fost 
posibil datorită lui Vasile Lupu 
(1634—1639), figură de mare. pres- 
tigiu în întreaga Ortodoxie, prin le- 
găturile sale cu Ierusalimul şi Epi- 
rul, care clădeşte Biserica. Sfinţii 
Trei Ierarhi din Iaşi, în jurul căreia 
înființează o scoală superioară” de 
teologie. Născut în Moldova din 
neamul Movileştilor, educat la Lvov 
şi Sorbona, Petru Movilă. (1596— 
1646) devine mitropolit al Kievului 
(1633—1644), unde. înfiinţează. Aca- 
demia teologică, după modelul şeo- 
lilor latine, cu scopul de a impie- 
dica convertirea lu catolicism a or- 
todacşilor din Polonia și Ucraina: 
Împreună cu Mitrofan Critopilos 
şi Meletie Sirigul, Petru Movilă 
participă. la. Sinodul convocat. de 
patriarhul Chiril Contari. (Constan- 
tinopol, 1638) in vederea condum- 
nării Mărturisiri imi Chiril Laicaris 
(1572—1638), publicată la Geneva 
în 1629. În 1640 el însuși convoacă 
un Sinod la Kiev și scrie în latină 
o Mărturisire Ortodoxă pe care 0 
prezintă apoi Sinodului, interorto- 
dox de la lași (mai-septembrie 1642), 
întrunit la cererea Patriarhului 
Partenios, pentru a confirma, con- 
damnarea Mărturisiri lui Chiril 
Iacaris acceptată de Sinodul de la 
Constantinopol (1638), Mărturisirea 
Ortodoză era destinată să facă 
parte” din actele Sinodului de la 
lași. Meletie Sirigul, deja cunoscut 
în Biserica românească, ar fi tradus 
textul în grecește, amendind ulte: 
rior unele părți. Se crede că Petru 
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Movilă n-ar fi acceptat părții 
dreptate propuse de Sirigul, de 
aceea ar fi seris Micul Catehism 
(Kiev, 1645). Cu toate acestea cei 
patru patriarhi răsăriteni au accep- 
tat în 1643 Mărturisirea Ortodoxă 
a Jul Petru Movilă, în forma în- 
dreptată, publicată în 1667, deve- 
nind cu timpul unul din. principa- 
lele texte simbolice ortodoxe. Ver- 
siunea română a fost făcută în 1691, 
iar cea slavonă a fost publicată 
în 1696. 

Cultura teologică a vremii este 
dominată de  Mitropoliţii Varlaam 
(1632—1653), contemporan cu Petru 
Movilă, și Dosoftei ($ 1693), care se 
exprimă ca teologi in lucrări de 
prim rang. Varlaam scrie Carte ro- 
mânească de învățătură (laşi, 1643), 
care s-a bucurat de o largă circula- 
ţie, Răspuns la catehismul calvinesc 
(Suceava, 1645) — catehismul cal- 
vinesc fusese publicat la Alba Iulia 
în 1640 — și Șeapte taine a Besea- 
vecii (lași, 1644), Dosoftei serie 
Psaltirea în versuri (1673) şi tra 
duce Mărturisirea de credinţă a lui 
Ghenadie Scolarios. (1454), încer- 
cind. pentru prima oară să fixeze 
în româneşte terminologia teologică 
ortodoxă. Dosoftei are marele merit 
de u fi introdus limba română în 
liturghie prin Liturghier (tradus în 
1679, tipărit în 1683). De asemeneu, 
el a fost recunoscut ca îndrumător 
al ortodocșilor din Polonia, cu care 
Biserica Română a întreținut bune 
relaţii (în 1925 mitropolitul Vladi- 
mir al Poloniei a fost hirotonit de 
Patriarhia Română). 

Cu mitropoliţii Varlaam şi Do- 
softei, teologia locală din secolul al 
XVII-lea face cea dintii încercare 
programatică de a-și găsi stilul și 
vocabularul ei propriu, de a se de- 
barasa de rigidităţile slavismului şi 
bizantinismului, care o influențaseră, 
răminind totuși fidelă tradiției or- 


todoxe. Este adevărat că mai multe 
secole (XIV—XVI), limba, slavonă, 
apoi latina şi greaca, au fost folo- 
site fie în cancelaria domneascii, [ie 
în literatura bisericească, sferu de 
influență slavo-bizantină fiind astiel 
foarte largă. Limba slavonă a fost 
folosită în cult, dar niciodată nu a 
jucat rolul de' limbă vorbită. De 
altfel încă de timpuriu, s-au, făcut 
traduceri din slavonă în. limbile 
vorbite ale Bisericilor locale : bul- 
gară, sirbă, română, rusă. Influenţa 
bizantină a pătruns! datorită legătu 
rilor cu marile centre culturale 
spirituale ale Ortodoxiei : Ierusaliti, 
Atos, Sinai, unde prezenţa româ- 
nească este cunoscută prin. donații, 
ajutoare și construcţii, 

In această mişcare de menţinere 
a ecumenicităţii ortodoxe pe terito- 
riul românesc în periouda postbi- 
zantină, dar și de modelare u unel 
Ortodoxii locale româneşti, un mare 
rol au jucat şcolile superioare și 
academiile teologice de pe lingă 
mitropolii : cea de la 'Tirgoviţit, 
creată de Matei Basarab (1 
1654); cea de la Trei Ierarhi dia 
Iaşi, creată de Vasile Lupu, (1634— 
1653), după modelul celei de la 
Kiev, inaugurită de Varluam În 
1640; cea de la Minâstirea Sfintul 
Sava din Bucureşti, creată în 1680 
sub Şerban Cantacuzino, (1578— 
1680) şi reorganizată de Constantin 
Brincoveanu (1688—1714). Un fac- 
tor decisiv în acest proces uni fost 
traducerile biblice in, românește cu 
caracter epocal : Noul Testament de la 
Bălgrad (1648), tradus de. Mitropo- 
litul Simeon Ștefan al “Transilva- 
iei, Biblia integrală de la Bucureşti 
(1688), tradusă de Radu şi Șerban 
Greceanu, cu contribuţia stolnicului 
Constantin Cantacuzino. În plus, 
cadrul inteleclual ul acestei mişcări 
fusese marcat de doi erudiți de cul- 
tură bizantină și europeană, educați 
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Academia teologică a Patriarhiei 
Constantinopol : tarul Nico- 
: Milescu (1636-—1708), care pu- 
un  Enchiridion (Stockholm, 
, în care dezbate doctrina eu- 
ică ortodoxă în contextul con- 
ersei dintre catolici (junseniști) 
protestanți în Franţa; Dimitrie 
intemir (1673-1723), care scrie 
sanul sau Gilceava ințeleptului 
lumea (laşi, 1698, în greacă și 
î), Descriptio ' Moldaviae și 
obscura (in catehismul lui 
Procopovici). 

a ce orașul Iaşi a fost sub Va- 
> Lupu, aceea devine orașul 
i sub Constantin Brinco- 
inu: un mare centru cultura! și 
je interortodox. Constantin 
Oveanu atrage la Bucureşti 
de prestigiu: Hrisantis No- 
patriurhul Ierusalimului, An- 
din Georgiu, Maximos. Pelopo- 
Atanasie (Dabbas). al 
Antim Ivireanul (1716), 
publică o serie de lucrări teo- 
în tipografia grecească de la 
ov şi serie o colecție de Dida- 
ju upărarea lui loan Cariofil, 
orul academiei Patriarhiei din 
tinopol, care refuza să ac- 
în loc de prefacere (meta- 
boli), transsubstanțiere —(metousio- 

termen folosit de Dositei i 

visirea sa (introdus de Mele- 
Sirigul în Mărturisirea lui Petru 
ilă). Această şcoală de cultură 
ică este intărită de Nicolae 
lat, cu vestita biblio- 
de la Minăstirea Văcăreşti, şi 
Mitropolitul Grigorie al IV-lea 
ul (1765-1854). 

„Cu toate că sinodul convocat de 
Atanasie Anghel in 1700 a forțat 
crearea unei Biserici unite cu Roma 
in Transilvania, misionarismul ca- 
„tolie a rămas neputincios în fața re- 
“zistenței ortodocșilor, siliţi să se re- 
“lugieze în Austro-Ungaria. Miscarea 


condusă de Sofronie devine un sim- 
bol al luptei ortodocșilor din Ardeal 
pentru identitatea lor etnică, cul- 
turală şi confesională. Școala arde- 
leană, deşi condusă de coriei uniaţi 
educați la Viena şi Roma, Sumuil 
Micu (1745—1806), Gheorghe Șincai 
(1754—1816), Petru Maior (1754— 
1821), are meritul de a fi demon- 
eu latină şi apartenența 
etnică romană a poporului român, 
impotriva concepțiilor unor. istorici 


saşi și unguri care negau ucest 
adevăr. istorie. 
Două centre de fermentare teo- 


logică și ascetică sint cunoscute în 
a doua jumătate a secolului al 
XVIII-lea : Putna şi Neamţ. Școala 
de la Putna este întemelată de Ia- 
cob. Putneanul, ca episcop de R- 
dăuţi (1745-—1750), şi condusă după 
1750. de arhimandritul Vartolomeu 
Măzăreanu (+ 1776), care a scris 
Istoria Mimăstirii Putna. (1761). Re- 
nașterea monastică și filoculică de 
la Neamţ este legată de numele lui 
Paisie Velicicovschi. (f 1792), născut 
în Poltava (Ucraina), călugăr la 
Atos, care se instalează apoi la 
Neamţ, unde traduce din greacă în 
slavonă Filocalia — (Dobrotoliubie). 
Datorită acestui curent, teologia pu- 
tristică, spiritualitatea isihastii şi li- 
teratura- ascetică ortodoxă reintră 
în Viaţa Bisericilor din Moldova și 
mai ales din Rusia, unde teologia 
fusese invadată de scolastica pro- 
venită de la şcolile Jatine din Polo- 
nia 
Înființarea seminariilor. teologice 
de la Minăstirea Socola din lași, 
1804 ; Sibiu, 1811; Arad, 1892; Bu- 
(«Central»), 1834; Buzău, 
1836; Curtea de Argeş, 1836; Rim- 
icu-Vilcea, 1837; Bucureşti («Mi- 
tropolitul Nifon»), 1872 — a datun 
mare avint literaturii ortodoxe cu 
caracter didactic şi pastoral. Ierarhi 
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de mare. capacitate intelectuală şi 
organizatorică au contribuit la cul- 
tura teologică din această perioadă 

Mitropolitul“ Moldovei, Veniamin 
Costachi (1768—1646), care traduce, 
scrie sau publică o serie de lucrări 
de mare valoare : Kiriakodromion-ul 
— _ omilii “duminicale — lui N 
chitor 'Teotokis, (tradus şi publicat 
în mai multe rinduri) — 1810 

1811 la Neamţ, Comentarii la Epi 
tolele. Sjintului Pavel de Teofilact 
nl Ohridei. (publicate între 1904-— 
1906 de. episcopul Atanasie Miro- 
nescu), Scara lui Ioan. Scărarul, în 
1814, Catehismul. mitropolitului. Pla- 
ton al Moscovei (1839), Pidalionul 
(1844), Istoria bisericească alui 
“Teodoret de Cyr ; Melchisedec $te- 
fânescu  (1822—1842), episcop de 
Roman, membru al Academiei, care 
compune, cel dintii manual superior 
de Teologia. dogmatică a Biserieii 
Ortodoxe (Roman, 1855) şi scrie 
Papismul şi, starea actuală a Biseri- 
cii Ortodoze din. România. şi. Bise- 
vica, Ortodoxă in luptă cu. protes- 
tantismul ; Mitropolitul. Grigorie al 
IV-lea  Dascălul, al Ungrovlahiei 
(1824-1034), a făcut numeroase 
traduceri : Dogmatica lui loan Da- 
maschin (1805), 'Tâleuirea ia cete 
patru Evanghelii, de Teotilact (1805), 
Epistola Patriarhului. Fotie către 
patriarhii, Orientului. (1832), Mărtu- 
visirea lui Petru Movilă (1827), Des- 
pre. purcederea.Sjintului Duh, de 
Josit, Vrienie, (1832), Patericul. ed. 
a 3-a, 1832); Andrei Șaguna (1809— 
1073), copreşedinte al Adunării na- 
ţionale de la Blaj (mai 1848), fon- 
datorul «Astrein (1881), autorul Sta- 
tutului Organie promulgat în 1869, 
care, scrie. Istoria Bisericii Ortadoze 
Răsăritene universale (două volutue, 
Sibiu, 1860), Compendiu de drept 
canonic. (1868). Enchiridon — canoa- 
ne comentate - (1871); - cronicarul 
Naum Rimniceanul - (1764-1838), 


cunoscător al 
cești, 

Citeva evenimente politice im- 
portante au marcat trecerea spre a 
doua. jumătate a secolului : mişca- 
rea de la 1848, la care au participat 
ortodocși şi. uniaţi, împotriva :ane- 
Transilvaniei la Ungaria ; re- 
înființarea Mitropoliei române a 
Transilvaniei», obținută de” Andrei 
Saguna ; Unirea Principatelor. Ro= 
mâne sub Alexandru Ioan Cuza în 
1859, secularizarea averilor minăsti- 
reşti în 1864, cînd s-a făcut şi ire- 
cerea seminariilor teologice, sub. ad- 
ministrația _ învăţămintului public, 
Dar cel mai semnificațiv eveniment 
în această perioadă este înființarea 
facuhăţilor de teologie in mal,toate 
provinciile românești : lași, 1960-— 
1864;  Cerniuţi, 1875; Bucureşti, 
1881-1883. (integrată in universi- 
tate între 1890-1948); Academia 
teologică din Sibiu (1811) devine fa- 
cultate în 1943, Concomitent „apar. 
reviste bisericeşti şi teologice ; «le- 
legratul român». (1833), «Biserica 
Ortodoxă Români» (1874), „Cande- 
la» (1882), „Revista teologică» (1907), 
Desigur, . recunoaşterea  autocelaliel 
Bisericii Române, la 25 aprilie 1885, 
constituie „un. moment decisiv. „in 
istoria Ortodoxiei românești, 

În această perioadă de tranziție, 
teologia română depinde de tradii- 
ceri, mai ales; din acei teologi ruși 
care scriseseră după ' modele apu- 
sene. Așa se fate că influenţele seo: 
lasticii occidentale. se vehiculează 
Ia noi prin intermediul traducerilor 
de autori ruși, la rîndul lor debitori 
uror teologi greci care au predat în 
Rusia (de pildă Eugenios. Bulgaris 
(AȚ17—1806), şi  Nikilor  'Teotokis 
(1136—1800) introducind acolo ideile 
renașterii apusene. Pot. fi date” ca 
exemplu, în afară de. Kiriacodo- 
miomul lui Nikitor Teotokis, (tipă- 
rit în formă revizuită în 1960 de 


manuscriselor. gre- 
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izhul Justinian) şi de Catehis- 
lui Platon al Moscovei și al lui 
“Procopovici,. Manuaiele de 
dogmatică de Makarie Bul- 
(traducere. din franceză. de 
Timuș, în 1885 şi 1887), 
vestru de Canev (5 vol., 1889— 
şi de Petre Svetlov (irad. de 
Bejan și Constantin 'To- 
cu, 1933). Același lucru se poate 
ne şi despre unele traduceri din 

a greacă, Cel mai cunoscut 
o din epoca modernă la 
ieste Hiristu Andrutsos prin 
atica (traducere de D, Stăni- 
, Sibiu, 1930) și Simbolica (tra- 
de Iustin Moisescu, Craiova, 


ir momentul apariţiei unei teo- 
jocale originale nu va intirzia. 
i! indiscutabil în această operă 
ctitorilor învățămintului teo- 
€ superior, mai ales prin cursu- 
manualele lor universitare. 
ceea ce a fost pentru litur- 
lasile Mitrofanovici (+ 1888), 
“a fost pentru teologia Ve- 
ul Testament Vasile 'Tarnav- 
“(f 1914), pentru cea a Noului 
ent Vasile Gheorghiu (1872— 
şi Haralambie Rovena; pen- 
teologia morală, Iuliu Seriban 
i de teologie morală, 1921) şi 
asie Mironescu ; pentru Istoria 
ricii universale, Eusebiu Popo- 
830—1922 — Istoria univer- 
tească, în germană, pu- 
în trei volume, reeditată și 
de A. Mironescu (4 vol. 
1928) —; pentru dreptul bi- 
e, Valeriu Şesan (Convocarea 
ui ecumenic, 1973) și Constan- 
Clementie Popovici (1846— 
era eologta fundamer- 
asile Găină ; pentru patrist 
i, Cicerone Iordăchescu (Istoria li- 
creştine, 3 vol. 1934— 

; pentru Istoria Bisericii Ro- 
Nicolae Dobrescu (1875— 


1914), Simeon Reli, Șt. Lupșa, și 
Niculae M. Popescu; pentru. pasto- 
rală şi omiletică, Petru Vintilescu, 
Grigorie Cristescu şi D. Belu; pei- 
tru teologia dogmatică și simbolică 
Ioan Mihălcescu, pentru misiologie, 
Vasile, Ispir. 

Profesor de dogmatică la facul- 
tatea din București (1904-1999), 
mai tirziu mitropolit al Moldovei, 
Irineu Mihălcescu a fost cel mai 
renumit şi productiv. teolog român 
din primele. decenii ale secolului, 
cunoscut îndeosebi prin : Thesauros 
tes Orthodozias (Leipzig, 1904), în 
care publică şi comentează textele 
dogmatice ale sinoadelor ecumenice 
şi mărturisirile, de credinţă orlo- 
doxe; Dogma Soteriologică — curs 
despre Taine — Bucureşti, 1921i-— 
1928; Compendiu de teologie sim- 
bolică (1904), tradus în franceză: 
La Theologie” Sumbolique au point 
de vue de TEglise Orientale, Buca- 
rest-Paris, 1942; Teologia luptă- 
toare, 1941. In 1037, impreună cu 
Paraschiv Angelescu, el editează cel 
mai estetic Liturghier modern, cu 
stampe și vignete în stil neobizan- 
tin create de piotorul George Rusu 
Lucrări cu caracter dogmatic. mai 
publicaseră Ştefan Saghin (Dogma 
întrupării, 1902 şi Dogma. soterio- 
logică, 1903) și Vasile Loichiţă (Pa- 
triarhul Chiril Lucaris, Caransebeș, 
1912, Numirile biblice ale tui Dum- 
nezeu, 1927), 

În această perioadă de formare „a 
teologiei şi Ortodoxiei româneşti, 
este cunoscut. un alt grup de fon- 
datori, personalităţi bisericeşti, eru- 
diți și intelectuali, care au fost con- 
sacraţi ca membri de onoare, activi 
sau corespondenți, ai Academiei Ro- 
mâne : episcopul de Huși și Roman, 
Melchisedec Ştetănescu (1922 
1892) ; uniții Timotei Cipariu (1805— 
1887) şi Ioan Micu Moldovan 1833-— 
1915); episcopul de Caransebeş, Ni- 
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colae Popea (1826-—1908); preotul 
Simeon Florea Marian (f 1907): 
mitropolitul “Transilvaniei, Vasile 
Mangra (1850—1918); mitropolitul 
primat, Atanasie Mironescu (1858— 
1931); profesorii Nicolae Dobrescu 
(1875-1914), - Darion Puşcariu 
(1852-1922), loan Lupaș (1080— 
1967), Niculae Popescu (18871963), 
Gheorghe Ciuhandru, (1875-1948), 
Vasile Gheorghiu (f 1959), Grigore 
Pişculescu — Gala Galaction. (1879— 
1961) — care a tradus Biblia în 
1936—1938 cu Vasile Radu (1887— 
1940), Ştefan Meteş (n. 1887), Nico- 
Jue Colan (1893-1967). 

Roadele eforturilor teologice din 
acest început de veac se concen- 
trează în jurul a citorva eveni- 
mente de prim ordin : 

a) Colecţiile, teologice şi patristi- 
ce, ca de pildă; Colecţia teologică 
(4927—1928), îngrijită de Ioan Mi- 
hălceseu, Matei Pâslaru și G. N. Ni- 
țu : Vechea literatură creștină (lasi, 
1939) sub răspunderea lui Cicerone 
Tordăchescu ; Seria teologică. (Sibiu, 
1093), patronată de Mitropolitul Ni- 
colae Bălan (1882-1955), care a par- 
țicipat la conferinţa Creștinismul 
practie («Viaţă și Acţiune») de la 
Stockholm, în 1925. În Seria teolo- 
gică apar numeroase lucrări de. va- 
Joare excepțională, ca de pildă 
Epieleza cuharistică (1993) de Ni- 
colae. Popovici. (1903—1960) şi An- 
tropologia paulină (1940) de Grigorie 
Marcu ; Biblioteca părinților biseri- 
cești. (Rimnicu-Vilcea, 1935), de Ma- 
tei Pâslaru și Izvoarele Ortodozii 
(Bucureşti, 1938), de D. Fecioru şi 
Olimp. Căciulă, 

b) O nouă şi completă literatură 
misiologică apărută între 1923 și 
1935, datorită episcopului de Arad 
Grigorie Comşa. (1889-1935), cea 
mai importantă lucrare din această 
serie fiind Manualul de. sectologie, 


de P. Deheleanu (1909—1979). În 
acest gen de literatură a scris şi Ila- 
rion  Felea (1903—1961), care a 
compus un Catehism ortodoz. 

c) Convorbirile teologice cu angli- 
canii de la Bucureşti în 1935, cu 
sprijinul şi participarea directă a 
Patriarhului Miron Cristea, în ur 
ma cârora Patriarhia Română a re- 
cunoscut validitatea hirotoniilor an- 
glicane. 

d) Mişcarea «apostolatului sociale 
inițiată de societatea «Renaşterea», 
din Craiova, promovată de cercul 
de studii sotial-creştine «Solidaritu- 
tea» şi de revista «Solidaritatea, 
din 1920, Etica socială creștină, per- 
sonală şi colectivă, devine obiectul 
principal al studiilor întreprinse de 
Șerban Ionescu 

e) Traducerile şi studiile biblice 
noi, de care este legat numele Pu- 
triarhului Nicodim  (1864—1948): 
Noul Testament, 1924, 1926, 1931; 
Psaltirea, 1927: Biblia ilustrată, 
1936 ; Biblia, 1944, 

Cel dintii congres al facultăților 
de teologie ortodoxă (Atena, 29 
moy.—6 dec, 1936) constituie. un 
moment de prestigiu pentru Omo- 
doxia românească, nu numai în ter- 
meni de participare, ci şi de con- 
tribuție teologică. Destul este 
aminti aici numele celor care ui 
reprezentat cele trei facultăți de 
teologie din România : Arhimandri- 
tul Scriban, Vasile Gheorghiu, Vi 
lerian Şesan, Şerban. Ionescu, Theo- 
dor M. Popescu, Vasile Ispir, P, Vin- 
tilescu, H. Rovenţa, loan Savin, 
G. Cristescu, Iustin Moisescu, Ni- 
colae. Cotos. Congresul a fost domi- 
mat de teza lui George Florovski 
despre influenţele exterioare. apu- 
sene asupra. teologiei ortodoxe, după 
căderea Constantinopolului, şi  de- 
spre revenirea la elenism, care ar fi 
o categorie permanentă a gindirii 
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Or, tocmai impotriva. are- 
rii» cu orice preţ a teologiei 
'se ridică şcoala românească. 


oară în epoca modernă cind 
ia românească îşi afirmă 
Ja identitatea ei spirituală 
urală, păstrind catolicitatea 
ortodoxă. Această viziune a 
si inspirată de geniul patriarhului 
(1868—1939), care a inființat 
ia Mislonară Ortodoxă Ro- 
“din America (28 aprilie 1928) 
nea Ortodoxă Română de la 
alim în 1935. 
n incepe perioada de crista- 
a Ortodoxiei româneşti, care 
ost în mod direct favorizată de 
liul intelectual şi filozofic creat 
“stilpii culturii naţionale din 
i epocă, ca de pildă: Vasile 
i (1082—1927) — Getica. O 
oistorie a Daciei, 1926; Nicolae 
rga (1871—1940) — Istoria Bise- 
româneşti și a vieții religioase 
mânilor, 1932 şi Concepţia ro- 


că a Ortodoziei, 1940; C. 
cu, Istoria Romanilor, ed. a 
1946 ; Silviu Dragomir (1888— 
3), marele istoriograf al Bisericii 
'ransilvania ; etnolog: S. Me- 
ți, Creștinismul — românesc, 
|; seriitori-filozofi : Lucian Bi 
(1095-1961) — Spaţiul mioritic, 
; Trilogia culturii,  Gindirea 
ască în Transilvania în se- 
colul al XVIII-lea; Nichifor Crai- 
„ Nostalgia paradisului (1940); 
Eliade, studiile de istoria 
n şi despre sensul spiritual 
“ simbolurilor, publicate în jurul 
tei «Zalmoxis», 1939-1942, 
O parte din «generaţia 1936» a 
nuay să joace un rol determi- 
facind legătura între vechile 
iculțăți de teologie și institutele 
cologice, organizate după. 1948 la 
cureti şi Sibiu. La Sibiu se re- 


marcă, prin studii serioase şi origi- 
male: Dumitru Belu (1902-—1980) : 
Despre iubire, Păcatul. originar la 
Origen, Împărăţia lui Dumnezeu și 
Biserica, Sinţii părinți despre trup, 
Tragicul în cadrul. teologiei morale 
(în «Mitropolia Banatului», 1967, 
nr. 9—12) ; Isidor Todoran (n. 1906), 
coautor al Manualului de dogmatică 
şi simbolică (1958); Bazele aziolo- 
gice ale binelui, Tehnică și spirit, 
Eros și agape, Starea paradisiacă a 
omului și cea de după cădere, Bo- 
tezul eraticilor, Dumnezeu în teolo- 
gia lui Kari Barth; Nicolae Mla- 
din : Samuil Micu Clain, Teologul, 
Sibiu, 1957; Studiu de Teologie 
morală, 1969; Milan Şesan, care a 
publicat (in germană, in 1969) 0 
sinteză a istoriei Bisericilor. crepti- 
ne, după 1054, este coautor, cu 
Ion Rămureanu și Teodor Bodogue. 
al Manualului de /storie biseri- 
cească universală, ediţia a 2-a, 1975 
și autor a numeroase studii despre 
periodizarea în istoria bisericească, 
Ortodoxia, Bizanţ și Roma, slavii, 
creștinismul şi Roma, Uniaţia, Hu- 
siţii şi Ortodoxia ; Teodor Bodlogae 
Contribuţii istorice în legătură cu 
Sinodul de la laşi, Sibiu, 1948; 
Mircea Păcurariu. (Istoria Bisericii 
Ortodoze Române, Sibiu 1972) care 
a descoperit structurile ortodoxe ale 
creştinismului vechi românesc. din 
“Transilvania şi a reafirmat unitatea 
de limbă, cultură și spiritualitate 
ortodoxă intre toate provinclile țării 
încă de la începutul acestui mile- 
niu. 

La București, intilnim mai înti 
numele lui Teodor M, Popescu 
(1893—1973), care impreună cu Pr. 
Prof. D. Stăniloae pot fl numiţi ar: 
hierei ai Ortodoxiei românesti con- 
temporane. Coautor al Istoriei bise- 
vicești universale (București, 1956), 
T. M. Popescu a lăsat studii inega- 
labile despre teologia istoriei (Ro- 
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Iul istoriei în înțelegerea creştinis- 
mului, Bucureşti, 1927), despre. îs- 
toria creştinismului primar, a Shis- 
mei (1054), a sinoadelor ecumenice și 
conciliilor” unioniste, şi, mai ales, 
despre problema stabilizării datei 
Paştilor şi despre textele simbolice 
ortodoxe promulgate după 1004. 
Cea mai importantă lucrare a sa 
este Enciclica Patriarhilor  răsări- 
teni, din 1848 (iraducere_ și studiu 
introductiv, Bucureşti, 1935), EI a ju- 
cat rolul de punte intre două epoci 
din istoria învățămintului teologic 
românesc contemporan. lată ce scrie 
un coleg al său: „Ne gindim la 
ultimii 20 de ani ai Facultăţii de 
teologie din București și la primii 
20 de ani ai Institutului teologie 
universitar de aici, Prof. Teodor. M, 
Popescu le-a putut reprezenta, le-a 
pulut ilustra atit de demn de la 
înălțimea, catedrei. sale de Istorie a 
Bisericii Universale, cu toută forta 
și bogăţia pregătirii și personalităţii 
sale, În prima perioadă a fost un 
adevărat «magistru», a fost slujitorul 
temerității nedezminţite, a fost în- 
drumătorul pe cărările de el des- 
Chise; a fost adevăratul ctitor al 
bibliotecii Facultăţii de teologie, pe 
care s-a singuit s-o inzestreze cu 
toate comorile gîndirii creștine vechi 
şi moderne, cu toate uneltele de 
jucru trebuincioase, în înțelesul cel 
mai strict al metodei ştiinţifice. In 
a doua perioadă a fost «nestorul, 
devotat şi disciplinat al culturii și 
învățămintului teologic, cu aceeași 
pasiune tinerească de studiu, În 
această privință trebuie adăugat 
spiritul înnoitor pe care l-a înstau- 
rat el în teologia românească, de la 
înălțimea  amvonului universitar» 
(Gheorghe 1. Moisescu, In memo- 
viam. Teodor M. Popescu, «Almanah 
1974» — Parohia română din Vie- 
na, Viena, 1974, p. 157). 


alte nume strălucite : Petru 
Vintilescu (Spovedania. și duhobni- 
cia, 1939; Funcţia ecleziologică şi 
comunitară a Liturghiei, 1946), care 
a participat la conferința orlodoxă 
de la Moscova din iulie 1048 in ca- 
litate de decan al Facultăţii de teo- 
logie din Bucureşti şi care a pu- 
blicat cel mai complet comentariu 
teologie al ritualului vecerniei, 
utreniei şi Liturghiei (Liturghierul 
explicat, București, 1972) ; Ioan Co- 
man (Teoria logosului în Apologiile 
sfintului Iustin Martirul, Bucuresti, 
1942; Problemele de filozoţie. şi li- 
teratură patristică, 1944 ; Patrologie, 
1956; Tradiţia în lumina Sfinţilor 
Părini ; Patrologie vol. LI, 
1984—1986) care a prezentat la con 
Ierința de la Mosova (1948) un an 
plu studiu despre Biserica Ortodoxă 
şi Mișcarea ecumenică (publicat în. 
“Ortodoxia”, nr. 1—2, 1962), a reâ- 
dus. în prim plan importanța, teo- 
logilor şi scriitorilor creștini din 
perioada patristică din Dobrogea, 
iar impreună cu Liviu Stan şi Mir- 
cea Chialda, a făcut cunoscute la noi 
istoria și doctrina veterocatoliels- 
mului ; N, Chiţescu, coautor al ma: 
nualului de dogmatică și simbolică 
(1956), fost membru al Comisiei 
Credinţă și Constituţie a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor. (Răscumpă- 
rarea în Sjinta Scriptură, și în serie: 
rile Sfinţilor Părinţi; Teoria reta- 
pitulațiunii. (anakețalaiosis) la Sfin 
tul Irineu; Biserica — Trupul tai» 
nic al Donului ; Ortodozie și pro- 
testantism ; Întrupare și răscumpă- 
rare; Despre dezvoltarea dogmelor ; 
Însemnătatea mărturisirilor de_cre- 
dință; Mişcarea ecumenică ; Pura- 
digmele divine; Autoritate _ierar- 
nică, autoritate duhovnicească) ; Li- 
viu Stan (1910—1973), doctor. «ho- 
noris causa» al Facultăţii de teolo- 
gie din Salonic (1971), a scris: Mi- 
Tenii în Biserică (Sibiu, 1939), 
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rare unică în teologia ortodoxă, şi 
studiat noțiunile de bază ale drep- 
lul canonic : autonomie, autoceia- 
“lie, iconomie, tradiție praviinică, in- 
și instituţionalizare, succesiu- 
nea apostolică ; Orest Bucevschi ($ 
coautor al Invățăturii de cre- 
dință ortodoză (1952) ; Ene Braniște 
agia icoanelor 1952; Liturgica 
ă, 1985); Petru Rezuș (n. 
(Iradiția dogmatică ortodoxă, 
Despre Duhul Sfint, Angelologia or. 
| ; Emilian Vasilescu (Istoria 
| , 1975); C. Pavel (Teologia 
morală Ortodoză, 1980); D. Câlugăr 
 [Catehetică, 1984). 
lur, personalitatea dominantă 
teologiei româneşti, de la 1930 în- 
este. Părintele profesor Dumi- 
nu Stăniloae (n. 1903). El nu nu- 
că a abordat toate subiectele 
'ologiei dogmatice după criteriile 
toare ale patristicii, dar a cris 
izaț în sinteze originale și repre- 
e experiența Ortodoxiei în- 
epoci de dialog teologic ecu- 
le (v, eseul nostru Omagiu Pă- 
Dumitru Stăniloae ta ani. 
a 75 de ani, în «Orto- 
XXX, 1978, nr. 4, p. 638— 


imposibil de a enumera 
şi lucrările sale, dar men- 
pe cele mai importante 
şi “activitatea Patriarhului 
al lerusatimului — teză de 
1928; Dogmatica lui Hr. 
i ere, Sibiu, 1930 
4 tura. Sfintului Grigo- 
Palama, Sibiu, 1940; lisus Hris- 
Sau vestaurarea omului, Sibi 
1943; Catolicismul de după război, 
1 a, traducere şi comentariu, 
12 volume, 1940—1991 ; coautor 
nanualului de Teologia dogmatică 
mbolică (1956). 

a seris Teologia Dog- 
Ortadoză (3 vol., 1978), tin 
Clasic în literatura ortodoxă. 


O serie de lucrări sint publicate în 
afară : Mistagogia ini Mazim Măr- 
turisitorul (in greacă), Atena, 1973 ; 
Romanian Essays în Spirituality 
and Theology, Londra, 1971, editor 
A. M. Allchin ; Dieu est amour (La- 
bor et Fides, Geneva, 1980). Doctor 
honoris causa al Facultăţii de teolo- 
gie din Salonic (în 1976), D. Stâni- 
loae _rămine nu numai. arhitectul 
teologiei române contemporane, ci 
si unul din cei mai mari teologi ai 
secolului al XX-lea. 

Patriarhului Justinian - (1901— 
1977) i se datorese unele iniţiative 
cu caracter istorie : în domeniul ca- 
tehetic, alcătuirea, de către o comi- 
sie, a Învăţăturii de. credință, creş- 
tină ortodoră (Bucureşti, 1052); in 
domeniul misionar, — canonizarea 
sfinţilor români (1953); în dome- 
niul didactic, publicarea manualelor 
pentru institutele. teologice (Istoria 
Bisericii.“ Române, 2 vol, 1957— 
1958, de Gheorghe Moisescu, Ștefan 
Lupșa şi Alexandru Filipaşeu ; /sto- 
ia Bisericească universală, - 1956, 
de T. M. Popescu, Teodor Bodogae 
şi George Stănescu ; Teologia dog- 
matică și simbolică, 2 vol.. 1958, de 
N. Chiţescu, Isidor Todoran şi 
1. Petreuţă). 

Teologia română a fost orientată 
de către Patriarhul Iustin (+ 1984), — 
el însuși profesor de teologia Nou- 
lui Testament (Sfinta Scriptură și 
interpretarea ei în. opera lui loan 
Hrisostom, Bucureşti, 1942; Aetiwi- 
tatea Apostolului Pavel la Atena, 
laşi, 1946; Ierarhia bisericească. in 
epoca apostolică, Craiova, 1955), 
specialist. în teologia patristică. (Eva 
grie din Pont, Atena, 1937) și cu- 
noscător al teologiei. bizantine și 
grecești (Simbolica de Hr. Andrutsos, 


traducere, 

principale : 
narea patristică, prin publicarea 
unei colecţii (prevăzută în 100 de 


EI) 
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volume) de traduceri, din părinţii 
şi scriitorii bisericești (cel dintii vo- 
lum, care cuprinde : «Scrierile Pârin- 
ților apostolici», traducere D. Fecio- 
ru, a apărut în 1979); promovarea 
cercetărilor teologice "cu caracter 
monografic și a tezelor de doctorat ; 
continuarea «apostolatului social» 
într-o nouă versiune, 

Un fapt remarcabil în ultimii ani 
este acela că tot mai mulţi ierarhi 
se consacră studiilor istorice, teolo- 
gice şi ecumenice : Nicolae Cornea- 
nu (âtudiile despre scriitori patris- 
tic şi spiritualitatea lui Ioan Scă- 
rarul) ; Nestor. Vornicescu (Aspecte 
ale desăvirșirii în viața și opera 
Sfintului Vasile ce! Mare, în «Orto- 
doxlan, XXX (1978), nr. 4, p. 604— 
637); Antonie. Plămădeală (Biserica 
stujitoare, 1972; Hans Kâng și De- 
claraţia  «Mysterium  Fcelesiae», 
; Zece teze despre catolicitate 
şi etnicitate, 1979; «Ca_toţi să fie 
una», 1979); Vasile Coman. (Cuvin- 
tări liturgice, Oradea, 1973); 'Timo- 
tei Seviciu (Doctrina. hristologică a 
Sfintului Chiril al Alezandriei, Ti- 
mioara, 1973); Epifanie Norocel 
(Sfintul Ejtimie' — ultimul patriarh 
de Tirnavo — şi legăturile lui cu 
Biserica românească, în «Biserica 
Ortodoxă Români», LXXXIV 
(1966), nr. 5—6, p. 562—573); Va- 
sile Costin (Cultul copt în raport cu 
cultul Bisericii  Ortodoze, Atena, 
1972), 

Cultura teologică a Bisericii este 
azi învigorată de grupul de ierarhi 
din generația tinără, toți doctori în 
teologie : Mitropolitul Daniel Cio- 
botea: Teologie și Spiritualitate 
creștină, Strassbourg, 1979, București, 
Serafim Făgărășanul : Tradi- 
ţia _îsihastă în Țara Românească, 
Paris 1986 ; Irineu Pop : Chipul lui 
Hristos în viața morală a creştinu- 
tui, 1990; Irineu Slătineanul, Per- 
soană şi comuniunea persoanelor în 


teoiogia Sf. Vasile cel Mare, Patis 
1991; Casian Crăciun, Icoanele. şi 
jresceie exterioare din Moldova de 
Nord, Strasbourg 1984, Bucureşti 
1986; loan Crişanul, Preoţia Min- 
tuitorului și _preoţia bisericească, 
Bucureşti 1985; Teofan Sinaitul, 
Divino-umanitatea lui. Hristos, şi în- 
dumnezeirea omului la Si. Mazim 
Mărturisitorul, Paris, 1990 

Acelaşi lucru se poate spune. de 
numeroși preoți: N. Buzescu, |. 
Constantinescu, 1. Mircea, $, Ver- 
zan, V. Anania, loasat Ganea, Ilie 
Cleopa, Gheorghe Liţiu, Zeno Mun- 
teanu, Marcu  Bănescu şi lalel: 
A. Ellan, Anca Manolache, Victor 
Iliescu, C. Bărbulescu, Virgil. Cân- 
dea, Al. Duţu, Maria Dinu. 

Alături de nume consacrate din- 
tre profesorii de ia Facultăţile teo» 
logice din București şi Sibiu, o nouă 
generație de teologi se afirmă dov 
dind că este capabilă nu numal șă 
stabilească o continuitate cu. tradi- 
ţia, dar şi să aducă noi contribuţii 
la dezvoltarea acestei tradiţii. Cea 
mai autentică probă pentru Valoa- 
rea teologiei române actuale o cons- 
titule seria de teze de doctorat sus- 
ținute şi publicate în ultimele trei 
decenii, în țară şi în străinătate, 

În rindul acestei generații se poate 
distinge grupul celor. care şi-au, fă- 
cut cunoscută contribuția prin. stu= 
dii, cărți, articole: Constantin Ga: 
leriu, Ioan Ică, Ioan Mihălțan, Dumi- 
tru Popescu, Mircea Păcurariu, Șie- 
fan Alexe, Dumitru Abrudan, Ille 
Moldovan, Sabin Verzan, Petru Da- 
vid, Sorin Cosma, Teofil Moldovan, 
Mircea Basarab, 

Un alt grup îl constituie cei care 
sint în plină perioadă de expri- 
mare: Mitropolitul Daniel Clobo- 
tea, Episcopii 'Teofan, Serafim, Cas- 
sian, Irineu, Damaschin, Nifon, Va- 
sile, profesorii : Viorel foniță, Con- 
stantin Corniţescu, Liviu Streza, 
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Necula, Remus Rus, Alexan- 
Stan, loan Sauca, Constantin 
an, Petre Semen, Vasile Mihoc, 
Moldoveanu, Michael Tiţa, C: 
anu, loan Caraza, loan Buga, 
 Frăcea, Nicolae Achimescu, loan 
an, Dânuţ Manu, Dorel Pogan, 
dru  Stinculescu-Birda. 

factorii. majori care au 
nat dezvoltarea teologiei ro- 
pot fi menţionaţi următo- 


ca «poporul lui Dumnezeu» 
irui credință este indefectibilă. 
ogiu este fructul acestei expe- 
je, dur și o iluminare a acestela 
fru a 0 împinge pe alte trepte 
"dezvoltare. “Teologia românească 

O creație a Bisericii locale și 
nu 0 sinteză locală a influențelor 

rălne, Cel care exagerează carac- 
popular al Ortodoxiei române 
tă că creştinismul românesc a ins- 
i eounda creatia” culturală 


adică a libertăţii de a include 
meditaţia teologică limba, cultura 
arta națională. Această căutare a 
citat un efort îndelungat de a se 
asa de influențele străine, nu 
cu caracter confesional ci și 
stie și cultural, şi de a asu- 
printe-un proces de transtigurare 
care formau cadrul misio- 

"Și pastoral al! Bisericii române. 
itatea limbii — limba română 
ine cel mai puternic argument 

ÎN heitatea noțiunilor - creștine 
| de ortodocşii români sint 
“origine iatină — a dat teologiei 
mod de comunicare un caracter 


propriu. 

3. Conştiinţa europeană și panor- 
'Teologia românească. are 
ei identitate, spirituală și 


culturală locală, dar şi propria ei 
universalitate, sau catolicitate, Din 
punct de vedere istoric și. cultural 
este dovedit că Biserica din "Țările 
Românești a avut un rol important 
nu numai în. păstrarea neintteruptă 
a isihasmului atonit în Ortodoxie, 
prin traducerile făcute de monahii 
români în limbile română și slavo- 
nă, ci şi prin aducerea în spaţiul ei 
a teologiei post-bizantine, de unde 
s-au inspirat ortodocșii din Europa 
orientală. 

Aniversarea centenarului.“ Facul- 
tăţii de Teologie din București 
(1881—1981) a fost o ocazie impor- 
tantă pentru teologia română de a 
reflecta asupra propriei sale. istorii 
şi dezvoltări in cursul acestui secol. 
O serie de studii, cu caracter come= 
morativ şi istoric, au fost consa- 
ceate organizării invățămintului țe0- 
logic universitar în România atit în 
perioada 1681—1948, cit şi în pe- 
rioada următoare, în care Institu- 
instituţii pentru formarea. clerului 
tele teologice erau reorganizate că 
în cadrul Patriarhiei Bisericii Orto- 
doxe Române. S-au făcut, de ase- 
menea, aprecieri critice asupra evo- 
luţiei disciplinelor. teologice şi con- 
tribuţiei profesorilor de teologie. 

În atară de aspectul ei comemo- 
rativ, aniversarea aceasta a avut şi 
o dimensiune contemporană, deoa- 
rece a dat ocazie teologiei române 
— în general — să-și consolideze 
anumite linii de forță, să-și ixeze 
ii noi de prioritate, să revizuiuscă 
să înnoiască metodele ei de lu- 
cru. După revoluţia din decembrie 
1989, a devenit însă imperativ să se 
analizeze critic rolul şi răspunderea 
teologiei în interpretarea eticii so- 
ciale şi politice a creștinilor în tim- 
pul regimului totalitar comunist 
(1944—1989). Care este. moştenirea 
pozitivă pe care o lasă teologia ro- 
mână după ce a traversat o jumă- 
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tate de secol de ateism şi comu- 
nism ? Care sînt problemele care au 
fost ocolite, ignorate sau defor- 
mate ? În situaţia actuală, cele mai 
relevante preocupări ar fi: 
“Rxaminarea şi «receptarea» prin- 
cipalelor contribuţii teologice romă- 
neşti, — de la cele mai vechi pină 
la cele moderne, — constituie un 
subiect capital. Literatura teologică 
română este importantă și merită 
să rețină atenția. cercetătorilor şi 
cititorilor, Nu este vorba doar” de 
a serie o istorie a teologiei române, 
care lipseşte, ci de a recunoaşte teo- 
logii de autoritate în epoca lor, acei 
foarte mari profesori şi de mare 
autoritate în metoda lor şi în te- 
mele pe care le-au abordat. 
Cercetările unor mari teologi sint 
adevărate izvoare ale gindirii con- 
temporane prin profunzimea și mo- 
dernitatea lor, Ioan-lrineu Mihăl- 
cescu (1874—1948) alcătuieşte cea 
dintii Simbolică modernă în lite- 
ratura română; Teodor Popescu 
(1899—1973), unul dintre teologii 
de profundă erudiție din epoca mo- 
dernă, citat frecvent în străinătate 
pentru analiza originală a raportu- 
jui dintre. creștinism şi cultură, a 
scos în evidență structura «catolică» 
a tradiției ortodoxe ; Petre Vinti- 
lescu (1887-—1974) a abordat. su- 
biecte ca : teologia sacramentală și 
liturgică, dimensiunea, ecclesiologică 
a Liturghiei, cu mult înainte de teo- 
logil ruşi din diaspora ; Liturghierul 
explicat este o carte unică în ltera- 
tura liturgică ; Nicolae Popovici 
(1903-1960) a seris o lucrare origi 
nală despre uEpiclesa euharistică» 
Şerban Jonescu (1887—1957) și Va- 
sile Ispir (f 1957) au introdus pe 
agenda teologiei, subiecte noi : etica 
și pastorala. socială, economia, mi- 
siunea şi evanghelizarea, ecumenis- 
mul, autoritatea civilă ete. La fel, 


Petre Deheleanu cu Manualul de 
seciologie. 

Să amintim ciţiva autori ale căror 
contribuţii originale pot îl reţinute 
oricind într-o antologie a teologiei 
române; Dumitru Belu (|, 1980) 
care cu Aspecte fundamentale. ale 
etosului creștin, Despre iubire (Ti 
mişoara, 1945), cu Tragicul în 1eo- 
1ogia morală a dat eticii creștine, ce, 
alunecase spre moralism, adevărata 
ei dimensiune privind, modul de 
viață creştin: nu teorie, ci tră- 
ine; Benedict Ghiuş a redescoperit 
valoarea imnologiei liturgice pentru 
exprimarea dogmatică ; Olimp Că- 
ciulă, dogmatistul care a scris, ced 
dintii sinteză, exhaustivă la timpul 
cei, dar pină azi de mare valoare, 
despre Buharistie ca jerifă și Tai- 
mă; Ioan Coman a interpretat în 
mod excepţional teologia apologeţi= 
lor şi cea a părinților capadocieni, 
raportul dintre revelaţia, creştină și 
cultura greacă, epistemologia şi an- 
tropologia patristică, hristologia din. 
epoca sinoadelor ecumenice, Cu. pu- 
blicarea. Patrologiei. (Bucureşti, 1984, 
vol. 1, 1985, vol, 11, 1989. vol, II), 
cel dintii tratat de teologie scris la 
noi după metodele moderne, și intr-o 
limbă română aleasă, Ortodoxia ro- 
mânească se. reintilneşte cu unul 
dintre «clasicii» săi. 

Numele acestora, ca și ale altora 
din epoca mai veche : Atanasie Mi- 
ronescu, Dragomir Demetrescu, Va- 
sie Găină, Vasile Loichiţă, Nicolae 
Bălan, Ion Savin, Ion Saghin, Nico- 
Jae Cotos, și din epoca modernă: 
Grigore Cristescu (1895-1961), MI- 
lan Şesan (+ 1981), Liviu Stan 
($ 1973), Isidor Todoran (+ 1995), 
Nicolae Chiţescu ($ 1991), pot îi ci- 
tate anume pentru, contribuţiile lor 
remarcabile. Unele dintre. operele 
acestora constituie referințe biblio= 
grafice indispensabile. (De . pildă, 
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irarea. în imnografia orto- 
de B. Ghiuş) 
giu ortodoxă română a râ- 
rprinzător, încă ne- 
tă pină acuzn. Este urgent de 
să se prevadă in; programul 
invățămintul teologic stu- 
tradiţiei teologiei româneşti, 
ca astiel studenţii să inveţe 
pare nu numai diverse opi- 
ci şi diverse metode de a lace 
. O antologie de teologie ro- 
că veche şi nouă, care să 
cit de mult are de oferit tra- 
locală, ar fi un instrument ex- 
de util in acest efort de “re- 
» pozitivă, directă, a prânci- 
contribuţii teologice proprii. 
lul factorului etnic şi al cul- 
naționale în teologie este un 
blect principal. In ultimele de- 
subiectul a fost abordat din di 
mie perspective, mai ales în cadrul 
biterilor. privind criteriile aut 
ei bisericeşti în situaţie de d 
EI a fost înscris și pe agen- 
gresului şcolilor de teologie 
de la Atena în 1976, Subiectul a 


unul secol de la recunoaște- 
tocefaliei Bisericii Ortodoxe 
mine (16851985). Evenimentul 

evocat în cadrul unei sesiuni 
ie a Sfintului Sinod, 5 mai 


idiile recente despre caracterul 
oziei româneşti au adus din 
în prim plan problema raportu- 
ire Ortodoxie, limbă și naţiu- 
re Biserică, cultură şi et- 


n dezbaterea despre matricea creș- 
a culturii române, dezbatere ca- 
“creat atitea animozităţi în tre- 
teologia ortodoxă are partea ei 
2 contribuție esenţială. Din punct 
dere istoric, la noi, identiti- 
i naționalismului sau românis- 


mului cu Ortodoxia s-a accentuat 
în contextul acelor confruntări. du- 
ble, confesionale și culturale, în ca- 
re identitatea spiritualităţii române 
se afla sub presiunea prozelitismu- 
lui. contesional-cultural. În fața u- 
nor ideologii antinaționale, era firesc 
ca raportul dintre Ortodoxie și etni- 
citatea română să fie expus, mui ales 
în anii 190, într-o formă, apologeti- 
că. Dar Biserica Ortodoxă ca Bise- 
rică indigenă, de origine, a afirmat 
că păstrează o rudenie de bază, uni: 
că, ce nu poate îi împărțită cu altă 
Biserică, cu poporul român prin ro- 
manitatea acestuia, prin inrâdăei- 
narea sa etnică, prin; cultura lor. co= 
mună. Creștinismul ortodox a păr= 
ticipat la formarea acestui popor de 
la inceput. Înrădăcinarea etnică a 
Bisericii nu trebuie contundată cu 
şovinismul sau cu etnocentrismul, 
dar legătura tradițională dintre cre- 
dința ortodoxă şi cultura națională 
este de aşa natură, incit aceasta 0- 
feră identitate unei comunităţi. mul 
mari, unui popor, Separarea _ intre 
acestea in Veacurile . trecute ar, fi 
fost nefastă atit pentru Biserică, 
cit şi pentru naţiune, Oricum, Bise- 
rica — fără să fie etnocentrică in 
fiinţa ei, care este, hristocentrică =+ 
îşi păstrează dreptul ei de a se a: 
d esa unei națiuni ca atare, prin. cul- 
tura sa tradițională, Din nou, tăcind 
aceasta, Biserica nu caută a înlocui 
credința, creştină. cu, cultura, 

In orice. societate secularizat, 
cind. valorile culturale ale societă- 
ţii au evoluat şi nu mai coineid, în 
sens material, cu valorile culturale 
tradiționale de . inspiraţie creștină, 
acest raport este mult mai nuanţat: 
Căci, pe de o parte, mesajul cre: 
dinței, universal şi permanent, nu 
poate să fie confundat cu cultura 
unui popor prin care s-a comuni- 
cat acest mesaj; Biserica nu poate 
pretinde că toate valorile Evanghe- 
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liei au trecut ca atare şi fără con- 
fuzie în cultură, relația dintre cre- 
dinţă și cultură fiind o realitate di- 
mamică, nu statică, sincretistă. Pe 
de altă parte, în societatea de azi 
apar alte valori culturale şi infiu- 
enţe ideologice deosebite de teme- 
îul creştin al culturii . tradiţionale. 
Folosind exelusiv şi defensiv cul- 
tura ei tradiţională, Biserica riscă 
să absoarbă Evanghelia într-o cul- 
tură naţională, istorică şi să nu poa 
tă comunica, cu cei ce trăiesc intr- 
un nou, mediu cultural. Problema 
crucială este uceea că Biserica, ră- 
minind fidelă Evangheliei, trebuie 
să încurajeze şi să ajute societatea 
umană, sau poporul să existe ca 0 
comunitate, cu identitatea sa pro- 
prie, chiar! in noile situaţii. 
Problemele teologice — rezultate 
din participarea la mișcarea ecume- 
mică au apărut la noi în diverse for- 
me şi studii : perioada marilor con- 
ferințe și mişcări intercreștine cu 
caracter. internaţional, inainte de 
1938 ; perioada de formare. a Consi- 
Jiului Ecumenic, al Bisericilor : 1938 
—1948; perioada de critică a miş- 
cârii ecumenice, cam un deceniu 
după conferința interortodoxă de la 
Moscova, iulie 1948 ; perioada de a- 
firmare a teologiei ortodoxe române 
pe plan ecumenic, după admiterea 
Bisericii Ortodoxe” Române în Con- 
siliul ecumenic al Bisericilor (la A- 
dunarea generală de la New Delhi, 
1961), adică 1961—1981; această 
perioadă a fost marcată de vizitele 
patriarhilor Justinian în 1968 şi 
Iustin în 1981, la Consiliul ecume- 
nic de la Geneva ; perioada după A- 
dunarea generală a Consiliului ecu- 
menic de la Vancouver, Canada, 
1983, în care multiplicitatea de pă- 
veri personale despre ecumenism, 
unele contradictorii, nu permite să 
se degajeze o poziţie unificatoare, 
coerentă şi dinamică. În plus, există 


semne şi orientări care arată că te- 
ologia de azi a pierdut din substan- 
ta şi entuziasmul ei ecumenic din 
perioada anilor '60—"70. 

“Teologia simbolică din ultimii ani, 
înțeleasă de unii ca sistem închis, 
n-a excelat printr-o deschidere ecu- 
menică mai largă, încit ideea de 
“receptare» a convergențelor. teolo- 
nice rezultate din dialogul ecumenie 
n-a găsit un teren favorabil. 


Bibiiogratie: Despre crestinismul 
la Români: Mircea Păcurariu, Istoria Ble 
serieii. Ortodoxe Române, EL vol. 4 
(4980), vol, 2 (481), vol. 3 (1981), dem, 
Inceputurile viehii crestine pe. teritoriul 
României de azi, în abiserica Ortodoxă 
Română», CVII (1990), nr, 3—4, pe, Bă 
20; 1. Rămureanu, Nouvellea  conaldtra» 
Hions concernant la penetralion du. chip 
Hanisme chea les. Thraco-Gito-Daces,, În 

Pages d'histolren, Editori 
Bucuresti, 19760, val, 1, nr, = 
Barnea, Christian, Art În 


râge mur Kirchengesehichie der Rue 
mânien, Viena, Heroid, 1978. Denpre isto: 
Tia teologiei, vezi Gheorghe Malsescu, 
Minâstirea Putna, la 500 de ani de la În 
temelere (14661906), Viena, 19064 vân, 
Catolicismul în Moldova pnă la shrșitul 
secolului al 4-lea, Bucureşti, 1042; Va: 
sile Grecu, Bizanțul ai catolicismul în tree 
cutul nostra îndepărtat. Bizantul şi inline 
tarea Mitropoliei Țarii <“ Românesti, În 
«Studii Teologice», 11 (1930), nr. 9-10, 
p. 306-508, Al, Elan, Moldova ȘI Bizan- 

1 în secolul al 15-lea, în val, aCulhura 
moldovenească în timpul lui Ștefan €el 
Mare, Ed. Academiei, București, 1904, 
p. 97--170: Marcu Beza, Romanian Ore 
todox Church, SPCK. London, 1043; 
Antonie Plămădeală, Contribuții — Istorie 
privind perioada. 19181930, Sibiu, 19874 
Maria — Spitapaulos, IEglise  Orthodoxe 
Roumaine; son Visage aetuel, “tu «Cru 
tactse, n. 70, p. 473430, nr. 77, 1072, 
p. 57604 nr. 78 şi 70, 1972, ps 2132004 
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Emillan Popescu, Crestinismul pe terito- 
1iul României pină în secolul al IV-lea, 
Ahsa7, 


în «Mitropolia 
pe 3430, 


Banatului, ar, 


Despre. istoria teologiei 
De la teologie Orthodoxe roumaine des 
ordinea ă nos jours, EALB, Bucarest, 
1974; George A, Maloney, A. History of 
Orthodox Theology since 1453, Natăland, 
Belmont, Mass, 1976, p. 271200, Gri- 
gorie Marcu, lon Rămureanu, Petru Rezuy, 
Iorgu Ivan, Ene Branite, D. Belu, Două: 
seci de ani de preocupări. și întăptuiti 
pentru ridicatea culturii teologice, în vol. 
«Douăzeci de ant din viața Bisetieii Or. 


todoxe Române, 1948-1064, Ealtura 
Institutului Bilic, Bucuresti, 1068; lan 
Zamiirescu, Ortodoxia. românească, Cra 


java, 1942: lon Brin, Teologia ortodoxă 
română contemporana, in uCasul Bisert- 
cin, XXX (1971), nr. 1-2 p. 49—723 Ep. 
Antonie. Plămădeală, Clerici ortodocsi eti- 
tori de_limbă st cultură românească, în 
sOnottoxtan, XXIX (1977), nr. 1, p. 560; 
1 G, Coman, Coniribujla scriitorilor. pa- 
trimlei din Seythla Minor — Dobrogea la 
patrimoniul ecumenismului crestin. (sec. 
1-0), în sOrtodoxlan, XX (1068), mr. 1, 
p. 3253 A, Elian, Mitropolitul Dosoltei 
sl literatura patristică, în oiserica Orta- 
doză Română, LXXXVII (1074), nr, Li 
12, pe 1980-1975; Mărnurisitea de cre- 
dința (Enehiziălon) a Spatarului Nicoloe 
Milescu (1069), traducere și comentariu 
de Prof. Al. Ciurea, in uOrtodonias, X 
(1938), nr. 4, p. 511—0984 Toma G. Bulat 
Și AL Ciurea, Contribuții fa Istoricul Ja 
cultății de teologie. si Institului Teologie 
din bucuresti, în «Biserica Ortodoxă Romă. 
nă, LXXV (1957), nr. 11—124 D, Fectoru, Bi. 
biiogtalia traducerilor în românește din 
Mteratura patristică, în «Studii Teologice», 
1987, vol, 1, p. 79150; lite Georgeseu, 
Manuale didactice teologice în veacul 
XIX, în «Studii Teologice», IX (1957), 
nr, 9—10; T. Bodogae, Miropolitul Var 
ham ca teolog, în «Mitropolia Moldovei 
M Suceveln, XXXIL (1957), nr. 10—12, 


p. 775-790; Albert Scherrer. Keller, We: 
sen und Auitrag der Kirche aus der Sich 
der neueren ramânisch-Orihodoxen Theo. 
fogie, (dizertaţie). Basel, 1972; Despre 
centenarul facultății de teologie din. Bu: 
curesti, vezi studiile publicate în „Studii 
teologice» (ST) XXXIIL (1981), nr. 7—10 
3 XXXIV (1902), pr. 1—24 în ebiserica 
Ortodoxă Română (BOR), XCIX (1981), 
nr. 9-10, 


Despre Ortodoxie și natiune: D, Stâni- 
1oae, Rolul Orlodoxiei în lormarea și păs- 
tatea ființei poporului român și a unl- 
tati naționale, în wOrtodoxlan, XXX 
(1970), nr. 4, p, 584—0094 1dem, Uniulis- 
mul în România, Incercare de devmem. 
brare a, poporului român, EI, Bucuresti, 
1973; M. Păcurariu, Pages de Fhistalte de 
VEalise. Roumaine. Consideration au sujet 
de Tuniatisme en Transiivanie,, Editlons 
de Institut Biblique. Bucarest, 1001 ; Keith 
Hitchins, Orthodoxy and Natlonality, An- 
dieta Soguna. amd the Rumantans i 
Transyivanias 14461473, Harvard Uni. 
Versity Press, Cambridye, Mass, 10774 
Liviu Stan, Slinţi Români, Sibiu, 1045; 
1. G, Coman, Umanismul Ortozdonie ro 
mânesti, în «hiserica Ortodoxă. Români, 
LXXVI (1943), nr, 1-2, p, 57204 Miirap, 
Nicolae al Banatului, Ortodoxie și najlune, 
în «Mitropolia Banatululv, XXXIL [1ut), 
nr. 10—12, p. 6096124 Episcop. Antonie 
(Plămădeală). Zece feze despre catolici: 
tate__și etnicitate. în uStudii. teplopicea, 
XXX (1978), nr. 14, p. 3093154 loan 
Savin, Grestinismul în trecutul nostru 
istorie, în «Biserica Ortodoxă Roiânăz, 
1969, nr. 1-24 loan G. Coman, Spiritual 
Features ol the Romanlan Orthodox. Ghăreh, 
în «ROC, X (1980), mr. 4, pi 85-40; 
D. Stăniloae, Universulitatea și ctnictatea 
Bisericii în conceplia ortodoxă, în «Ortu- 
doxian, XXXI (1977), nr. 2, p. 149152. 
Alte aspecte: Biserica Orlodoxă Ro» 
mână, tip. cu binecuvintarea Patriarhului 
Teociist, ELB, 1987; Sni români şi apă- 
Tători a Legii strămoșești, editor. mitro- 
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polilul Nestor al Oentri, E-L.B., București, 
1987; Ioanichie Bălan, Pateric Românesc 
țsec. 1420), AB, București, 1980. 


TERTULLIAN (e. 160 — c, 240) 
scriitor eteștin de limbă latină, cel 
care a pus în circulaţie termeni 
tehnici ai teologiei creștine. (Trini 
tas, persona etc). Și-a petrecut viaţa 
în "Cartagina, provincie romană a 
Ateicii, În 207 devine adeptul mon- 
taniștilor, care. pretindeau că au 
revelații ” particulare ale Duhului 
Sfint 

Subiectele tratate de Tertullian 
sint: atitudinea creştinilor față de 
Statul roman ; apărarea Ortodoxiei 
contra ereziilor ; dialogul critic cu 
Tosofia. EI afirmă că «sîngele creș- 
tinilor este sămința creştinismului 
pentru a apăra pe ortodocși şi se în- 
treabă „Ce are în comun Atena cu 
Terusalimul ?», o formulă de a ține 
ilosotia la locul ei. 

Opera de bază este Apologeticul, 
În Impotriva lui Marcion apără f 
losireu Vechiului Testament de că- 
tre creştini și subliniază unicitatea 
lui Dumnezeu, În Contra lui Pra- 
zeas vorbește de doctrina Trinității. 
A mul scris Prescripţia contra, ere- 
ticilor, in care demonstrează că Scrip- 
tura este proprietatea și bunul ex- 
clusiv al Bisericii ; Despre mărturia 
sufletului, impotriva  gnosticilor; 
Despre Botez, în care critică bote- 
zul copiilor; Despre pocăință, Des- 
pre Inierea morților. Tertulian se 
proninţă pentru o disciplină creşti- 
nă severă. Cărţile păstrate sint din 
perioada 196—212 


Bibliograile: Joan G. Coman, Pa- 
trojogie, vol, 2, EIB București 1984, 
p. 394318; Apologeli de limbă la 
col. «Părinți şi serittori bisericești», Ex. 
București 1981: Apologeticul p. 3I—1524 
Contra Eretiellor, p. 1271763. Despre 
sutlet, p. 230840, 


TESTAMENTUL—VECHI: Biblia 
(Biblia hagia) celor. dintii creştini 
este formată din cărțile, sfinte ale 
poporului Israel, adică Vechiul “fese. 
tamen, Acesta a fost scris, in limba 
ebraică, de la dreapta Ja stinga, cu. 
un alfabet din Orientul “apropiat 
La originea Vechiului Testanienb 
scris stă tradiţia orală, care prezintă 
sub formă de psalmi, rugăciuni, 
sărbători, preseripții legale și norme. 
religioase alianța pe care Dume. 
zeu a încheiat-o cu acest popor. Au 
fost transcrise cele mai importante 
capitole din istoria acestei aliante : 
storia patriarhilor: Avraam, din 
Ur, Caldeea (Fac. 11, 31), Isaac, la 
cov, bătrinii poporului ; eliberarea, 
din robie. şi ieșirea din Egipt, sub, 
conducerea lui. Moise ; traversarea, 
deșertului şi Legea dată pe muntele 
Sinai ; cucerirea pămintului  făgă- 
duit. Partea cea mal importantă a 
acestei tradiţii o constituie mărtu= 
via profeților despre un Dumnezău. 
viu care conduce istoria. Numele, 
atribuit celui care pentru întiia 
oară a reunit şi scris tradiţiile orale 
este Jahvist. 

După căderea Terusalimului,. în- 
cendierea templului (anul 70 după 
Hristos) și dispariția statului evreu, 
au apărut liste de cârți în care se 
recunoștea religia lui Israel, Un si= 
nod reunit la Jamnia (Palestina), 
către anul 100 d. Hristos, a [ixât 
lista (canonul) cărților oficiate sețise 
în limba ebraică, folosite de evreii 
care rămăseseră în Palestina, 

Biblia ebraică sau canonul ebrale 
cuprinde 39 de cărti în ordinea, ur 
mătoare Tora sau Pentateuhul ; 
Facerea, Ieşirea, Leviticul, Deutero- 
pomul, Numerii ; cărți istorice ; 102 
. Judecători, Rut, Regi 1, II. MIL 
şi IV, I Paralipomena (Cronici), IL 
Paralipomena (Cronici), 1 Ezără, 
Necmia (11 Ezdra), Ester.; cărți poe- | 
tice şi de înţelepciune : Iov, Psalmi, | 
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be, “Eclesiastul, Cintarea cîn- 
cărți profetice : Isaia, Iere- 
„ ezechiei, Daniel, Osea, Ioil, 
Miheia, Avdie, Iona, Naum, 
m, Sofonie, Agheu, Zaharia, 


țanuserisele cele mai vechi sint 
mente de papyrus, Copiştii au 
textul Vechiului "Testament în 
Textul oficial se numeşte 
masoretie, stabilit între se- 
5 și 10, de către masoreți, sa- 
care răspundeau de textele 


comunităţile iudaice for- 
în alura Palestinei, în dias- 
“mai ales în Alexandria, Ve- 
Testament a fost tradus în 
ba greacă, Această traducere este 
tă în Alexandria, către jumăta- 
colului al 2-lea în:lr. de către 
p de 70 de savanţi în 70 de 
de aceea se numeşte Septua- 
(precurtat LXX). Biserica Or- 
foloseşte, Septuaginta, deoa- 
toate citatele din Vechiul 'Tes- 
în Noul “Testament sint 
din această traducere. Septua- 
ta traduce rareori un text care 
li se găseşte în Biblia ebraică, sau 
ce variante în textul origi- 
În schimb păstrează texte care 
plerdut în Biblia ebraică. Spre 
bire de canonul ebraic, Septua- 
adaugă «cărți bune de citite 
ginoscomena), unele scrise di- 
în limba greacă: Tobit, ludit, 
la lui Ieremia, Cintarea celor 
eri, III Ezdra, Înţelepciunea, 
asticul (Siracid), Istoria Susa- 
i, Istoria Balaurului și a lui Bel, 
î, ÎI și 111 Macabei, Rugăciunea lui 
e. Iudeii din Palestina n-au 
p aceste cărți incluse numai 
n canonul atexandrin. Pină astăzi, 
a folosită de Bisericile protes- 
te reţine numai cărţile canonice 
din canonul ebraic, celelalte texte şi 
ți traduse în Septuaginta fiind 
= pimienar aa zeologie AZ — Ca. «a 


socotite, «apocrife», (indoielnice). Bi- 
blia catolică urmează canonul ale- 
xandrin, dar separă cărțile «deutero- 
canonice» de. cele canonice; 


TRADIȚIE [lat, traditio, gr, para- 
dosis — predanie, transmitere] : Bi- 
serica a dat o. importanță capitală 
Tradiţiei în dublul ei sens 

a) întreaga operă a lui lisus 
Hristos, în timp, adică mesajul apos- 
tolilor transmis Bisericii : «Căci am 
primit de Ja Domnul ceea ce v-am 
predat (1 Cor. 11, 29), sau «ere- 
dința, care a fost dată sfinţilor 
odată pentru totdeauna» (Iuda 3); 

b) modul de a transmite Revela- 
ţia dumnezelască, în istoria Bisericii 
(1 Tim. 6, 20), care nu este o simplă 
trecere de la o generaţie la alta n 
unei moşteniri sau o cronologie, ci 
o succesiune în care Biserica, în 
acelaşi timp, continuă și înnoieşte 
credința de la început (In 16, 13) 
în acest sens, Tradiţia nu este o altă 
sursă a Revelaţiei, alături de Sfinta 
Scriptură, ci principiul, criteriul. și 
mediul ei permanent. Biblia şi Tra- 
diția formează un țesut, sau două 
șuvițe ale unei fringhil de rezis- 
tenţă, nu două verigi succesive ale 
unui lanţ. 

Citeva aspecte principale ale în- 
vățăturii despre Tradiţie : 

1) Aşa cum mărturiseşte evan- 
ghelistul Ioan (20, 30 ; 21, 26), pro- 
povăduirea orală a precedat evan- 
ghelia scrisă. Apostolul Pavel, con- 
firmă taptul că Tradiţia orală și 
scrierile Noului Testament au de- 
venit ceva obiectiv în sinul comu- 
nităţilor primare : «Aşadar, fraţilor, 
rămineţi tari şi ţineţi tradiţiile — 
paradoseis — traditiones — pe, Care 
le-aţi primit fie prin viu. grai, fie 
prin epistola noastră» (II Tes. 2, 15) 
Tradiţia orală precede. Scriptura, de 
unde, importanța ei ; de aceea, după 
Vasile cel Mare, principiul «vechi 
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mii» trebuie să fie observat cu cea 
mai mare stricteţe. În fond, con- 
textul Tradiţiei este contextul isto- 
iei mintuirii, adică apostolii, uce- 
nicii lor și succesorii lor sint plasați 
în cadrul lucrării Duhului Sfint în 
Biserică. Biserica Ortodoxă a dat o 
importanță deosebită rolului trans 
miterii Tradiţiei şi factorilor care 
conluerează : apostoli, predicatori, 
episcopi, părinți, comunitatea. 

2) Paradosis, tradiţia - iniţială 
apostolică, este confirmată în Noul 
Testament. Odată fixată în scris, 
Biserica s-a pronunțat asupra ei sta- 
bilindu-i conturul ca Sfintă Serip- 
tură, care devine astfel decisivă 
pentru secolele următoare, Irineu 
vorbeşte de tradiţie ca +hypothe- 
sis a Scripturilor, adică factorul 
care dă sensul şi unitatea mesajului 
seri, Toți părinții Bisericii și sinoa- 
dele ecumenice sint de acord cu ca- 
racterul normativ al Tradiției Nou- 
lui Testament, în care se cuprinde 
vinteza — experlenţei — comunităţilor 
din lerusalim şi a comunităţilor 
apostolice primare, Noul Testament 
are un caracter ireversibil, dar el 
nu epuizează tradiția apostolică ini- 
țială, care este inepuizabilă, În acest 
sens, Atanasie spune că «Sfintele 
şi de Dumnezeu, inspiratele Serip- 
turi sînt sufielente pentru mărturi- 
sirea adevărului» (Contra linilor 1, 
3; P. G. XXV, 4). 

3) Caracterul ortodox, dinamic şi 
creator al Tradiţiei vine nu numai 
din capacitatea şi necesitatea Bise- 
ricii de a interpreta în mod conti- 
nuu Sfinta Scriptură, ci mai ales 
din faptul că Duhul Sfint desco- 
peră în fiecare timp o rază a adevă- 
rului. Fâră să formuleze o teorie a 
dezvoltării doctrinei, care are la 
bază 0 concepție organicistă despre 
Revelaţie, Ortodoxia a recunoscut 
că există o aprofundare şi o apli- 


care creatoare a Tradiţiei, de unde | 
şi noi iluminări ale dogmelor vechi 
manifestarea Duhului Sfînt, ener- 
iile divine necreate, aspectul, one. 
tologic al mintuirii, cultul Maicii 
Domnului, cultul sfinţilor, impor 
tanţa pocâinţei și postului. 

4) Confluenţa dintre 'Tradiţie, și. 
storia mintulrii — deoarece Bise=. 
rica trebuie să introducă mesajul 
Evangheliei în diverse situaţii cul-. 
turale şi sociale. Formele Pradiţiei 
țin de viața Bisericii : forma «apose 
tolicăv, prin care se asigură conti- 
nuitatea permanentă a creaţiei de la 
început: «Tu eşti Petru, şi pe. 
această piatră voi zidi Biserica 
Mea» (Mi. 16, 18); forma «distoricân, 
prin care se asigură contextualiza- 
rea culturală şi diversitatea _ieolo- 
gică a mesajului Evangheliei, 

5) Biserica este intalibilă pentru 
că mărturisește «adevărul», care. 
este revelaţia şi darul Duhului Sfint. 
Doctrina este ortodoxă nu pentru, 
că este propusă de episcopat, ci pen- 
tru că e garantată de conștiința Bi- 
sericii, în care se exprimă mărturia 
Duhului Sfint. Succesiunea  apos- 
volică nu este înfailibilă în mod au 
tomat ; există episcopi care nu stau 
în contextul Tradiției. Sau de pil- 
dă, nu orice detaliu este ortodox în 
«Mărturisirile» de credință din se- 
colul al XVII-lea. De aceea, un sfint 
ca Maxim Mărturisitorul a refuzat 
să se împărtășească cu episcopii 
care semnaseră acordul cu monote- 
liţii : «Dacă toţi se vor împărtăși cu 
erezia, eu nu mă voi împărtăși», În 
acest sens, Tradiţia rămine un eri 
teriu de referinţă pentru orice În- 
stanță cu caracter  magisterial și 
pentru orice text dogmatic. 

6) Hotăririle sinodale ale episco- 
patului, adică dogmele celor șapte 
sinoade ecumenice, nu constituie un 
criteriu extern, adică autoritatea 
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ară nu joacă rol dacă ele nu 
admise sau «receptate» de con- 
iința Bisericii. Dar nu trebuie să 
confunde dezvoltarea dogmati- 
tă cu procesul de formulare sau ar- 
lare doctrinară. Biserica Răsă- 
a dat o mare importanţă 
liturgice și experienţei sfin- 
, În care se păstrează multe 
țături care n-au primit o for- 
are concillară expresă, cum este 
doctrinei despre 'Taine sau 
prelacerea — darurilor euha- 
. Vorbind despre tradițiile cul- 
sfintul Vasile spune : «Printre 
e, şi propovădulrile păstrate 
rică, pe unele le avem din 
țitura scrisă, lar pe altele le-am 
it din Tradiţia apostolilor, pre- 
în chip tainic; dar, și unele şi 
mu aceeași putere» (Despre 
Sfint, cap. XVIII). 


fesiunile protestante — susțin 
cepția despre suficiența Sfintei 
uri, alirmind că numai Sfinta 


zeu şi de aceea, pentru 
dentifica adevărul dumnezeiesc, 
iu există alt criteriu decit Biblia. 
acest context se fac următoarele 
ţii : Biserica nu primește. în- 
ira din afara Bibliei, pentru 
este o sursă exhaustivă 
laţiei, epuizind Tradiţia apos- 
Numai ceea ce este afirmat 
mnat în mod explicit în 
este valabil pentru credință. 
ția este numai un izvor secun- 
pentru credință. Biblia este su- 
tă pentru mintuire, căci nu nu- 
că ea are autoritatea cuvîntu- 
i Dumnezeu, dar ea este mijloc 
lransmitere a harului ; ea este 
prin care fristos vorbeşte 
credinciosului. 
ta Scriptură nu oferă un te- 
pentru teoria despre suficiența 


cuvîntului saris al lui Dumnezeu. 
Într-adevăr, Sfinta Scriptură are a- 
utoritate obligatorie, normativă pen- 
tru Biserică şi Tradiţie, dar Biserica 
este cea care a ales cărțile biblice 
şi care interpretează în mod intali- 
bil Sfinta Scriptură. Desigur, în a- 
celași timp, Sfinta Scriptură este 
aceea care mărturisește că Biserica 
este intalibilă, 

În teologia catolică mai veche, 
Tradiţia apare ca un principiu în 
sine, ca o normă independentă a 
Revelaţiei, care cuprinde adevăruri 
ce nu se găsesc în Sfinta Seriptu- 
ră. De aceea pentru dogmele noi, 
pe care magisteriul intalibil al pa- 
pei le poate formnula, nu este nece- 
sară confirmarea explicită a Stintel 
Scripturi, Teologia postulează ori- 
ginea apostolică a doctrinelor, care 
n-au în mod explicit o bază reve- 
lată în Sfinta Scriptură. 

Dar partea critică a acestei poe 
ziţil constă în aceea că Sfinta 7a- 
diție nu poate primi acele învăţă- 
turi nebiblice, care să nu se îi aflat 
în simbure în adevărurile revelate 
şi păstrate de ea, de Tradiţie, şi 
care să nu se găsească și în Sfinta 
Scriptură măcar intr-o vlotă sau 0 
cirtă». O învățătură de credință nu 
se află exclusiv în Sfinta Scriptură, 
sau exclusiv în Sfinta Tradiţie, Ori- 
ce învățătură dogmatică trebuie să 
aibă temei atit în Sfinta Scriptură, 
cit și în Sfinta Tradiţie. 

Desigur, între Bisericile creștine 
există și elemente comune, care pot 
constitui o bază solidă pentru vii- 
toarele discuții referitoare la aceas- 
tă temă. De pildă, autoritatea Sfin- 
tei Scripturi este acceptată de toate 
Bisericile. "Toate confesiunile învață 
că Sfinta Scriptură este cuvintul lui 
Dumnezeu, că Dumnezeu Se desco- 
peră în Biblie, care cuprinde mărtu- 
ria inspirată a faptelor mintuitoare, 
săvirşite de Iisus Hristos. Apoi, Bi- 
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sericile, sub forma celor trei mari 
«tradiţii», acceptă că Sfinta Scriptu- 
ră Arebule să fie înţeleasă în contex- 
tul credinței. Bisericii, al Tradiţiei 
în general. Prin urmare, ele recu- 
nosc că Biblia a fost transmisă prin 
Biserică şi că în această transmitere 
Tradiţia are o tuncţie de interpre- 
tare, 

În fine, Bisericile de orice tradiție 
confesională recunosc valoarea ecu- 
menică a Simbolului niceoconstanti- 
nopolitan, în care nu văd o credin- 
ță nouă, ci mărturisirea care a pre- 
cizat, într-o formă scurtă şi depli- 
nă, credința Bisericii vechi. 

În discuţiile ecumenice din ulti- 
ma vreme, unele aspecte ale Tradi- 
ției. au fost relevate, ca necesitind 
o clarificare şi precizare a conţinu- 
tului și exprimării lui. Iată citeva 
teme ce se propun : 

— 0 nouă evaluare u continuită- 
ţii și diversităţii în 'Pradiţie. Unele 
Biserici au unificat prea mult di- 
veraitatea Noului Testament, altele 
au diversificat prea mult unitatea 
Noului "Testament ; 

— abordarea ermineutică, istorică 
sau contextuală a dogmei, în sen- 
sul că, contextualizarea obligă | să 
se tacă distincție intre studiul evo- 
Juţiei dogmelor şi textele de. cre- 
dinţă ca atare 

— evaluarea unor noi funcţii ale 
tradiției — ca «tradiții» — în sen- 
sul că în sînul aceleiaşi comunități 
a apărut o pluralitate de poziţii şi 
de opțiuni sociale, pornind de _la 
același temei biblic; rolul profe- 
ie al Duhului Sfint în viaţa Bise- 
zicii și caracterul de eveniment al 
Tradiţiei. 

«Dintre dogmele păstrate în Bi- 
serică, pe unele le avem din invă- 
țătura serisă, iar pe altele le-am 
primit din tradiția apostolilor. Ara- 
bele (torme de transmitere) au a- 
ceeaşi putere pentru credinţă. — Şi 


oricine are. o iniţiere cit de mică 
în chestiunile bisericeşti nu va ie 
dica obiecţii (impotriva acestei afir- 
maţii). Fiindcă, dacă am încerca să 
lăsăm la o parte obiceiurile — (care 
n-au temei | scris), ca și cind n-ar 
avea mare însemnătate, am greşi, 
păgubind Evanghelia în cele esenţi- 
ale. De exemplu, ca să amintesc de 
primul şi cel mai obișnuit: ce te- 
mei scris au cei care speră în nu- 
mele Domnului nostru isus Hrise 
tos să se însemneze cu semnul Cru 
cii ? Din ce scriere am, învățat să 
n intoarcem spre răsărit în timpul 
rugăciunii ? Care dintre, stinți ne-a 
lăsat în seris cuvintele eplelezei, 
(care, se rostesc) în timpul sfințirii 
piinii (sfintei) Fuharistii şi al poll: 
rului binecuvintării ? Nu ne mulțu- 
mim cu acele (cuvinte), pe care le a- 
mintește Apostolul sau Bvunghella 
(și de aceea) inainte şi după Buha- 
ristie zicem și altele, pentru că ştim 
din învățătura nescrisă că au mare 
putere în săvirşirea, tainei, În virtu- 
tea căror scrieri binecuvintăm apă 
Botezului, untdelemnul  ungerii și 
pe cel care se botează ? Nu în vir- 
tutea tradiției — (transmise) în mod 
tainic? În care seriere avem temel 
pentru ungerea cu untdelemn ? O- 
biceiul de a afunda de trei ori pe 
omul (care se botează) de unde îl 
avem? Și celelalte obiceiuri legate. 
de Botez, cum este lepădarea de sa- 
tan și de îngerii lui, în care scriere 
(îşi au temeiul) ? Nu (provin. toate: 
acestea) din învăţătura părinţilor 
noştri păstrată | în taină ?» (Vasile 
cel Mare, Despre Duhul Sfint, Cap, 
27, ed. şi trad, cit., p. 79). 
Bibiiogratie: Hippolyio de Rome, 
La tradition apostolique, trad, de B, Bette, 
ed. 2, Haios du Ceri, Paris, 10084 
1rende de Lyon, La predicatian, des apăr 
tes, Descice de, Brouwer, Paris, 19774, 
Bria, Seriptura şi Tradiţie, în Studii Te- 
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gice», XXII (1970), ar. 5—6, p. 384— 
D. Stăniloae, Sfinta Tradiţie. Deti- 
noțiunii şi intinderea ei, in «Orto- 
XVI (1904), nr. 1, p. Aidei N 
su, . Scriptură, Tradiţie, Troatii, ta 
loxlan, XV (1969), nr. 3-4 Ie 
Despre credința. ortodoxă, — EIB, 
ti, 1900; loan Mihălţan, Tradiţie, 
dură, Biveriea, 4 «Ortodoxia, nr. 
ip. 30-74. 


ISFIGURARE gr. metamor- 
]; Una din cele mai impor- 
experiențe ale lui isus a fost 
ibarea la față, transfigurarea 
17, 1-9). 
3 se află ca să se roage încon- 
iat de Petru, Iacov şi loan, pe 
ele Hermon. În timpul rugă- 
Isus s-a schimbat la față, 
Lui. strălucind ca soarele și hai- 
“Sale ca lumina (Luca 9, 28— 
Luca scrie că Moise şi Ille vor- 
iu cu lisus care a apărut în sla- 
Ucenicii au văzut sava şi pe 
“doi bărbaţi stind lingă lisus 
9, 30-32). Din norul care i-a 
it, s-a auzit vocea: «Acesta 
Fiul Meu cel ales, de EI să as- 
ți» (Luca 9, 34—35). lisus este 
irmat ca Unul din Treime, EL 
it de la Tată! cinstea (II Petru 
1, 16—17), 
„Apostolul Petru, martor ocular, 
de schimbarea la față a 
i lisus pe Muntele Tabor astfel 
II Petru 1, 16—19): 
tru că noi v-am adus la 
tință puterea Domnului nostru 
Hristos şi venirea Lui, nu luin- 
după basme meșteșugite, ci 
am văzut slava Lui cu ochii 


ci El a primit de la Dumne- 
“Tatăl cinste şi slavă atunci cind, 
“înălţimea slavei, un glas ca a- 
a Venit către EI; «Acesta este 


Fiul Meu cel iubit, întru Care am 
binevoit. 

ȘI acest glas noi l-am auzit, 
pogorindu-se din cer pe cind eram cu 
Domnul în muntele cel sfint». 

În limbajul biblic slava, mărirea 
— doza — este manifestarea vizibi- 
1ă a divinității lui isus, EI face a- 
ceastă experiență a slavei în mai 
multe ocazii. La naştere, slava Dom- 
nului a strălucit în jurul Său (Luca 
2, 9), La Botez, cerul coboară pe pă- 
mint pentru ca astfel toată creaţia 
să vadă mintuirea — slava lui Dum- 
nezeu (Luca 3, 6). O voce din cer 
confirmă că lisus este Mesia, Fiul 
Omului, Care n-a venit să 1 se slu- 
jească ci să slujească (Matei 20, 28) 
EL stă în mijlocul lor ca unul care 
slujeşte (Luca 22, 27) 

Apostolii nu înţeleg bine ce se 
întimplă. lisus începe, încetul cu 
incetul, să reveleze şi să conture- 
ze personalitatea Sa. Ca și Ia Botez, 
vrea să introducă pe cei din jurul 
Său in misterul existenţei divine şi 
în experiența anticipată a împără- 
ției. Apostolii încep să vadă acum 
pe Fiul lui Dumnezeu în isus, EI 
nu incetează a fi om, prin urmare 
nimeni nu poate să vadă pe Dum- 
nezeu decit prin Fiul Său, 

Schimbarea la faţă este o antici- 
pare a Patimii (Luca 9, 30-—31) şi 
a Invierii, Într-adevăr după Inviere 
lisus are altă formă, umanitatea Sa 
este plină de focul divin, îmbrăca- 
tă în Slava mare, care orbește pe 
ucenici (Luca 24, 16), care îi trans- 
figurează chipul (loan 20, 14), care 
ÎL face de nerecunoscut (loan 21, 4). 
Ea poate însemna și eliberarea u- 
manului din condiția prezentă, pre- 
cum și voinţa lui Dumnezeu de a 
aseza umanitatea la locul ei ultim 
“Trupurile noastre vor fi transfor- 
mate după chipul trupului Său plin 
de slavă» (Filipeni 3, 21). 
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TREIME-—TRINITATE 


TREIME — TRINITATE (gr. Trias, 
lat. Trinitas = Treime): doctrina 
de bază și specifică a revelaţiei Nou- 
lui Testament și deci şi a creşti- 
nismului, după care dumnezeirea 
sau esența lui Dumnezeu subzistă 
ca treime de persoane sau iposta- 
suri, Dogma despre Treimea dumne- 
zeirii sau a unităţii întreit iposta- 
țice este o dogmă cardinală, deo: 
rece are implicații asupra întregii 
învățături creştine. S-au păstrat 
două metode de a prezenta miste- 
rul 'Treimii : tradiția apuseană por- 
neşte de la unitatea firii dumne- 
zeleşti la identitatea — persoanelor ; 
tradiția răsăriteană pleacă de la re- 
alitatea Ipostasurilor în care Se 
manitestă Dumnezeu la consubstan- 
țialitatea lor, urmind principiul că 
identitatea lucrării probează unici- 
tatea naturii. 

Credinţa într-un singur Dumne- 
zeu personal (monoteismul) este în- 
vățătura principală care s-a desco- 
perit în Vechiul Testament (leş. 20, 
2—3; Deut. 6, 4; 15. 43, 10—11) 
ŞI care s-a pisteat și în Noul Testa- 
ment (Me. 12, 29; în 17, 9). 

Descoperirea personală a lui Dum- 
nezeu s-a exprimat În istoria Vechiu- 
Jul Testament, mai ales, prin «le- 
gămintele» pe care Dumnezeu le-a 
încheiat cu poporul Izrae! (cf. Fac. 
17, 2). Astfel “Dumnezeul tuturor 
devine părintele unui popor: «Am 
să vă primesc să-Mi fiţi popor, iar 
Bu să fiu Dumnezeul vostru» (leș 
6, 7). În Noul Testament, Dumnezeul 
unui popor se revelează din nou ca 
Dumnezeul tuturor popoarelor. 

în perioada Vechiului Testament, 
Dumnezeu S-a descoperit şi ca 
«Treime de persoane», dar într-un 
mod indirect şi neclar, deoarece a- 
ceasta era perioada de pregătire a 
mintuirii. Totuşi, există unele măr- 
turii care se releră la persoanele 
Sfintei Treimi, cum ar fi de pildă 


expresia "Să facem om după chipul 
şi asemănarea Noastră» (Fac. 1, 26); 
cintarea întreită «Sfint, Sfint, Sfint 
este Domnul Savaot» (Is. 6, 3; 
Apoc. 4, 8) ; apariția celor trei tineri, 
la stejarul Mamvri, cărora Avraam 
le-a adus daruri şi inchinare (Fac; 
18, 1—2). De asemenea, există une- 
le referiri la Cuvintul lui Dumne= 
zeu (Ps. 106, 20; 118, 89) şi la Du- 
hul lui Dumnezeu (Ps. 32, 6; 103, 
30—31 ; lov 33, 4). 

1n Noul Testament, credinţa în: 
tr-un singur Dumnezeu in trei per- 
soane este pe deplin descoperită de 
Însuşi Fiul lui Dumnezeu, în viață 
și slujirea Căruia noi am cunoscut! 
taina Sfintei Treimi. De pildă, la 
Botezul lui lisus în Iordan, sint pre- 


zente în mod real toate cele trel 


persoane : Tatăl, Care întăreşte prin 
glasul Său din ceruri câ: «Acesta 
este Fiul Meu cel iubit, intru Care 
am binevoit»; Duhul Sfint, Care, 
în chip de porumbel, S-a pogorii 
peste lisus ; Fiul, Care, deși fără de 
păcat, primeşte să fie botezat de la 
loan «ca să se împlinească toată 
dreptatea» (Matei 3, 16—17). 
Evangheliile au păstrat numeroa- 
se texte în care se vorbeşte despre 
cele trei persoane ale lui Dumnezeu, 
fie în mod deosebit, fie la un loc; 
Tatăl şi Fiul sînt amintiţi deosebit 
în versetul : «Pe Dumnezeu nimeni 
nu L-a văzut vreodată. Fiul Cel 
Unul-Născut Care este în sinul 'Ta- 
tălui, Acela La făcut cunoscuti 
(In 1, 18). Despre Duhul Sfint, Iisus 
spune ; «lar cînd va veni Mingiie- 
torul, pe Care Eu LI voi trimite vouă 
de la Tatăl, Duhul adevărului, Care 
de la Tatăl purcede. Acela va măr- 
turisi despre Mine» (In 15, 26), Îna- 
inte de înălțarea Sa la cer, lisus Hris- 
tos porunceşte ucenicilor Săi să 
meargă la propovăduire și să bo- 
teze, în numele Sfintei Treimi, pe 


cei ce vor crede: «Mergind, învă- 
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aţi toate neamurile,  botezindu-le 
în numele Tatălui şi al Fiului și al 
tului Duhw (Matei 28, 19). 

1 juirea apostolilor, cre- 
în Dumnezeu — Sfinta 7rei 
de asemenea, mărturisită — in 
clar. În ica sa, din ziua 
zecimii, Petru spune: «Dum- 
ua înviat pe acest lisus, Căru- 
noi toți sintem martori. Deci, 
ițindu-Se prin dreapta lui Dum- 
zeu și primind de la Tatăl făgă- 
luința Duhului Sfint, L-a revărsat 
pe Acesta, cum vedeţi şi auziţi voi 

(apte 2, 32-39) Sfintul a- 
pottol Pavel adresează  corintenilor 
“o silutare în numele Sfintei Treimi : 
«Harul Domnului nostru Iisus Hris- 
şi dragostea lui Dumnezeu-Ta- 
, și Impărtășirea Sfintului - Duh 
[le cu vol cu toţii (IL Cor. 13, 13). 
Același Dumnezeu, Care a vorbit 
Vechiul Testament, S-a, descope- 
ca Treime în Noul "Testament. 
«există un singur Dumnezeu> 
pte 3, 30) şi Dumnezeu pe care 
Il adoră creștinii, «Tatăl Dumneze- 
nostru lisus lristosn (E£. 3, 
14; 11 Cor. 1, 3) este Dumnezeul 
Avraam şi al lui Isaac și al lui 
«Dumnezeul părinților” po- 
ului lui Izrael» (Fapte 3, 30; 7, 
it. și leș. 3, 6). 
nvățătura despre Dumnezeu cel 
e în fiinţă și intreit în persoane 
închegat destul de timpuriu şi 
pare în — simbolurile de credinţă 

secolul ai II-lea (Teofil al An- 
NE Anieucle e ma alt ee 

arităţi şi neînțelegeri în ce 

taina unităţii persoanelor 
tei Treimi, Biserica Orientală, 
“pe calea sinoadelor ecumenice, 
pe cea a sinoadelor locale, s-a 
unțat cu autoritate în ce pri- 
e învățătura despre deofiinţi- 
şi egalitatea celor. trei persoa- 
în Dumnezeu cel Unic. Un rol 
e mare importanță în precizarea 


hi 
JE 


dogmei Sfintei Treimi au avut Ata- 
nasie cel Mare, Chiril al Alexan- 
driei, Grigorie de Nazianz, Vasile 
cel Mare, Maxim Mărturisitorul, 
Joan Damaschin, Grigorie Palama 
şi alţii. 

Invăţătura despre 
fi sintetizată astfel : 

1. Dumnezeu este unul în trei 
Persoane, o unică fire sau natură, 
o putere, o lucrare, o energie comu- 
nă celor trei Ipostasuri, Există deci 
o identitate de natură, de voinţă şi 
lucrare, perfectă şi reală, în Dum- 
nezeu. Cele trei Persoane împărtă- 
şesc aceeaşi fire, în mod egal. şi 
perfect, de aceea I'reimea nu inseam- 
nă triteism, adică trei firi dumne- 
zeieşti distincte, ci trei . ipostasuri 
consubstanţiale, Aceeași fire este 
posedată şi folosită în mod deplin 
Şi exal de Cele trei, dar în mod per- 
sonal şi propriu. «Aşa după cum cel 
care nu admite comuniunea. ființei 
e în, politeism, tot așa şi cel ca- 
re nu admite deosebirea ipostaselor 
cade în iudaism» (Vasile cel Mare, 
Epistola 210, V. trad, rom, p. 494). 

2. Dumnezeu sau firea unică nu 
poate fi concepută, în ea însăși, în 
afara ipostaselor Tireimii. Nici unul 
din cele trei nu se cugetă, nu se nu- 
meşte fără sau în afară de celelalte, 
dar fiecare persoană există într-o 
adevărată ipostază. Grigorie de Na- 
zianz spune că «monada» se. mişcă 
către «diadă» şi se opreşte în «tria- 
dă». În această mișcare a unităţii 
sau monadei spre Treime, se pot 
face următoarele — distincţii : Tatăl 
este izvorul dumnezeirii (arche) ne- 
născut şi necauzat, principiul pater- 
nităţii, consubstanțialităţii şi iniţia- 
torul necauzat al lucrării ; Fiul are 
existenţa de la Tatăl prin «naştere» 
din veșnicie, iar prin Duhul îa trup 
omenesc şi Se manifestă în lume; 
Duhul primeşte existența de la Ta- 
tă prin „purcedere», dar e dat, tri- 


Treime. poate 
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mis şi manifestat prin Fiul. «Tre- 
buie să mărturisim cu evlavie ne- 
nașterea, nașterea şi purcederea, 
cele trei însuşiri personale, nemişca- 
te şi neschimbate ale Prea Sfintei 
Treimi: pe Tatăl, ca nenăscut şi 
fără de început ; pe Fiul, ca născut 
şi împreună fără de început; pe 
Duhul Sfint, ca purces din Tatăl, 
dat prin Fiul (precum zice Damas- 
chin) și impreună veşnic» (Grigorie 
Sinaitul, Capete de acrostih, 27, în 
Filoc. rom. vol. 7, p. 100). 

3. Deofiinţimea inseamnă de ase- 
mened 0 unică voință şi o unică lu- 
crare a Treimi. Aceasta nu inseam- 
nă că lucrează numai Una dintre 
Persoane, ci cele trei Ipostasuri lu- 
crează unanim, dar fiecare după 
modul său propriu. Unul voiește şi 
lucrează ca Dumnezeu-Tatăl, altul 
ca Fiul lui Dumnezeu, altul ca Du- 
hul lui Dumnezeu. 'Teologii orto- 
docși folosesc diverse formule pen- 
tru a exprima această lucrare trini- 
tară : Chiril al Alexandriei spune că 
orice dar vine de sus, «de la» Tatăl, 
«prin» Fiul, «ins Duhul Sfint; după 
Grigorie Taumaturgul orice. lucrare 
pornește «din» Tatăl, trece aprin» 
Fiul, se desâvirşeşte” «in» Duhul; 
Grigorie . Palama preia o expresie 
tradiţională : «de lav "Tatăl, 
Fiul, «în» Duhul Sfint. Acti 
vân afară» a lui Dumnezeu, adică 
creaţia, mintuirea și sfințirea sint 
opera comună a Treimi, dar ea a 
fost împărțită între cele irei Per- 
soane : creația se atribuie Tatălui, 
Care a creat din voința Sa, prin 
Fiul, în Duhul Sfint ; răscumpăra- 
rea, Fiului, Care S-a întrupat prin 
Duhul Sfint, ascultind pe Tatăl; 
sfinţirea, Duhului, Care vine de la 
"Tatăl, la cererea ' Fiului. În actul 
creației, Tatăl este izvorul, Fiul li- 
mita, Duhul devenirea. După Vasile 
cel Mare, uexistă o singură sursă a 
tot ce există, care creează prin Fiul 


şi duce la desăvirșire prin Duhul 
(Despre Duhul Sfint, XVI, 38, în 
trad. citată, p. 318), Dumnezeu este. 
«susținătorul şi purtătorul de grijă 
al tuturor, prin Fiul, în Duhul Stint 
(Grigorie Sinaitul, Capete de acros- 
tih, 30 în Filoc. rom., vol. 7, p. 100). 

4. In sinul Treimii există o mişea- 
re interpersonală, de «perihoreză», 
adică de comuniune absolută şi de 
întrepătrundere perfectă, avind un 
singur principiu, Cele trei Persoane 
nu sînt trei principii ale substanței 
dumnezeieşti, dar aceasta nu înseam- 
nă că firea sau lucrarea Plului şi a 
Duhului sint incomplete. Căci Fiul 
este «chipul lui Diimnezeu cel ne- 
văzut» (Col. 1, 15). «Este imposibil 
a privi chipul Dumnezeului — celui 
nevăzut, fără iluminarea Duhului 
(Vasile cel Mare, Despre Duhul 
Sfint, XXVII, 69 ; trad, cit., p. 494), 
Pentru Grigorie Palama, ipostasul 
Duhului Sfint are un carăcter. per- 
sonal relațional, deoarece iubirea 
Tatălui către Fiul, ca relaţie, perso- 
nală, este ipostaziată în Duhul Sfint. 
Pentru Grigorie Sinaitul, «Dumnezeu. 
cel întreit în Ipostasuri are cu to- 
tul neamestecată perihoreza  Aces- 
tora între Ele» (întrepătrunderea lor) 
— (Ibidem) 

5. Dogma trinitară a format obiec- 
tul primelor sinoade ecumenice, iar 
trinitară s-a precizat 

perioadă prin contribuţia 
deosebită a părinților  capadocieni, 
care au precizat că: dumnezeirea 
(ousia) este substanța comună a 
Treimii, care există în sine; firea 
sau natura (physis) este | realitatea 
care constituie o ființă; persoană 
sau ipostasul (hypostasis) este su- 
bieotul care posedă şi asumă în mod 
individual aceeaşi natură ; idiomele 
ipostatice (idiomata) sint caracteris- 
ticile sau însuşirile personale. ale 
ipostasului. 
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Misterul “Treimii rămâne inson- 
|, căci concepem un fel de des- 
unită şi o unire despărțită 
(SE. Vasile cel Mare). Mulţi au în- 
fercat să folosească imagini cu care 
depășească așa-zisele contradi 
logice care sint cuprinse în. afir- 
maţia : un singur Dumnezeu în trei 
ne, sau să găsească demonstra- 
jii raționale. De pildă, pentru Feri- 
tilul Augustin, o soluţie de a afir- 
Treimea în Dumnezeu, fără a 
unitatea. numerică, este aceea 
a considera cele trei Persoane ca 
ţii în lăuntrul vieţii divine. A- 
coste relaţii treimice ar corespunde 
relaţiile eu-ului cu el însuşi, a- 
cu a aminti, a cunoaşte, a iu- 
Omul însuși care cunoaște ca 0 
nitate viaţa, spiritul şi firea sa, 
riază o imagine a identităţii de 
iţă și distincţiei relaţiilor în- 


Îvititura despre Sfinta Treime 
0 Însemnătaie deosebită pentru 
ţa duhovnicească a credincioşi- 
or. Căci așa cum persoanele Sfintei 
imi există una în alta, într-o u- 
perihoretică fiinţială, tot așa 
| creștinii formează o comuniune 
ală de credință, nădejde şi 
lubire în Dumnezeu. Biserica este 
unitate de ființă și o comuniune 
“viaţă după chipul Sfintei Treimi 
EX 
Î Cind nice Domnul: «Bu şi Tatăl una 
sintem» (In 10, 30), arată identitatea tiin- 
fel. lar clmd aice: «Bu sint jmtru Tatăl și 
Tatal inta Mine» (In 10, 38), arata 
rea. postusutilor. Prin urmare, tri- 
felșiii, despărțina pe Fiul de Tatăl, cad 
Y amindouă părțile în prăpastie. Cdel, 
Piri ce Fu ca cute cotit au Ta: 


dar despârindu-i, de EI sint silit să 
că nu S-a născut din EI şi să sus- 
dstiel tre Dumnezei si trei pri 
sau aie că S-a năseut din Acela, dar 
indurl, sint sili să spună că nu 


este coetern cu Tatăl şi aşa să lacă și 
pus timpului pe Stăpinul timpurilor, Deci 
trebuie să pâstrăm şi pe Dumnezeu cel 
unul, dar să mărturisi ŞI cele trei 1pos- 
tasuri, după marele Grigorie 1 ŞI „pe. Ile: 
care cu proprietatea Lui. personală, Caei 
se «imparte», dar «neimpărhit=, şi «se m 
preund» dar «deosebindu-se=, după ace: 
lasi. De aceea, neinjeleasă este și impăr- 
Hrea şi unirea. Dar unde ar maj 4! neln+ 
telesul dacă unitea şi despărțirea Fiului 
si a Tatăhul ar Ii aşa cum este unirea şi 
despărțirea dintre om si om şi n-ar mal 
consta în nimie aliceva 7» (Maxim Măriu- 
risitorul, Capete despre dragoste, 11, 20, 
în Elloe, rom, vol. 2, p 60-61). 


biografie: D. Stăniloae, Pina 
şi Ipostasurile în Stinta Treime după 5). 
Vasile cel Mare, în «Oriodoxian, XXXI 
(1970), nr. 1, p. 39747 1. Brla, învăţa. 
tura despre Dumnezeu — Sfinta Treime, 
în «Glasul Bisericii», XXXIL (1979), nr. 
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TRIOD: Perioada Triodului. (se 
numește Triod deoarece. canoanele 
de utrenie sint compuse, din. trei 
ode) este mobilă, depinzind de data 
Paștelui. Potrivit _regulei, stabilite 
la Sinodul ecumenic de ln Niceea 
(325), creştinii serbează Paştele în 
prima Duminică de lună plină, du- 
pă echinocțiul de primăvară. În anii 
cind această Duminică ar coincide 
cu paştele evreilor (totdeauna la 14 
Nissan), Paștele creştinilor este a- 
minat pe Duminica următoare, Po- 
trivit acestei reguli, data Paştilor 
poate să varieze de la an la an pe 
un interval de timp, de 35 de zile, 
cuprins între 22 martie (data cea mai 
timpurie) și 20 aprilie (data cea mai 
tirzie). Toţi ortodocșii . celebrează 
sărbătoarea Paștelui după calendarul 
vechi (sau iulian) neîndreptat, Bise- 
rica Ortodoxă Română a introdus 
stilul nou (sau calendarul grego- 
rian), prin indreptarea calendarului 
vechi cu 13zile, la 1 octombrie 
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1924, care a devenit 14 octombrie 
1924, De aceea, după stilul nou, 
Paştele poate să varieze între 4 a- 
prilie și 8 mai. Numai Biserica Ru- 
să, Sirbă, Patriarhia — Ierusalimului 
şi călugării de la Athos au rămas și 
astăzi la calendarul vechi, neindrep- 
tat. Potrivit tradiţiei canonice, data 
Paştelui trebuie să fie anunţată pu- 
blic, anual, printr-o scrisoare pas- 
torală, semnată de membrii sinodu- 
Jai local, 

Timpul Triodului poate fi subim- 
părțit în mai multe perioade : 

— Inceputul Triodului, care cu- 
prinde : Duminica Vameşului şi Fa- 
riseului, Duminica Fiului risipitor, 
Duminica Înfricoșatei Judecăţi. (a 
lăsatului sec de carne), Duminica 
Iagonirii lui Adam din rai (a lăsa- 
tului sec de brinză). În simbăta care 
precede, se face pomenirea mor- 
ilor. 

— Perioada Postului Mare, care 
cuprinde : Duminica Ortodoxiei (Lâ- 
turghia Sfintului Vasile), Duminica 
Sfintului Grigore Palama, arhiepis- 
copul “Tesalonicului (Liturghia Sfin- 
tului Vasile); Duminica Sfintei 
Cruci (Liturghia Sfintului Vasile); 
Duminica Prea Cuviosului Părinte 
Toan Scărarul, autorul lucrării «Sca- 
ra virtuţilor» (Liturghia Sfintului 
Vasile); joia, în a cincea săptă- 
mină, se cîntă marele canon de po- 
căință al lui Andrei Criteanul (c. 
720): «Suflete al meu, suflete al 
meu, scoală, pentru ce dormi ? Sfir- 
şitul se apropie şi vrei să te tulburi. 
Deşteaptă-te dar, ca să se milosti- 
vească spre tine Hristos Dumnezeu, 
Cel ce este pretutindeni și toate le 
plineşte». lar simbăta, în aceeași 
Săptămină, se cintă Acatistul Maicii 
Domnului, În Duminica a cincea a 
Marelui Post se face pomenirea 
Preacuvioasei Maicii noastre Maria 
Egipteanca (Liturghia Sfintului Va- 
sile); Duminica Intrării în Ierusa- 


lim a Domnului, sau a Floriilor (Li- 
turghia Sfintului loan Hristostom): 
Simbăta, în a șasea săptămină, se 
face pomenirea Dreptului Lazăr. 

— Sfinta şi Marea Săptămină. Zi- 
lele de post în perioada aceasta sint 
socotite zile aliturgice, în semn de 
pocăință. Pentru a împărtăși, totuși, 
pe credincioşi în aceste zile, daru- 
rile sfinţite se păstrau după litur- 
ghia din Duminica precedentă și 
erau date credincioşilor seara, în 
zilele de post, la sfirșitul vecerniei, 
în cadrul liturghiei ce poartă nu 
mele de Liturghia . darurilor înainte 
sfinţite. Această liturghie nu este 
altceva decit o vecernie urmată de 
cuminecare, fără canonul euharistie, 
Ea se săvitșește miercuri și vineri, 
din primele şase săptămini ale Pose 
tului Paștelui; jola din săptămiina 
a patra: luni, marți și miercuri din 
Marea Săptămină. 

In seara primelor patru zile din 
Săptămina Mare, la denie se cintă 
troparul : «lată Mirele vine în mie- 
zul nopții şi fericită este sluga pe 
care o va afla priveghind, tur ne- 
vrednică este iarăși cea pe care 0 
va afla lenevindu-se. Vezi, dar, 
suflete al meu, cu somnul să nu te 
îngreunezi, ca să nu te dai morţii și 
afară de împărăție să te încui, ci te 
deşteaptă. strigind : Sfint, Sfint, 
Sfint eşti, Dumnezeule». În Sfinta 
şi Marea Joi se face Liturghia Sfin- 
tului Vasile și se sfinteşte Sfintul 
Mir. La utrenie, se citesc cele 
douăsprezece Evanghelii ale Patimi- 
lor. La scoaterea Sfintei Cruci, se 
cîntă un antiton (al 15-lea), în care 
este rezumată tema  deniilor din 
Săptămina Mare: wAstăzi a fost 
spinzurat pe lemn Cel ce a spinzu- 
rat pămîntul pe ape. Cu cunună de 
spini a fost încununat împăratul 
îngerilor. Cu porfiră mincinoasă 8 
fost îmbrăcat Cel ce îmbracă cerul 
cu mori. Lovire peste obraz a luat 
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a 


Cel cea slobozit în Iordan pe Adam. 
Cu piroane a fost pironit Mirele Bi- 
sericii. Cu sulița a fost împuns Fiul 
rel.  Închinămu-ne patimilor 

“Tale, Hristoase. Arată-ne nouă şi 
slâvit Invierea av. Stinta şi Ma- 
vea Vineri este zi aliturgică. La 
 utrenie se cîntă prohodul şi se face 
ocolirea bisericii cu Sfintul Epitat, 
te care este reprezentată punerea 
“în mormint a lui Firistos, În Sfinta 
şi Marea Simbătă, în loc de Heru- 
Vie, la Liturghia Sfintului Vasile, se 
„anti troparul : «Să tacă tot trupul 
omenesc și să stea cu frică şi cu 
dremur și nimic păminteze întru 
sine să nu gindească ; că Împăratul 
impăraților și Domnul domnilor mer- 


ge să se junghie și să se dea spre 
mintulrea credincioșilor, ȘI merg 
inaintea Lui cetele îngereşti cu toa- 
ți căpetenia şi puterea,  heruvimii 
cel cu ochi mulți și serafimii cei cu 
elle şase aripi, feţele acoperindu-și 
Și cintind cintarea : Aliluia, Aliluia, 
“Miluian, 


"TRUP (gr. sarx, lat. (caro-carnis), 
eorpus-corporis trup, Corp]; 
formă biologică și apariția con- 
eretă în existenţă a omului. Trupul 
nu există inainte de suflet sau după 
suflet, ca ipostas separat, ci el apare 
“simultan ea parte constitutivă a 
ființei umane (v, ANTROPOLOGIE 
și OM). Fără suportul său personal, 
fără subzistența în subiect, trupul 
se distruge : «Tot trupul (sarx) este 
“ca farba» (1 Pt. 1, 24). Naşterea din 
alte trupuri a fost introdusă ulte- 
zior, după păcat. Modul creaţiei sau 
facerii, dinainte de păcat, se deo- 
sebeşte de modul procreaţiei sr 
naşierii introduse prin păcat. "taș- 
terea trupului e legată deci de vo- 
juptatea păcătoasă (1 Pt. 1, 23) 
După Origen, omul e format din 
trup, sute şi duh (Filocalia, 11, 

trad, rom., p. 313): trupul va trece 


în neființă, sufletele şi fiinţele spi- 
rituale revenind la starea lor dina- 
înte de intrare în trup. Biserica 
mărturiseşte insă credința în învie- 
rea trupurilor, transfigurate prin 
harul îndumnezeitor, (1 Tes, 4, 14-— 
17). Cuvintul lui Dumnezeu Şi-a 
asumat trupul omenesc : «Cuvintul 
S-a făcut trup» — uVerbum. caro 
factum est» (In 1, 14), Înctruparea, 
asumarea trupului, este” însăși te- 
melia indumnezeirii, (v. INDUMNE- 
ZEIRE). Hristos, S-a înălțat cu 
trupul și va veni cu el: «Dacă ci- 
neva va spune că Hristos a părăsit 
acum trupul Său sfint, că dumne- 
zeirca Sa este dezbrăcată de trupul 
Siu şi că EL va veni Lără ceea ce 
Şi-a asumat, acela nu Va vedea sla- 
va apariţiei Sale» (Sfintul Grigorle 
de Nazianz, Scrisori teologice, Î, 25, 
în trad. cit, p. 47). Prin trup se 
înţelege aici omul întreg, nu, numai 
partea carnală, neinsutieţită, cum 
credeau  apolinariștii (v, EREZII). 
Între trup şi Duh există o relație 
existențială, de aceea apostolul Pavel 
vorbeşte de womul firese» „şi de 
«omul duhovnicesc» (1 Cor. 2, 14), 
adică de nimicirea sau împuţinarea 
trupescului, respectiv de creşterea 
elementului spiritual în om. «Cei ce 
sint după trup cugetă cele ale tru- 
pului, iar cei ce sint după Duh, cele 
ale Duhului. Căci voința trupului 
este moarte, iar voinţa Duhului este 
viaţă şi pace» (Rom. 8, 5-6). Dar, 
intrucit lisus Hristos a distrus pă- 
catul în trup, trupul este mort pen- 
tru păcat (Rom. 8, 3, 10), adică el 
nu mai trăieşte în ordinea păcatului 
în mod necesar. Noţiunea de trup 
cu echivalentul «corp» indică, de 
asemenea, prezența reală, substan- 
țială, a lui Hristos în Euharistie 
(e. EUHARISTIE), precum și «cor- 
pul: ca totalitate a membrilor Bise- 
icii, adică Trupul lui Hristos (V. 
BISERICA) 


a 


TRUP 


uOr. dacă venirea Mintuitorului 
n-ar fi avut loc în trup, atunci Min- 
tuitorul n-ar fi plătit morţii preţul 
răscumpărării noastre și n-ar fi 
micit puterea morții. Într-adevăr, 
dacă ceea ce fusese supus puterii 
morții ar fi fost altceva decit ceea 
ce a luat asupră-Și Mintuitorul, 
atunci moartea n-ar fi încetat de 
a-și arăta mai departe lucrarea şi 
n-am fi avut nici un folos din sufe- 
rinţele îndurate prin trupul purtă- 
tor de dumnezeire. Dacă Mintuito- 
rul n-ar fi omorit păcatul în trup, 
noi n-am fi fost înviaţi în Hristos, 
ci am fi rămas morţi în Adam; 
ceea ce căzuse n-ar fi fost reinnoit, 
ceea ce fusese zdrobit şi doborit 


n-ar fi fost ridicat din nou ; ceea ce 
devenise străin de Dumnezeu, prin 
înşelăciunea diavolului, n-ar fi fost 
din nou înrudit și înfiat de Dumne- 
zeu. Toate aceste daruri sint nimi- 
cite de cei care spun că Mintuitorul 
a venit cu trup ceresc» (Vasile cel 
Mare, Epistola 261, 1, trad. rom, 
p. 538—0). 

Bibiiogratie: SI Ioan Damaschti, 
Credinla ortodoxă, N, XII, trad, cite 
p. 68—711 Panagblotis Fougias, The Tea: 
ching about the Human Body ol the 
Christian Onhodox Sourees, în «kle- 
siastikos Pharos, 80 (1970), bnr, 1-3, 
p. 105-254 (text grec)! D, 1. Belu, Stinlli 
Părinti despre trup, în «Studii Teologicen, 
1X (1937), nr. 56, p. 290-900, 
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UNIATISM [sau Uhia, «unirea 
cu Roma]: La origine, «unirea cu 
Roma» este un concept politic — și 
un eşec politic — rezultat din com- 
binația dintre politica religioasă a 
Imperiului Bizantin și misiunea po- 
Jtică a papalității romane, sub pre- 
texlul apărării creştinismului. Con- 

ring de împrejurări, impăratul 

hall Paleologu propunea papei 
ore X, la conciliul de la Lyon 
tin 1274, un acord prin care recu- 
noțtea că Biserica romană deţine 
ipremaţia asupra Bisereii univer- 
sale. Cind impăratul «latinophron» a 
volt să impună Bisericii Sale unirea 
fu Roma, cu ajutorul. patriarhului 
on Belkkos, populaţia greacă s-a 
intors impotriva lor, Pretenţiile Ro- 
mei, acceptate de impărat, n-au fost 
luate în considerare de popor. 

Două secole mai tirziu, sub ame- 
nințarea otomanilor, impăratul Ioan 
VIII consimte să recunoască papei 

tudinea puterii, în speranța 

va obține ajutor impotriva tur- 
ilor. Conciliul de la Florenţa, în 
. în prezența împăratului, a 
Bugen IV şi a cardinalului 

on, proclamă decretul de 

unire între cele două părţi ale Bise- 
icii: Răsăriteană și Apuseană, de- 
rel în favoarea romanilor. Ca și 
după sinodul din Lyon, poporul şi 
flerul ortodox, constrins să aleagă 
între turban şi mitră, s-a ridicat 
împotriva papalității. «Unirilen a- 
ceslea n-au lăsat nici o urmă, mai 
ales că s-a văzut că papii erau mai 


degrabă preocupaţi să extindă pu- 
terea lor politică în Răsărit, decit 
să ofere protecție creştinilor! împo- 
triva turcilor. 

Deşi erau numiţi «schismatici», 
ortodocșii sint mereu în obiectivul 
acestei politici a papalității, Prin 
intermediul catolicilor. polonezi, are 
loc unirea de la Brest în 1596, con- 
tra ortodocșilor din Bielorusia și 
Ucraina. Cu aceasta s-a creat un 
precedent şi un model ln care Roma 
se va referi mai tirziu, 

Uniatismul din Transilvania. 

Prin uniație se înţelege aici tre- 
cerea forțată a unei părţi din Bise- 
rica Ortodoxă autohtonă a Transil- 
vaniei sub ascultarea episcopului 
catolic de Roma, la inceputul seco- 
lului al 18-lea, sub pretextul că Bi- 
serica Ortodoxă. este sehismatică şi 
deficientă și se zbate în dificultăţi 
politice. Iezuiţii, în cursa lor de a 
impune autoritatea politică a pon- 
tifului roman, nereuşind să stabi- 
lească misiuni latine în teren orto- 
dox, a recurs la această formă inter- 
calată de Biserică «unită», care, pe 
de o parte păstrează vritul oriental», 
iar pe de altă parte, pierde învăţă- 
tura ortodoxă despre Biserica locală 
şi despre autoritatea în Biserica 
universală. «Unirea» este impusă în 
anii 1699—1701, sub mitropolitul 
Atanasie. Anghel, în condiţii. poli- 
tice dificile pentru românii din 
Transilvania. Românii ortodocşi 
n-au putut să reziste deoarece era 
vorba de o. coaliţie între imperiul 
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habsburgic şi catolicism, în scopul de 
a se extinde în "Transilvania. De 
altfel, episcopii uniţi cu Roma au 
devenit consilieri ai guvernului 
austriac. 

Promotorii «unlaţiei» şi-au creat 
propria lor argumentare istorică și 
politică, Este vorba mai întii de 
Pistiticarea creștinismului la _79- 
mâni, prin afirmaţia că Roma. stă 
la originea | înereştinării românilor, 
că Roma ar fi avut jurisdicție iniția- 
1% în aceste părți. Trecerea românilor 
la Ortodoxia bizantino-slavă ar îl o 
operă tirzie, din secolele 9—14. U- 
niaţia ar fi deci o cale de a reveni 
la creştinismul de origine. 

Se înțelege că ortodocşii nu ac- 
ceptă această, interpretare a istoriei 
crestinismului la români, care a 
prima, rădăcini aici încă din primele 
Veacuri sub. inspirația, misiunea și 
jurisdicția Bisericii Orientale. Roma 
n-a creat creștinismul în țările ro- 
mâne cu acordul ei. Nici inceputul, 
nitel autonomia, nici autocefalia Bi- 
sericii Române! n-au fost decise de 
Roma. Biserica Română n-a luat 
fiinţă cu confirmarea Romei. 

Dar şi caracterul creştinismului 
român este mistificat, prin aceea că 
uniţii nu vor să admită că există o 
Biserică Ortodoxă de limbă latină 
şi cultură romană. Ortodoxia este 
bentru ei exclusiv greacă și slavă, 
deci orientală, deci antioccidentală. 
Catolicismul ar fi singura confe- 
siune occidentală, europeană. Or, 
tocmai acesta este geniul Ortodoxiei 
române, anume a fi 0 Biserică de 
limbă și cultură latină în creștinis- 
mul răsăritean. Românii au credința 
în comun cu slavii şi grecii, dar 
prin limbă şi cultură au acces direct 
Îa spiritul occidental, european. Bi 
nu pot să fie antioccidentali. Nu este 
nevoie de uniatism pentru a ajunge 
Ja cultura occidentului. Acuzaţia de 
antioccidentalism este superiiuă: 


Eliberare sau supunere etnică și 
religioasă a românilor ortodocii 
prin uniaţie ? Unul din argumen- 
tele uniației este acela că ar îi ser- 
vit emanciparea socială, politică, 
culturală a poporului ortodox, Or 
uniaţia este rezultatul unui prozeli- 
tism dublu, politic şi confesional, 
deoarece catolicismul în Transilva: 


ful Român», nr. 15—16, 1991, p.2). 
Prin unirea cu Roma nu s-a obținut 


eliberarea națională a românilor, 
Gheorghe Şincai (1754-1816) dez: 
aprobă unirea anume din această 
cauză. Din anul 1700 pină în 1700 
românii din Transilvania n-au avut 
episcop ortodox, în 1700 mitropollă 
din Sibiu a fost desființață, Dacă 
după aceea au fost toleraţi, episcopii 
ortodocşi erau obligați să nu 86 
opună la trecerea românilor la altă 
confesiune și să întrerupă legăturile 
cu Biserica din Țara Românească, 
Tot în acest timp minăstirile orto- 
doxe din Transilvania au fost dis- 
truse în totalitatea lor. Teama de 
uniaţie în România nu are nimic 
suspect, căci are în vedere faptul 
ră de privilegiile ierarhiei 
ea n-a fost un remediu efica- 
ce contra dezechilibrului  confe- 
sional şi politic în "Transilvania. 
După 250 de ani de «separație 
formală», la 21 octombrie 1948, 
Adunarea de la Alba Iulia, formată 
din clerici şi credincioși greco-calo= 
lici, a decis desființarea actului uni- 
rii din 1698 și revenirea la Biserica, 
Ortodoxă Română. Această biserică 
vunităv care a fost desființată în 
1948, şi-a reluat activitatea în 1989. 
în România cuniatismul» nu Mai 
are bază istorică deoarece actul uni- 
tii a fost desființat în 1948. Aceasta 
nu înseamnă că Biserica «oficială» 
unită nu are bază legală şi sociolo- 
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as 


să existe și să funcționeze liber. 

ul n-are nici bază ecume- 

nică și eccleziologică, deoarece se 
că relacerea unităţii vizibile a 
creştinilor prin «trecerea la Roma 
„a ortodocșilor este o metodă inac- 
ceptabilă. De altfel, uniatismul ca 
de prozelitism a fost con- 
damnat de ambele Biserici, Catolică 
Ortodoxă, «Unia, spune Profe- 
sorul Yves Congar, apare ca fiind 
caricatura şi contradicţia însăși a 
unităţii (Y, Congar, 1054—1954. 
LEglise et les Eglises. Neuj siăcles 
douloureuse — sdparation entre 


£ 
“LOrient et VOccident, . Irinikon, 
tom, 1, p: 42). 

Bibilogratie: Dumitru Stăniloae, 


România. Incercare de 
membtate a poporului român, Bucu- 
1973; Mircea Păcurariu, Poges de 
oire de PEglise Roumaine. Considt- 
uu sujet de runlatisme en Trahsyl- 
EIB, Bucarest, 1991; Ștelen Alexe, 
odujde la Pertara — Plorența (1438— 
şi partieiparea Biseriell Române, In 
odoxian, XI (1900) nr. 4, p. 19—306. 


UNIRE — IPOSTATICA (gr. eno- 
lat. unio — unire]: modul în 
cele două naturi, cea dumne- 
iască și cea omenească, sint unite, 
0 consecință a Întrupării, înte-un 
îpostas, cel al Cuvintului. 
sau Uniunea ipostatică nu 
o simplă legătură sau asociere, 
o sinteză și o subzistență în ipos- 
Expresia este adoptată de al V- 
sinod ecumenic (Constantinopol, 
, care reluind dogma hristolo- 
de la Calcedon (v. HRISTOLO- 
şi CALCEDON) a adus o serie 
clarificări în vocabularul hristo- 
în ceea ce privește folosirea 
ilor de ipostas şi unire. Sino- 
de la Calcedon nu a pus capăt 
eziilor hristologice, care vorbesc 
de o unire prin confuzie, adică 


prin dispariţia caracterului distinct al 
naturilor, fie prin relație, ceea ce 
presupune separarea naturilor,. fie 
de o unire prin similitudine de nu- 
me, de funcţie, de egalitate în cinste 
şi autoritate. În fața acestora, si- 
nodul din 553 mărturiseşte că Lo- 
gosul, Cuvintul lui Dumnezeu, S-a 
unit Cu omul «după ipostas», «ân 
mod ipostatie; de aceea există 
numai un ipostas sau 0 persoană, 
cea a lui lisus Hristos, în subiectul 
Căruia cele două naturi sint păs- 
trate fără confuzie şi fără separare, 
Prin unirea ipostatică, natura uma- 
nă nu are o subzistență personală 
în ea însăși, ci este enipostaziată, 
adică stabilită în persoana proprie 
a Fiului. De asemenea, voința uma- 
nă nu are o mișcare în en însăși şi 
câtre ca însăși, ci în Dumnezeu şi 
către El. Prin unirea ipostatică, fi- 
rea umană a obținut o condiţie şi o 
ordine nouă în Hristos, 


De aceea mu I-au. spus om. indumne- 
zeit, ci. Dumnezeu nomenii : cdei lina 
prin fire Dumnezeu desăvirșii, S-a, ldeut 
Același oma desăvirșit, mu schimbindu-Se 
după re, nici intăţişind o eonomie în: 
chipultă, ei unindu-se după Ipostas cu 
trupul Insulleţit, raţional - și Injelegător, 
pe care l-a luai din slinta Fecioară și 
cate şi-a primit existența în EI, in chip 
neamestecat şi neschimbat, și neimpărțit, 
neschimbind firea dumnezelrit Iul în Îl: 
ința trupului, nici liința trupului Său în 
tirea dumnezeirii, nici făcind din lirea 
Sa dumnezeiască şi din litea omenească 
pe care a luat-o o unică Hire compusă. 
Căci s-au unit tirle intre ele Iară să se 
schimbe şi fară să devină altele; alei 
firea dumnezeiască n-a ieşit din. simpli: 
tatea proprie, miel cea omenească nu 
s-a schimbat în firea dumnezeirii, sau 
n-a ajuns la neexistență, niel în cele 
două nu s-a înlăplult o unică lire com- 
pusă» (SI. foan Damaschin, Credinţa 
ortodoxă, III, 11, trad. cit, p. 100-101), 
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Bibiiogratie: p. N. Trembelas, 
Dogmatica bisericii Ortodoxe, vol. 2, cop. 
6-7, trad. cit, p. 92—159; D. Stăniloae, 
Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 2, 
p. 56107 N, Chițescu, Formula «0 sin 
gură lire. a Logosului dumnezelese. întru- 
patăx, în wOrtodoxian, XVII (1965), nr + 
îp, 2905-3077 Coman R. Stan, Consecinjele 
uniunii Ipostatice In Imnogralia, Bisericii 
Ortodoxe, în Ortodoxia», X. (4998), ne, 
p. B2—102. 


UNITARIANISM :. doctrină care 
susține , unicitatea lui. Dumnezeu, 
respinge învățătura despre Treime, 
pune la îndoială divinitatea lui. Iisus 
Viristos și a Duhului Sfint. Monar- 
hianismul susținea aceeaşi idee. 

Miscarea, unitariană apare Ja În- 
ceputul secolului al 16-lea. Printre 
protagonişti se numără Martin Cel- 
larius, Mihail Servetus şi Bernard 
Ochino. Pentru erezia sa, Servetus 
a fost condamnat la moarte de Cal- 
Vin în 1569. Mişcarea s-a răspindit 
de atei în Polonia şi Ungaria. În 
1565 s-a organizat sub numele de 
«Fraţii polonezi». începind cu anul 
1565, unul din reprezentanţii unita- 
vianismului este Faustus, Socinus, 
care şi-a stabilit centrul la Racow, 
desființat în 1638. În anul 1605 
apare Catehismul Racovian. În 1654, 
unitarieni au emigrat în Olanda 
Ungaria şi Anglia. În Transilvania, 
Blandrata, un exilat din Polonia, 


câştigă prietenia lui Francis David 
(1510-1379), episcop reformat, (din 
1564) şi predicator la curtea regelui 
Ioan Sigismund (1540-1571), Re- 
gele acceptă la. Dieta din Turda 

1568) unitariamismul ca «tolerat», 
În 1571, unitarianismul, catolieis- 
mul și luteranismul sint declarate 
«religii recunoscute. 

Unitariamismul din Anglia, înle- 
meiat de John Biddle (1615-1662), 
a atras denominaţiuni presbiteriene 
ŞI baptiste, care acceptau idei arie- 
ne, sabeliene şi sociniene. „A fost 
recunoscut în 1689 (Toleration Act) 
şi legalizat în 1813, Unul din cel 
mai influenţi predicatori este Dr. 
Joseph Priestley (1733-1804) care 
interpretează Scriptura în mod Paz 
ţionalist, respinge doctrina răscum- 
părării şi căderii în păcat şi a Tri 
mităţii. 

Unitarianismul, s-a răspîndit în 
Irlanda (în 1830 s-a format Re 
monstrant Synod of Uister) și în 
America de Nord (unde s-a stabilit 
Priestley din. 1794) printre congre- 
gaţionaliștii englezi. Prima, Biserică 
unitariană ja fiinţă Ja Boston în 
1783 sub conducerea lui James Fi- 
ceman, episcopalian. Facultatea de 
teologie a Universităţii din Harvard, 
înfiinţată în 1816, devine centrul În- 
telectual unitarian. În 1825 ia flință 
Asociaţia Unitariană Americană Cu 
sediul la Boston. 
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VEAC [gr. aion, lat. aevum și 
saeculum — timpul, durata vieții, 
secol: cursul sau măsura mișcării 
inerente creației (Evr. 1, 2). Noţiu- 
nea de «eon» este corelativă cu cea 
de «veșnicie» în sensul că nu există 
eternitate fără timp, dar și în sensul 
că timpul tinde să iasă din hotarul 
său istorie, spre veșnicie, ca spre 
ținta sa finală. În scrierile Noului 
Testament se compară «veacul 
acesta» cu «veacul cel ce va să fie» 
(Mt, 12, 32), «Veacul de acum» 
(om, 12, 2), lumea aceasta» (n 6, 
9), adică lumea nerâscumpărată 
sau «veacul rău de acum» (Gal, 1, 4), 
subjugată puterilor lui Satan, con- 
ducătorul acestui veac (1 Cor. 2, 
6-0), aşteaptă să fie eliberat din 
sihille sau elementele care îl în- 
conjoară din toate părţile şi-i cir- 
cumseriu mişcarea, uVeacul ce va 
să vină» (Me. 10, 90; Le. 18, 30), 
«veacul viitor» (EL. 1, 21) este însăşi 
viaţa veșnică, adică manifestarea 
ii. Împăratului veșnic (Evr. 6, 

), Care stă de-a dreapta lui Dum- 
nezeu «mai presus decit toată dom- 
ia şi stăpinirea și puterea şi dre- 
gătoria și decit tot numele ce se nu- 
mește, nu numai în veacul acesta, 
d şi în cel viitor» (Ef, 1, 21), 
Cu invierea lui Hristos, această 

separare între cele două veacuri nu 
mai există, deoarece eshatologia 
irupe în istoria prezentă. Împărăţia 
eshatologică a început deja cu EL 
(Le. 17, 21), «Veacul viitor» e pre- 
zent în «veacul de acum» : «Și îm- 


(1 — Dieţionar de Teologie A-z — ca. 4 


preună cu El ne-a sculat și împre- 
ună, ne-a așezat intru cele cerești, 
în Hristos isus, ca să se arate în 
veacurile viitoare covirşitoarea bo- 
găţie a harului Său, prin bunătatea 
ce a avut către noi întru Hristos 
lisus» (E. 2, 7), Expresia liturgică 
«În vecii vecilor» arată veșnicia lut 
Dumnezeu, Căruia 1 se cuvine slavă 
şi adorare : «Lui fie mărirea în Bi- 
serică și întru Hristos Iisus în toate 
neamurile și în veacul veacului. 
Amin |n (EL. 3, 21), «Facem rugă- 
ciuni stind în pieloare, în zi de 
duminică, dar nu cunoaștem toţi 
motivul. "(Facem aceasta) nu nu- 
mai pentru a ne reaminti prin 
această poziţie, în ziua învierii, de 
harul care ni s-a dat — de faptul 
că am înviat impreună cu Hristos 
sică trebuie să privim către, cele 
de sus —, ci şi pentru că (această zi) 
pare să île chipul veacului Viitor. 
De aceea, deși este începutul zilelor 
(săptăminii), nu a fost numită de 
Moise prima, ci una. «Pentru câ, zice 
(Scriptura), s-a făcut seară și s-a 
făcut dimineaţă (și a avut loc) o zi» 
(Fac. 1, 5), ca şi cum aceeaşi zi 
avea să aibă loc de mai multe ori 
Această zi este una şi în același 
timp a opta şi (simbolizează) pe 
acea cu adevărat una și a opta zi, 
la care s-a referit Psalmistul în 
unele suprascrieri ale psalmilor 
(Ps. 6 şi 11); este starea care se va 
arăta după acest timp, ziua cea fără 
de sfirșit, care nu cunoaște seară 
nici a doua zi, acel veac netrecător 


ae VECHI-CATOLICI 


şi fără stirșit. Prin urmare, Bise- 
rica își învaţă fiii să se roage în 
această zi stind în picioare, pentru 
ca prin continua reamintire a vieţii 
celei. fără de stirşit, să nu neglijeze 
(să-şi procure) merindele (necesare) 
în vederea mutării (la altă viață). 
Viaţa viitoare, despre care credem 
că va avea loc în veacul viitor, este 
simbolizată de toată (perioada) Cinci- 
zecimi, Căci acea zi, una și prima, 
înmulțită de sapte ori cu șapte, alcă- 
tuleşte perioada de şapte săptămini 
sfinte ale Penticostarului.. Începînd 
cu Duminica, se reia acel ciclu de 
50 de ori, stirgind cu Duminica. În 
felul acesta (această perioadă) se 
aseamănă veșnieiei, care, într-o 
mişcare ciclică, incepe de la un 
punct și la același punct ajunge, Bi- 
serica ne-a învățat ca în această 
perioadă să facem rugăciuni. stînd 
în picioare, pentru ca să ne ridicăm 
cu mintea” de_la cele prezente la 
cele viltoare, După fiecare îngenun- 
chere ne ridicăm pentru a arăta că 
datorită păcatului am căzut la pă- 
mint, însă datorită iubirii de oa- 
meni a Celui care ne-a creat, am 
fost chemaţi în cer» (Vasile cel 
Mare, Despre. Duhul Sfint, cap 
XXVII, trad. cit., p. 80—81). 


ibitogratie: Başile de, Gâsarte, 
Homeliea sur hexaemăron, 1, 3-3, trad, 
de Stanislas Get, Editions du Cert, ed. 
2-a, Paris, 1908, p. Oi—ll; Hermann 
Sase, Arl. Aion, in Dictionar Kittel, ed. 
st trad, cit, vol, 1, p. 197-209, B. Otis, 
Gregory ol Nisa ahd Cappadocian Con- 
ception, of. Time, in. «Siodia Patristica», 
14 (4976), p 927-957, 


VECHI-CATOLICI. Pe plan i 
ternaţional, Biserica  Vechilor-C 
tolici se formează în 1889 din uni- 
reă Bisericii Janseniste din Utrecht 
cu un grup de Biserici și episcoj 
romano-catolici din Germania, El- 
veţia, Austria, condus de teologul 


Tgnace von. Dăellinger (+ 1890), ca 
reacţie împotriva  dogmei, despre 
primatul şi autoritatea papei, dog- 
mă promulgată de sinodul Vaticăn 
1. Originea vechilor catolici trebule 
pusă în legătură cu mişcările dere- 
formă din sinul catolicismului. din 
secolul al 15-lea. De pildă, sinoa- 
dele din Constanţa (1414—1418) și 
Basel (1431—1449) au reafirmat 
principiul . Conciliarismaului, adică 
organul suprem în Biserică este si- 
nodul căruia i se supune și Papă, 
Conciliul de la Lateran (1512-1517) 
ia poziție opusă, spunînd că papa 
deține deplină autoritate. 

O altă miscare — galicanismul 
se formează în Franța, tinde un 
nod local din 1682 formulează sarti- 
colele galicane», care prevăd că au- 
toritatea papei nu este infailibilă, 
fiind limitată de, legile şi nradițile 
regelui şi Bisericii Franței, Astiel 
se cere să fie respectate autonomia 
Bisericilor naționale şi dreptul epis- 

ilor de a decide în conciliu. 

În același timp, Cornelius Jansen, 
episcop de Ypres (f 1638), susținea 
că numai harul electiv poate salvă 
omul. Centrul Jansenismului. se sta- 
bileşte la  minăstirea Port-Royal, 
lingă Versailles, avind printre Con- 
ducători pe Saint Gyran. (î 1643) și 
Antoine Arnold (16(4). Centrul, care 
fusese frecventat de Blaise Pascal 
(& 1662), a fost distrus în 1709. Mis- 
carea intră în conflict cu iezuiţii, 
fiind condamnaţi de papă în 1719, 
Din cauza aceasta adepții ei s-au 
refugiat la Utrecht, care are ca prim, 
arhiepiscop pe Willibrod în 1698 
Mai mulţi episcopi au fost suspen- 
dați fiind acuzaţi de Jansenism. 
Ruptura dintre Utrecht şi Roma s-a 
consumat prin alegerea la 17 apri- 
lie 1723 a episcopului Corneliu Ste- 
enhoven ($ 1725). 

între timp, Pius al 9-lea (1646— 
1870) proclamă ca dogmă, fără. acor- 
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dul unui sinod, doctrina despre 
itimaculata concepție» a Maicii 
Domnului, doctrină susținută de 
şcoala franciscană, iar în 1864 
publică Syllabus, un catalog cu 
ereziile și greşelile moderne. 

Cel care s-a împotrivit cu toată 
forța sinodului Vatican 1 (convocat 
la 6 dec. 1669) a fost canonicul Ca- 
jeiralei de Miinich, Ignace von 
Diellinger (î 1890), teolog din 
wşcoala îstoricăn. Acesta cere «in- 
toarcerea la surser, la conciliaris- 
mul din Biserica Veche, la liberta- 
tea de conştiinţă, În momentul ac- 
teptării dogmei, după care papa este 
infallibil ex cathedra, şi nu ez con- 
densus ecclesiae, 55 de episcopi au 

sit sinodul, iar 88 I-au respins, 
în jurul lui Doellinger, care a fost 
excomunicat, se raliază catolicii în- 

idenţi, cunoscuţi încă din 1870 
Sub numele de Biserica «Veche-Ca- 
tolici. Cind Bisericile Vechi Cato. 
lice au apărut în Germania, Elveţia, 
Austria, acestea s-au unit cu Biseri- 
că din Ulrecht. În 1889 se semnea- 
Zi Convenţia de la Utrecht, avind 
ca organ suprem Conterinţă, inter- 
naţională a episcopilor. Vechi-Cato- 


Vechii catolici — care au cerut 
folosirea limbii locale în cult, su- 
primarea obligaţiei mărturisiri și 
a celibatului — au intrat in con- 
Mact cu Ortodocșii încă de la for- 
marea, Bisericii lor. Rezultatul dia- 

ului teologic din ultimii ani este 

arte pozitiv, încit actul de recu- 
Hoaștere reciprocă este iminent. 


Iniogratie: B. W. Verhey, LE: 
se dtiirecht, 1984; Mrs. Kiry, Preia 
iatolre de PEglise, Editions. catholique- 

Ehtătlennes, 4123 Atischwii/Suisse, 1968; 

Bichară Sauller, Le premier conelle. du 

Valcan, Eglise Retormei de France, Paris, 

1903; Konrad. Algermissea, Kontessions- 

unde, Verlag. Bonitacius-Drucketerei Pa. 


derborn, 1966, pp. 4706131 Eugene Hae- 
merie, Le dialoque entre vieux-catholl- 
ques et orlhodoxes, in «Episkepslsn, nr. 
420, 1.6.1909, p, 8—19, 


VENERAREA (Martirilor şi a Sfin- 
ților): În Noul Testament, toţi cei 
botezați sint numiţi, în sens larg, 
sfinţi: «Sinteţi impreună cetăţeni 
cu sfinții şi casnici ai lui Dumnezeu» 
(Eies. 2, 19). În sens restrins, stin- 
ţii sint prieteni apropiaţi ai lui Dum- 
nezeu (loan 4, 14 ; Iacov 2, 29); sint 
drepții pentru a căror rugăciune 
Dumnezeu va cruța poporul (Fac, 
18, 23-—32), deoarece multă putere 
au rugăciunile stăruitoare ale drep- 
tului (Iacov 5, 16). Aceştia lormea- 
ză, impreună cu ingerii, Biserica 
cerească a celor ce, sînt. impreună 
cu. Hristos (Filip. 1, 23). Biserica 
nu numai că propune pe sfinţi ca 
exemple de sfințenie, ci crede în ro- 
lul lor de mijlocitori, alături — de 
Fecioara Maria. În Faptele Aposto- 
lilor se păstrează exemplul lui Şte- 
fan, care se roagă pentru cel ce-l 
lapidau (Fapte 7, 55-60). Apoca- 
lipsa compară rugăciunile sfinţilor 
cu tămiia care se înalță Ja Dumne- 
zeu (Apoc. 5, 8; 8, 3), Apostolul 
Pavel spune că sfinții sint asociaţi 
de Iisus Hristos la judecarea lumii (1 
Cor. 6, 2). 

Între sfinții săi, Biserica u recu- 
noscut în primul rind pe martiri, 
cei care au rezistat păcatului pină 
la singe, cei care au plățit mărtu- 
ria lor pentru Hristos cu fertta vie- 
ţii lor, în timpul persecuțiilor. «Cu 
cit erau mai apăsaţi creștinii, cu atit 
mai mult creştea și numărul lor și 
sîngele martirilor hrănea din bel- 
şug pe atleții tot mai numeroşi ai 
dreptei credințe, pentru că cei care 
urmau pilda intrau în luptă întăriți 
de pilda celor dintii» (Vasile cel 
Mare, Epistola 64, trad. rom, EIB, 
1988, p. 356) De la inceput, Biseri- 
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ca'a adus euharistie — adică jertia 
de mulțumire — în ziua morţii mar- 
tirilor şi a sfinţilor, chiar pe mormin- 
tele lor. Aare liturgice s-au ridi- 
cat pe mormintele lor, trupurile 
martirilor şi sfinţilor fiind recunos- 
cute ca «temple ale Sfintului Duh” 
De altfel, intereierea multor Bise- 
ici locale, în primele secole, s-a fă- 
cut în legătură cu moartea marti- 
rică sau caracterul exemplar a! vie- 
ţii unui sfint local. Antimisul nu 
tate altceva decit o amintire a prac- 
tieii de a celebra liturghia pe mor- 
mintele martirilor și sfinţilor 
Există citeva elemente” specifice 
prin care cultul creștin al martiri 
lor și sfinților se deosebeşte radical 
de cultul phigin al morților. Mai în- 
tii, Biserica a ales ca dată comemo- 
vativă a martirilor și sfinţilor ziua 
lor de «naștere» spre viată veenică, 
nu cea a nasterii după trup. APOI, 
Biserica practică inhumarea morţi- 
lor şi interzice incinerarea, deoarece 
aceasta contrazice credința în în- 
Vierea trupurilor, Trupul este parte 
integrantă a persoanei. Prin în- 
mormintare, trupul intră, într-un 
proces organic de, dispariţie, ca „0 
Viminţă (loan 12, 24: ÎI Cor. 15, 33 
1.49), care trebule șăi moară pentru 
a reiaşte, În fine, Biserica a tene- 
mat trupurile anumitor. sfinţi, care 
se păstrează intacte — moaştele —. 
ca fiind însufleţie de Duhul Sfint 
Moaştele sînt cinstite de creştini, ca 
sursă de purificare, de tămăduire 
şi de sfințire (în Vechiul Testa- 
ment, cel care atingea un mort era 
considerat — necurat). Despre cinsti- 
rea moaştelor ni s-a păstrat un do- 
cument autentic din secolul al 2- 
lea, care deserie cum — credincioşii 
din Smyrna au adunat relicvele 
Sfintului Policarp, ucenicul Sfintu- 
ui Ioan, mort câtre 165: «Noi am 
adunat osemintele lui, mai rare de- 
cât aurul și mai de valoare decit pie- 


rele de mare preţ. Le-am depus apoi 
în jocul care merită. Domnul să ne 
ajute să ne rugăm acolo, cînd vom, 
putea, cu bucurie şi calm, pentru 
a sărbători ziua martiriului său că 
zi a naşterii lui, atit pentru ami- 
tirea celor ce au săvirşit lupta, cit 
şi pentru deprinderea şi pregătirea 
telor ce vor lupta în urmâ» (Actele 
Martirice, EIB, Bucureşti, 1982, p: 
33). 

«Căci lui Hristos ne închinăm pen- 
tru că este Fiul lui Dumnezeu, jar 
pe martiri îi iubim după Vrednicie 
ca pe ucenicii și imitatorii Domnu- 
jui, pentru _neintrecuta lor iubire 
faţa de Împăratul şi Învățătorul lor. 
Fie ca şi noi să devenim pârtași Și 
împreună ucenici cu ei» (Actele Mar- 
tirice, ed, cit., p. 33). 

«Dacă 'Tibrul se revarsă peste 
luri, dacă Nilul inundă  ogoarele, 
dacă cerul nu trimite ploaie, dacă 
pămintul se cutremură, dacă e fOa- 
mete, dacă se ivește vrea molimă, 
îndată se strigă: La leu cu, crefli- 
mii În (fertulian, Apologeticul,, Cap. 
XL, 2, trad. rom. în EIB, Bucu- 
reşti, 1981, p. 95). 

pibitogratie: Liviu Stan, Canonlza: 
rea stinților români, în «Biserica Oro: 
aoxă, Români», 86 (1909), nr, 6+ Ene Bra 
tate, Despre cinstirea, stinilor în. Biserie 
ca Ortodoxa, în vOrtadoxlen, nr, 4/10; 
îp. 44677 Teodor Popescu, Doctrina, Bl: 
verieii Ortodoxe. despre cultul slinților, 
în «Studii Teologicen, nr, 6-6H96l- 


VEȘNICIE (gr. aionios, lat. aeter- 
termus — durata nelimitată a tim 
pului, veacul _ viitor] : capătul său 
Ycopul final al devenirii creaţiei și 
mişcării timpului. Veșnicia este «0- 
prirea mişcării», fixarea ei eternă 
prin depășirea timpului la sfirşitul 
icestuia. Spre deosebire de Origen; 
care susține că stabilitatea mişcării 
e dată odată cu aducerea în exis- 
tenţă a lucrurilor, părinţii răsări- 
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teni spun că mișcarea temporală nu 
are sensul unui cere, ca mişcare ci- 
dlică, fizică şi biologica, ci pe acela 
de stabilitate în eternitate, a deve- 
Minii voite de Dumnezeu. Pentru 
sfinţi, ca și pentru îngeri, veșnicia 


înseamnă «permanență în sfințe- 
ne» (St. Vasile, Despre Duhul 
Sfint, XVI, 38, tradit., p. 379). 


"Miscarea e limitată de substanța și 
faracterul lumii create, de timp şi 

; de aceea ceva nu poate fi 
în acelaşi timp veșnic şi în deve- 
mire, și nici nu pot exista doua 


realităţi infinite și fără început 
Cu toate acestea, trebuie să fie 
alirmate impreună devenirea și 
veșnicia, aceasta fiind voită de 
Dumnezeu, dată fiind eternitatea 
rațiunii “cosmosului. în Dumnezeu 
CREAȚIE), Astfel, trebute să 


distingă următourele aspecte (+ 
VEAC): 
d) Veșnicia sau eternitatea lui 
imnezeu : Dumnezeu nu Se miş 
deoarece BL este . plenitudinea 
jel existind în Sine și exis- 
Mind fără de altul; 
„„b) Mişcarea spaţială şi temporal, 
"udleh devenirea. genurilor, a. speci 
şi a indivizilor în creșterea lor 
iitativă și calitativă. Această 
rezultă din rațiunea (logos) 
ului în Dumnezeu, dar ea a- 
că lucrurile au fost create ; 
€) Transcenderea timpului sau 
ciu, care nu trebuie să fie con- 
dată cu eternitatea lut Dumne- 
Timpul devine eon, iar această 
iire este posibilă prin puterea 
a Ii Dumnezeu, prin iîn- 
a lui Hristos în Duhul Sfint 
6,69). 
Veșnicia este un atribut al lui 
(Rom. 1, 20; 16, 26), Ca- 
re domină creația și timpul (chro- 
! «Din veac şi pină în veac ești 
i (Ps. 89, 2) EI a existat înainte 


de creație (Ps. 102; In 17, 24; Et. 
1, 4) şi există după lume (Apoc. 21, 
1). Veșnicia lui Dumnezeu, se ma 
nifestă ca putere a lui Hristos cel 
înviat : «lisus Hristos — ierl și azi 
şi în veci — este acelaşi (Ev. 13, 
8; ef. Apoc. 1, 18). EL este «Impă- 
ratul veacurilor» (Tim, 1, 17) în- 
tru care lumea are aviață veșnică 
(U Tim. 1, 16), Pentru cel ce crede 
în Hristos veșnicia nu este o simplă 
prelungire a existenţei intr-un des- 
tin „nedeterminat, sau “atirșitul» 
vieţii, ci «scopul originii sale, via- 
ţa care se situează în fața lui ca o; 
speranță finală, adică —«impărăția 
veșnică» (Basileia) — 11 Pt. 1, ÎL 
Dar cel ce va bea din apa pe care 

voi da Eu nu va mai inseta în 
veac, căci apa pe care i-o voi da Eu 
se va face in el izvor de, apă curgă- 
toare spre viața veșnică», cf. [n 4, 
14. Credinţa plină de speranţă este 
forța de a invinge frica de moarte, 
sentimentul — temporalităţii limitate, 
ultima piatră de poticnire pe scara 
vieţii. «Chipul lumii acesteia trece 
(1 Cor. 7, 91), De asemenea, «cerul 
şi pămintul vor trece, dar cuvintele 
Mele nu vor trece» (Matei 24, 35) 


Bibitogratie: Mexim Măstunsito: 
ul, Capete reologice, îl, 8ă, în Filoc. rom, 

11, p. 302-309; Dan île Ciobotea, 
Timpat st valoarea lu! pentru minute, ln 
"Ontodozia», XXIX (1977) nt, 2, pi 196 
—207, 


VIRTUTE |qz. areti, lat, _virtus 
— merit, vigoare, valoare] : faculta- 
tea voinței şi a libertăţii de a trans- 
forma credința într-un sti de via- 
ță, într-o disciplină morală, prin ac- 
tualizarea harului botezului. Spre 
deosebire de ordinea sensibilă, care 
e supusă mişcării și legilor fizice, 
ordinea spirituală depinde de om şi 
se bazează pe libertatea acestuia de 
a coopera cu harul dumnezeiesc. Pe 
scara vieţii spirituale — dobindireu 
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virtuților este prima treaptă (a do- 
ua este contemplația tainică, iar a 
treia, starea de îndumnezeire) — și 
este 'condiţionată de eliberarea de 
patimi, acestea _formind identitatea 
negativă a omului, Prima treaptă 
are la rindul ei trei etape : luga de 
patimi, neluerarea patimilor și do- 
bindirea virtuţilor. Starea de nepă- 
timire, în care trupul este deasupra 
materiei lar spiritul deasupra tru- 
pului, constituie cea dinții formă de 
actualizare a credinței și a harului 
primit la botez, Energia virtuţii es- 
“je puterea de înnoire ascunsă în 
'Taina botezului. Ba se mai numeș- 
te şi treapta nevointei, deoarece se 
concentrează asupra lucrării porun- 
cilor, asupra ascezei, ca exercițiu de 
eliminare a patimilor, Stabilitatea 
în virtute sau disciplină formează 
doar o mică porțiune din calea care 
duce la desăvirșire, dar fixarea în 
bine este decisivă pentru procesul 
indumnezeirii (1 Cor. 15, 58). Pro- 
greul in virtute este analogic şi 
concomitent cu progresul în cunoaș- 
terea lui Dumnezeu, Hristos, Care 
de la botez stă ascuns în suflet în- 
tr-o formă kenotică, Își dezvăluie 
prezența şi puterea Sa pe măsura 
creşterii în simţirea harului, pină la 
apariția Sa sub forma, taborică, es- 
hatologică (V. ASCEZĂ şi ÎNDUM- 
NEZEIRE). 


«Piecare stă la mijlocul acestor. dată 
cai, adică a dreptăţii şi a păcatului 3i-3i 
alege pe care-o vrea şi pe aceasta Inal: 
teoză... ȘI nimeni nu este pricinultonul 
ipierzaniei sale, decit vola so. lar al min: 
talril, este Dumnezeu, Care a dăruit după 
existență şi existența fericită, cunostiița 
şi puterea pe care nu le poate avea omul 
1n afară de harul lui Dumnezeu. Nici dia: 
volul nu poute ceva spre plerzanla omu: 
1ut, de pildă să-l sădească o hoțărire, pâ+ 
trivnică, sau neputinta, sau neştiință. 4ătă 
vole, sau aliceva, ca să sileaseă pe, On, 
ei 41 strecoară mamal amintirea — răulul, 
Deci cel ce. juerează binele trobule să-l 
mulțumească but Dumnezeu, ca Celui ea 
ne-a dăruit toate după existenia, Tar cel 
ee alege și face cele potrivnice, să se 
invinovălească numa! pe sine, pentru cd 
mamen! nu-l poate trage cu sila. odală ce 
Dumnezeu I-a fct liber, ca să se. lică 
vrednic de loudă inaintea Lul, văzindu-l 
că alege binele de bunăvole și nu din ne 
cesitatea 1irit, cum se Impărtăese de bine 
cele. necuvintăloare și nemsutlețite, cl 
cum se cuvine une! tlințe raționale. cum 
Ha cinstit Dumnezeu să ile. Dar no! ale: 
arm de bună vole și prin socotință pro: 
prie să tacem răul, invățtnd aceasta de 
Im măscocttorul. păcatului, Nu ne atleşte, 
Dumnezeu, Cel prisositor de hun, (la bine), 
ca mu cumva sili ind și neascultind, 
mal mare osindă să avem, Nici nu la de 
la noi ilbertatea pe cate ne-a dăruli-o, cu 
bunătate» (Petru Damaschin, Invăţătari 
duhovniceşti, dn Flloe, rom, vol. V, p. 
3435), 
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ZIUA DOMNULUI [ge. kiriaki hi- 
mera, lat. Dominica die — Dumini- 
ca]: ziua cea dintii a săptăminii, 
sau ziua a opta, pe care creștinii 
mu serbat-o în locul sabatului ca zi 
liturgică prin excelenţă, spre amin- 
tirea Învierii lui Hristos, săvirșind 
cultul euharistie (ct, L. Cor, 11. 26 şi 
16, 2), Asa cum relese din Faptele 
Apostolilor (20, 7; ct. 2, 42 și 27, 
30) și din primele serieri postapos- 
tolice (Ignatie al Antiohiei, Epistola 
către Mamezieni, IX, 1; Epistola 
lui Barnaba, XV, 8; Didahia, 14, 1), 
Buharistia ca Taină nu s-a săvirșit 
în ziua instituirii ei, ci Duminica, în 
alua Învierii lui lisus și a pogoririi 
Duhului Sfint (Papte 2, 1—5). «A- 
dunați-vă în iata Domnului și trân- 
geți plinea şi aduceți mulțumire 
(euhuristie)u. (Didahia, 14, despre 
altul, edomipicab), Pentru Barna: 
a, aceasta este «ziua a opta», ziua 
veşniciei, începutul unei lumi noi, 
care urmează zilei a șaptea, simbo- 
lul acelui «milleniur, în care Iisus 
Ya impârăţi cu cei drepţi (Ibidem), 
De alticl, rziua Domnului» indică şi 
«ziua judecății» (Matei 12, 36), mo- 
mentul final al tensiunii dintre 
lisus Hristos-Impăratul şi puterile 
râului (Rom. 13, 12; 1 Tes. 5, 2; 
Ev. 10, 25; ef. Apoe. 1, 10). 

Ziua Domnului are deci două as- 
pecte; unul «dominical» sau pas- 
tal, deoarece în ea se face comemo- 
tarea Paştilor Noului Testament şi 
celebrarea învierii lui Tisus Hristos; 
și altul, eshatologie, intrucit ea an. 


ticipează împărăția” lui Dumnezeu, 
care este şi va să vină (cf, Col, 3; 
1). In același timp, ziua Alturgică, 
Duminica, reactualizează ziua Învie: 
rii și anticipează Ziua Domnului, 
Desigur, lucrul acesta este. posibil 
numai cu puterea Duhului Sfint, de- 
oarece Duhul restituie in memoriu şi 
viaţa Bisericii pe Hristos cel înviat 
(E Cor. 2, 4). Ziua Domnului este o 
zi de bucurie și de speranță şi ea a 
marcat profund Viaţa primilor creș- 
tini, pentru care toată Viața e o săr- 
biizoare, 

Îniocuirea sabatului prin Dumini- 
că constituie de altfel unul din cele 
mai importante evenimente ale No- 
ului Testament (Sf. Iustin Martirul, 
Apologia I-a, 47), De abla după €- 
dictul de la Milan (012), Duminica 
devine zi de repaus oticial. Pină a- 
tunci, creştinii se. întilneau pentru 
săvârșirea  Euharistiei île simbita 
seara, fie Duminica — „dis-de-dimi- 
neaţă: 


«3! în așa-numita zi a soarelu! (Dumi- 
nica) se ace într-un loc comun d adu: 
mate a tuturor celor ca loculese In orase 
si la jară. ȘI stat cilile Memoriile. Apos- 
tolilor (Evangheliile) și serlerile, proteilor, 
atit cit timpul ingădule, Cind cel cate el- 
teste e terminat, proeslosul rostește o pre- 
dieă.. După aceea ne ridicam cu toții în 
picioare şi rostim rugăekini împreună, Jar 
la sfirsitul ragăctunilor sint aduse piine, 
vin si apă, Proestosul rostește în acelaşi 
tel, după patinla sa, rugăciuni și maulțu- 
iri, lar poporul conlirmă cele spuse prin 
rostirea lui «Ami». Apoi are loc Impăr- 
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taşirea : llecare primeşte partea sa din da- 
muzile peste care s-a rostit rugăclunea, lar 
celor absenți i se trimite partea lor prin 
diaconi, Cine are însă mijloace și bună- 
voință să ajule dă eeea ce el doreşte, si 
ceea ce se stringe se depune la proestos; 
acesta sprijină, cu ceea ce s-a sirins, pe 
orlani și văduve şi pe cel care, din cau- 
ză de boală sau din alt motiv, sint nevo- 
tași, apol pe cet inchişi şi pe străinii care 
sint oaspeți în comunitate; pe. scurt, el 
te, tuluror celor ce. sînt în necaz, spri- 
Jinttor. Noi ținem loate aceste adunări 
fouharistiee) în ziua soarelui (Duminica). 
pentru că este prima ai (a săptaminii), în 
care Dumnezeu, prin scoaterea materiei 
din întuneric, a creat hmea şi pentru că 


isus Hristos Miatuitorul nostru în aceeași 
zi a înviat din morţi. Căci în ziua dinaih- 
tea simbetel, a fost răstignit şi în ziua 
dupa simbăta, adică Duminica (ziua 304: 
relui), S-a arătat EI apostolilor și uceni- 
etlor..» (SI. Dustin Martirul, Apologia I-a, 
07, 3-7, PG. 6, 490-431), 
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